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قال ياقوت : 

آمد : بكسر الميم : وما أظلها إلا افطة رومية » ولها 
فى العربية أاصل حسن لأن الأمد الغاية» ويقال: أمدً 
الرجل يآمد مدا إذا غضب فهو آمد» نحو أحذ يأخذ 
فهو آخذ» والجامع بینهما أن حصانتها مع نضارتها 
تغضب من أرادها» وتىذكيرها يشار به إلى الباسد أو 
المكانء ولو قصد بيا البلدة أو المدينة لقيل أمدة› 
كما يقال آحذة» والله آعلم» وهی آعظم مدن دیار بکر 
وأجلّها قد وأشهرها ذكرًا. 

قال المنجسون: مدينة آمد فى الإقليم الخامس› 
طولها حمس وسبعون درجة وأربعون دقيقة » وعرضها 
حمس وثلائون درجة وخحمس عشرة دقيقة »> وطالعها 
البطيْن وبيت حياتها عشرون درجة من القرس تحت 
إحدى عشرة درجة من السرطان» يقابلها مثلها من 
الجدى» عاشرها مثلها من الحمل» عاقبتها مثلها من 
الميزان» وقيل إن طالعها الدلو وزحل والمتولى القمر. 

وهو بلد قدیم حصین رکین مبنى بالحجارة السود 
على نشز دجلة محيطة بأكثره مستديرة به كالهلال؛ 
وفى وسطه عيون وآبار قريبة نحو الذراعينن» يتناول 


تزید بن -حلوان بن 
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ماؤها باليد» وفيها بساتين ونهر يحيط بها السورء وذكر 
ابن الفقیه أن فی بعض شعاب بلد آمك جبلا فیه 
صدع» وفى ذلك الصدع سيف» من أدخل يده فى 
ذلك الصدع وقبض على قائم السيف بكلتا يديه 
اضطرب السيف فى يده» وأرعد هو ولو كان من أشد 
الناس» وهذا السيف يجذب الحديد أكثر من جذب 


المغئاطيس» وكلا إذا حك به سيف أو سكين» جذبا 


الحديد» والحجارة التى فى ذلك الصدع لا تجذب 
العحديد» ولو بقى السيف الذى يبحك به مائة سنةء ما 
نقصت القوة الى فيها من الجذب» وفتحت امد فى 
سنة عشرين من الهجرة» وسار إليها عياض بن غدم 
بعدما افتتح المجزيرة فنزل عليها وقاتله أهلها ثم 
صالحوهعليها. 

وكانت طوائف من العرب فى الجاهلية ٠‏ قد نزلت 
الجزيرة وكانت منهم جماعة من قضاعة» ثم من بلى 
عمران بن الحاف بن قضاعة» قال 
عمرو بن مالك الزهرى : 
ألا شه ليل لسم ن 


ولیلتن بمأمد ا نلمھ ا 
کلیلتعا بم افارقين ا 


ادد 
ل س ا 


وينسب إلى آمد خحلق من أهل العلم فى كل فن› 
منهم أيو القاسم الحسن بن بشر الآمدى الأديبب» كان 
بالبصرة يكتب بين يدى القضاة بهاء وله تصانيف فى 
الأدب مشهورة» منها كتاب المؤتلف والمختلف فى 
أسماء الشعراء؛ وكتاب الموازنة بين أبى تمام 
والبحترى» وغير ذلك وفات فى سنة ٠۴۷١‏ وينسب 
إليها من المتأحرين أبو المكارم محمد بن الحسين 
الآمدی» شاعر بغدادی مکثر مجید مدح جمال 
الدين الأصبهانى وزير الموصل» ومن شعره: 


ورت قميص الليل» حتى كأنه 

سلب بأنفاس الصبامتسوشح 
ورقع منه الذي صبح كآنه 

وقد لاح» مسح أسرد اللرن أجل 
ولااحت بطيات النجوم كأنها 

على كد الخضراء نور مفتحّ 


ومات أو المكارم هذا سنة ٠٥۲‏ وقد جاوز ثمانين - 


سنة عمرًا؛ وهى فى آيامنا هذه مملكة الملك مسعود 
كسب . 

.( 0¥ 0٦ /١ معجم البلدان‎ ( 

وقد ذکر البلاذری آن عیاض بن غانم فتح آمد بغیر 
قال على مل صلح الرها ( ص ۲٤۲‏ ) كما ذكر أن 
محمد بن الأشعث مات بها ( ص ۲٠۰‏ ) ( انظر: این 
الأشعث الخزاعى ) . 


( فتوح البلدان امام أبى العباس آحمد بن يحيى 


ابن جاہر البلاذری - حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أنيس الطباع وعمر نيس 
الطباع› مدشورات مؤسسة المعارف » بيروت ٤١۷‏ ١ه‏ 
(Y1 YEY /PAY‏ 

کما ذکر این کثبر فی وفیات سنة ۲۸۵ هھ آن آحمد 
ابن عیسی بن الشيخ» صاحب آمد توفى بهاء فقام 
بأمرها من بعده ولده محمد ۔ 

ثم قال ابن كشير عن أحداث سنة ۲۸٦‏ : فيها وقع 
تسلم آمد من ابن الشيخ فى ربيع الالحر ووصل كتاب 
هارون بن آحمد بن طولون من مصر إلى المعتضد وهو 
مخیم بامد على أن يسلم إليه قنسرين والعواصم على 
أن يقره على إمارة الديار المصرية» فأجابه إلى ذلك 
ثم ترحل عن آمد قاصةا العراق» وآمر بهدم سور امد 
فهدم البعض ولم يقدر على ذلك » فقال ابن المعتز 


يهنئه بفتح امد : 
أسلم أمير المؤمنين ودم 

فی تر 1 ول | َ3 ر 
فرب حادثة نهضت لها 


دما فأحر الدهزر 
ليت فزرائسه الليسوتث 


( البداية وإلنهاية لاجمام عماد الدين أبى الفدا 
إسماعیل بن عمر بن کثیر - حققه وراجعه وعلق عليه 
محمد عبد العزيز النجارء دار العد العربى ٤‏ الطبعة 
الأولى م العدد 0 (IE AY‏ 


ET 


ر ت ل ہے ہے 
خريطة تبین موقع کل من ۵ امد و ١‏ امل 


۳۲ عن أطلس تاريخ الإسلام-د. حسين مؤنس خربطة رقم‎ ٠ 


لزي المريتة ف الحم النبوى 


ادن ی مناز اهم الال والود اٹ 


# آمدنامة ترکی: 
إحدى المخطوطات الفارسية بدار الكتب» تأليف 
حياة على » من علماء الهند» وهي رسالة فى الصرف 
آولھا: جھان جھان سپاس خالقی راکه بدو حرف 
جميع مكنونات ... إلخ . 
نسيخة ميخطوطة » بقلم تعلیق عادی » بدون تاریخ › 
ر مجموعة» من ورقة ١١.۸۲۳‏ مسطرتها ١١‏ 
[ ۵ م مجامیع فارسی ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية الث تقتنيها دار 
الکتب حتی عام ۱۹٦۳‏ م» ق ۷/ .)١‏ 
[حدیى مخطرطات دار التب : 
ثأليف سحياة على › من عاماء ألهند» وهی رسالة فی 
الصرف الفأرسى . 
وها ٠‏ پاب الألف. آمدن۔ بحث إثبات فعل ماص 
نسبخة مخطوطة» بقلم عادی » بدون تاريخ » ضمن 
مجموعة من ورقة ۱ ۵۱ » مسطرتها ۱۳ سطرًا فی ۲١‏ 
x‏ ¥ سم . 
٩ [‏ م مجاميع فارسى ] . 
( فهرس الميخط وطات الفارسية الت ليها دار 
الآمد ی : 
قال السمعانى : 


(الآمدى ): بمد الألف وكسر الميم وفى رها 


الأمدى ( إبراهيم بن...) 


الدال المهملة» هذه النسبة إلى إمد وهى بليدة قديمة 
حصينة حسلة البثاء من الجزيرة من ديار بكر حرج 
منها جماعة من العلماء فى كل فن» منهم آبو بكر 
محمد بن عثمان الآمدى › حدث عن عمال بن 
الخطاب المعروف بأبى الدنيا» حدث عه أو القاسم 
عبد العزيز بن على الأزجى وذكر أنه سمع منه ببغداد 
فى سوق الجلود -حديثًا واسحداء وأبو عبد الله محمد بن 
أسحمدك بن تغلب بن إبراهيم الآهمدى شاب فاضل له 
معرفة باللغةء لقیتھ ببغداد وکان یسمع معنا بها عن آپی 
منصور بن يرون وأبى منصور بن الجواليقى وسعد 
بہغداد عن آہی القاسم على بن آحمد بن بيان الرذاز 
وقدم دمشق وکنت بها فحمل إلى جزءَا من حديثه عن 
ابن بیان فكتہث عنه أحاديث وخرجنا صحبة واحدة 
إلى فلسطين» فلما وصلنا إلى بلاد الغور خرج هو إلى 
عسقلان وأنا إلى عكا ويلاد الساحل وكان آخر عهدى 
له وسمعت أنه رجع إلى بخداد بعد سنة أربعين 
وخحمسمائة ولقیته وقت حروجه إلى عسفلان ودپار 
الحال : 
ومضی وخلف فی فؤادى لوعة 

تركته موق رفا على أوجاعه 

حتی ابتدات عناقه لوداعه. 


( الألساب للسمعانی ٦ ١‏ انظر ایشا الليات 


.(IAY j 
٦۹۵ ( ) ٭ الامدی ( إہراھیم بن إسحاق ہن یحیں‎ 
۰ ش):‎ ۷۸ 


إبراهیم بن إسحاق بن يحيى بن إسحاق بن إبراهيم 


الآأمدی (بدر الدین) ( ۷۲٤.‏ ه) 


أبن إسماعيل» الآمدى الأصل » الدمشقي » عفيف 
الين» بن فر الين لد بدمشق فى ليلة عاشوراءء 
سنة حمس وتسعين وستمائة . 

وسمع من اہن مشرف» والنقی سليمان» وابن 
الموازينى » وغيرهم» وأجاز له أبو الفضل بن عساكرء 
وإسماعيل الفراء» وغيرهماأء وخرج له المحدث صدر 
الدين ابن إمام المشهد « مشيخة ٠‏ حَذث بها بدمشق 
ومصر. 

قال ابن حجر: سمع منه جماعة من أصحابناء 
مئهم المجد إسماعيل البرماوى» وقريبه محمد بن 
عبد الدائم بن فارس» وأبو حامد بن ظهيرة» وأبر 
محمد سبط ابن العجمى»؛ وغيرهم » فال : وهو من 
شيوخى بالإجازة العامة . 

وقد ولى نظر الايتام والأوقاف»› ثم نظر الجيش 
بدمشق» والجامع» وغير ذلاف من المناصب 
الجليلةء وكان مشكور السيرة» مُعظمًا عند الناس» 
وحصل له فى آخر عمره صمم» وحدّث بمصر 
ردمشق» ومات فى ربيع الأول» سنة ثمان وسبعين 
وسبعمائة» رحمه الله تعالی . 

( الطبقات السثية فى تراجم الحنفية لتقى الدين 
الخزى ‏ تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو ۲١١ /١‏ 
۲١‏ وإنباء الغمر بأبناء العمر لابن حجر العسقلانى 
تحقیق د . حسن حبشی ۱/ ۱۳٤‏ ). 
٭ الامدی ( بدر الدین ) ۷۲٤۰(‏ ه): 

ذکره ابن کثیر فی وفيات سنة ۷۲٤‏ ه وقال عله: 
الفقيه الكبير الصدر الإمام العالم الخطيب بالجامع» 
بدر الدین أبو عبد الله محمد بن غثمان بن يوسف بن 
محمد بن الحداد الآمدى الحنبلى » سمع الحديث 
واشتخل وحفظ المحرر فى مذهب أحمد وبرع على 


الأمدى (الحسن بن بشر)... 


این حمدان وشرحه عليه فی ماد ة سین » وقد کان ابن 
حمدان یٹنی عليه كيرا وعلی ذهنه وذکائه › ثم اشتغل 
بالكتابة ولزم حدمة الامير قرا سنقر بحلب» فولاه نظر 
الأرقاف وحطابة حلب بجامعها الأعظم» ثم لما صار 
إلى دمشق ولاه نحطابة الأموى فاستمر خحطيمًا فيها اثئين 
وأربعين يومًا» ثم أعيد إليها جلال الدين القزوينى » ثم 
ولى نظر المارستان والحسبة ونظر الجامع الأمرى» 
وعين لقضاء الحنابلة فى وقت > ثم توفى ليلة الاربعاء 
سابع جمادى الالحرة» ودف يباب الصغير» رحمه 
انله . 

( البداية والنهاية لابن كثير -- حققه وراجعه وعلق 
عله محمد عبد العزيز النجار ط دإر الخد العربى ٠‏ 
القاهرة » الطبعة الأولى م۷ العدد VE‏ 0¥( 


٭ الامدی ( الحسن بن بشر ) ( .۲۷۰ ه/ .۹۸۰م). 


هو أبر القاسم الحسن بن بشر الأسدى الأصل» 
البصرئ المدشأًء مسرلده ووفاته بالبصرة» إمام فى 
الأدب» وله شعر حسن» وأتساع تام فى علم الشعر 
ومعانيه رواية ودراية وحفظًا» وصتّف کتبا فى ذلك 
حساتًا . 

ركان فى البصرة كاتبًا للقضاة من بتى عبد الوا-حد 
الهاشميين قضاة البصرةء صحب المشايخ والجلة: 
مثل أبى إسحاق الزجّاج وطبشته . 

وکان الآمدی يكتب حًا حستًا من حطرط الأرائل » 
المعتبرين المجودين › وهو أقرب خط إلى اأفبحة» 
وكثب الكثير. 

(إنباه الرواة ٠۲۸٠١ /١‏ وجمهرة الخطاطين 
البغداديين .)۷١ /١‏ 

وعن النهح الإبداغى للامدى الناقد يقول الدكثور 
عبد الحميد محمد العثييسى : ) 


الآممدى (الحسن بن بشر)... 


إن أهمية الحديث عن « التهج الإبداعى للآمدى 
اللاقد ٤‏ - من خلال رؤية علمية محايدة منصفة - تعود 
إلى مجموعة من الدوافع أبرزها : 

١ ٠‏ أن الآمدى الناقد أصدق تحبيرًا عن الأصالة 
العربية والإسلامية فى دراسته النقدية. ٤‏ ل هو معلم من 
معالم القرن الرابح الهجرى ‏ العصر الذهبى للفكر 
الحضارى والنقدى عند العرب والمسلمين ۔ ولقد ظطل 
الآمدى محتفظًا بثقافته وذاتيته العربية» مع حذقه 
الفقافة الأجتبية المترجمة إلى العربية وفع فما فتنه 
بريتق تلك الثقافة الوافدة» وما ذاب كما ذإاب معاصره 
(قدامة بن جعفر سنة ۳۳۷ ه ) صاحب 0 نقد الشعر ١‏ 
فى حضم النقد الإغريقى والارسطى ا!. 

۲ أن الآمدى يمثل ظاهرة فريدة بين نقاد القرن 
الرابم الجرى» بما ابتكره من جعل الموازنة الادبية 
مھا نقديًا بعد أن كانت اتجاهًا أدبا » تلك المرازنة 
التى تعتبر بحق أرقى المناهج النقدية وأدقها فى القديم 
والحديث والمعاصر على سواء .. 

۳ أنه على الرغم من إجماع النقاأد لب 
المحدثين على سمو مكانته العلمية والنقديةء فإنه 
أعظم نقاد الآدب العربى» بل هو زعيم النقد العربى 
الذى لا یدافع 

٤‏ أن الآمدى كان يجعل القران الكريم مثله 
الأعلى» ومقي اسه الأسمى» فعمد إلى إجراء 
الموازنات» بين القران وين الإنتاج الأدبى والشعرى »› 
لیبین آن القرآن فی مستوی یرتفع علی کل آدب وشعرء 
وأنه لا يمكن مجاراته أو اللحاق به»إذ القرآن قمة 
البلاغة وذروتهاء تلك البراعة المتناهية التى هى مناط 
إعجازه !! , 

ه _ أن الآمدى قد وعى الارتباط الوثيق بين موضوعية 
النقد»ء وحتمية الىذوق» فى العمل النقدى» واضعًا 


المقياس الأدبى ميزانه للشعر» ومعياره فى المفاضلة 
بین اہی تمام والبحتری!! . 

أن ١‏ الموازئة » كماوسمها الآمدى نفسه: 
ارسالة» ومن تم أمن بهاء وارتكز فيها على أصول 
بلاغية» مما جعلها دراسة تطبيقية عملية للصورة الفنية 
فى شعر الطائيين وغيرهما» فاكتسبت تلك « الرسالة » 
منزلة رفيعة بين كتب التراث النقدى التطبيقى 
التحليلى» كما تبوأ الآأمدى بها موقع الريادة على 
طريق النقد التطبيقى العربى بعامة والنف د البيانى 
بخاصة 1! . 

( الهج الابداعی-للآمدی الناقد/ ۹۸٩ ۰۹۸٩‏ ). 

قال القفطی : وصدف کتبا حسائًاء منها كتاب 
#الموازنة بین بى م والبحتری ٤‏ وهو کتاب کبیر 
لمختلف والمؤتلف ٩‏ فى 
أسماء الشعراء؛ وهو کناب جليل» وكتاب « الرد على 
قدامة ٠‏ فى « نقد الشعر » وهو كثشاب جليل ظريف› 
وكتاب ١‏ الحروف ١‏ فى اللغة. 


وريت فى بعض المجاميع ما صورته : الحسن بن 
بشر بن يحيى أبو القاسم الآمدى الكاتب النحوىّ› 
من أهل البصرةء وهو صاحب كتاب ١‏ الموازنة بين 
الطاتيين؛ ( أ بی تمام والہبحتری ) كان حسن الفهم 
جيد الدراية والرواية » سريع الإدراك» وصلف كتبا 
كثيرة» منها كتاب « المؤتلف والمختلف » فى أسماء 


الشعراء. 
الت المؤلفة: ( ذكره القفطى فى الصفحة السابتة 
بعنوان « المختلف والمؤتلف ١‏ ويرد بهذا الاسم أيضا 


فى هدية العارفين » وفى إشارة التعيين ) وكتاب « نثر 


المنظوم ٠)‏ وكتاب فى « آن الشاعسرين لا تتفق 


حواطرهما » وكثاب ما فى عيار الشعر من الخطا ( فى 
لدی العارفين « فى إصلاح ٤ ١‏ رد فيه علی ابن 


الأمسدى (الحسن بن بشر)... 


طباطباء وكتاب ١‏ فرق ما بين الخاص والمشترك من 
معان الشعراء » وكتاب ‏ تفضيل امرى القيس على 
الجاهليين ٩‏ » وكتاب فى ١‏ شدة حاجة الإنسان إلى أن 
يعرف قَدر نفسه ٠٠‏ وكتاب ‏ تبيين غلط قدامة بن 
جعفر؟ فی کتاب « نقد الشعر » وکتاب ١‏ معانى شعر 
البحتری » وتاب الرد على ابن عمار فيما ححطًاً فيه 
أبا تمام» وكتاب ١‏ ديوان شعره » وغير ذلك» وذكر 
السيوطى والبخدادى للآمدى من المصنفات أيضًا: 
كتاب ١‏ الأضداد ٩‏ وكتاب « فعلت وأفعلت ». 

( إنباه الرواۃ ۱/ ۲۸۸-۲۸۵ ). 

أما عن كشابه ‏ المسؤتلف والمخئلف فى أسماء 
الشعراء ٠‏ فقد ذكر فيه المشتبه من أسماء الشعراء 
وأسماء آبائهم وأمهاتهم وألقابهم» وجعله على حروف 
المعجمء وهو من المصادر التى اعتمدها ابن حجر 
فى كشابه ١‏ تبصير المنتبه ١‏ وقد نشره المستشرق 
الألمانى المسلم الدكتور سالم كرنكو سنة ٤١١١ه.‏ 
ثم طبع بتحقيق المرحوم عبد الستار أحمد قراج فى 
القاهرةسنة ١۹٦1۱‏ م. 

( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح المشتة »/ ٤١‏ > 
3 

وأما عن كتابه « المرازئة بين الطائيين ١‏ فهو أول 
وأضخم كتاب عربى فى فن « الموازنة الأدبية ‏ كمنهج 
نقدى » بعد أن كانت تلك المرازنة ًا ادا حالصا 
(النهح الإبداعى للامدى الناقد / .)۹۸٦‏ 

وکان مولده بالبصرة› وقدم بغداد» وأحذ عن 
الحسنن بن على بن سليمان الأحفش وأبى إسحاق 
الزجاج وآبی بکر بن دید وآبی بكر بن السراج اللغة 
والأخحبار. ) 

وأتسع فى الآداب وبرز فيهاء وانتهت رواية الشعر 
الفديم والأحبار فى آخر عمره بالبصرة إليه. 


وکان یکتب ہمدينة السلام لابى جعفر بن هارون بن 
محمد الضبى خليفة أحمد بن هلال صاحب غمان 
يبحضرة المقتدر باله » وكان معاصرا لابن مقلة الوزيرء 
وكانت وفاته سلة سبعين وتلاثمائة » فى خلافة الطائع 
وكان يتعاطى مذهب الجاحظ فيما يعمله من الكتب . 


وشعره کسر دون » مله قولهء وهو مدحة من 


مدائحه : 
ممن بج اريه أو بسدانی 
. غنی منناائل ويسر 


ع چ زز عن شکره لسانى 
ولست والله متم ا 
وقب إذا كنت لى و وبا 
وقال یری | لمَعْمَرىٌ : 
أصبح ترب العلوم فى الرّب 
لقت بالمَعمَری يوم ثؤوى 
ول رزء پا خر الأدب 
٠‏ ا ڌ من ٠‏ ئل 1 ب 


( إنباه الرواة على آنباه النحاة للوزير جمال الدين آبى 
الحسن على بن يوسف القفطی _ بتحقیق محمد أبى 
الفضل إبراهيم» الهيئة المصرية العامة للكتاب 
aA 1‏ 1۹41م« 1| 1۸°« A4. AA‏ 


[ ا 


الامدى (الحسين بن سعد )... 


الآمسدى ( عبد الواحد بن محمد)... 


وجمهرة الخطاطين البغداديين» وليد الأعظمى /١‏ 
٠‏ و ا النهج الإبداعى للآسدى الناقد ٤‏ بيعٹ 
للدكتور عد المحميد محمد العتبيسى » مجلة الأزهرء 
الجزء السادس» السنة السابعة والخمسول جمادى 
الآخحرة ۱٤۰۵‏ هھ ۱۹۸۵م/ ۹۸0 ء X4۸1‏ و لمقدمة 
تحقیق كتاب ترضيح المشتبه ٩‏ لابن ناصر الدمشقى ۔ 
محمد نعيم عرقسوسى » مجلة البصائر aE /١‏ 
والأعلام ۲/ ٠۸١‏ وإشارة التعيين فى تراجم التحاة 
واللغویین لعہد الہاقی بن عہد المجید الیمانی ‏ تحقيق 
د. عبد المجيد دياب» مركز الملك فيصل لابحرث 
والدراسات الإسلامية» الرياض)» الطبعة الأولى 
٦ه‏ ۱۹۸م/ ۸۷ء وهدية العارفین ۱/ ۲۷۱ 
انظر آيضا الفهرست لابن النديم/ ۲۲۱ ). 

له ترجمة فى : بخية الرعاة / ۲١۸‏ وفيه وفاته سلة 
۷ه وتاريخ الإسلام للذهبى ٠‏ والبلغة/ ٠١‏ 
ومعجم المؤلفين ۳/ ٠٤١۹‏ وتلخيص ابن مكتوم/ 
۲ » وروضات الجنات / ۰۲۱۹ وطبقات ابن قاضی 
شهبة ۱/ ۲۹۸ ۲۹۹۰ء وكشف الظنون/ ٤٦١‏ › 
AYY AEEY‏ ۹ ۰۱۹۲۸ ومعجم الادیاء 
qT_¥0 /A‏ ومعج م البلدان /١‏ ومعجم 
المطبوعات العربية / ۹. انظر يا النثر الفتی لزکى 
مبارك/ ۹۳ ). 

وإلآمدى : منسوب إلى آمدء وهی أعظم مدن دیار 

انظر: الأمدى . 

# الآممدى ( الحسين بن سعد) (س٤٤٤ه/‏ 

10م( 

الحسين بن سعد بن الحسين الآمدى» أبو على : 
لغوى» من الشعراء . ولد ونشأ بامد» وانتقل إلى بغداد 
والشام » واستوطن أصبهان فتوفى فيها. 

( الأعلام ۲/ ۲۳۸ عن إرشاد الاریب /٤‏ ۲۹). 


٭ الآمدی ( رجب بن أآحمد) (۔ بعد ۵۱۰۸۷ /۔ 
. عا ٦۱1۷م‏ ) : 


رجب بن أحمد الآمدى القيصرى : فاضل من علماء 
ديار بكر » درس فى قيصرية الروم » وانتقل إلى تبرة ١‏ 
فى ولاية إزمير وات بها »له كتب» منها ١‏ الوسيلة 
الألحمدية والذريعة السرمدية » شرح الطريقة المحمدية 
. للبركوى» فرغ سن تبييضه سنة ۱٠۸۷‏ مده نسخ فى 
تركيا وفى الأزهرء وله ١‏ جامع الأزهار ولطائف الأخبار » 
مخطوطه فى الأزهر» ضمنه أخبار فى التصرف› 
وتراجم » ورتېه علی ٩۷‏ بابا . 
( الأعلام تلزركلى /٣١‏ ۸ عن عٹمانلی مؤنفلری 
۳٤ ۱‏ وفيه آن مصنفه زار قبر المترجم له ولم ير 
عليه كتابة» والاأزهرية ۳/ ۵505٩‏ 16۰ و ا/ ۱۹۸ 
والروض النضير / ۸۷). 
٭ الآمدی ( زین الدین ) (۔ ۷۱٤‏ هھ /٤۱١ام)‏ : 
انظر: زين الدين الأمدى . 
الآمدی ( سیف الدین ) ( ۵۵۱ ے ٦۳۱‏ شہ / ١۱۱۵ء‏ 
(arr‏ 


انظر: سيف الدين الأمدى . 


الآمدى ( عبد الواحد بن محصد) (- نحو 
0۰ش / .نچو ۱100م ) : 


عبد الواحد بن محمد بن عبد الوأ-حد» أبو الفتح › 
ناصح الدين التميمى الآمدى: قاضى من أهل ديار 
بكر» له علم بالأدب» من كتبه ١‏ غرر الحكم ودرر 
فی شستر بٹی ٤٦۰۵‏ ٠و‏ الحم والأحكام من كلام 
سيد الأئام» , ) 
الظلنرن/ ١٠٠٠ء‏ وهدية العارفين ١ /١‏ 
وبروکلمان /١‏ ¥9( . 


mE 


الأمدى (عقيف الدين)... 


# الآمادی عفیف الدین ( نحو ۷۲٥.۹٤۰‏ ه) : 
ذکرہ الإمام ابن کٹیر فی وفیات سنة ۷۲١‏ ه وقال 
عله : شيخنا المسند المعمر الرحلة» عفيف الدين 
إسحاق بن يحیی بن إسحاق بن إبراهيم بن إسماعيل 
الآمدى ثم الدمشقى» الحنفى شيخ دار الحديث 
الظاهر ية » ولد فی حلود الاربعين وستمائة › وسم 
الحديث على جماعة كثيرين: مهم : پسوسف بن 
خليل » ومجد الدين ابن تيميةء وكان شيخنا حستا 
بهى المنظر» سهل الإسماع» يبحب الروأية»› ولدية 


تسوفی ليلة الائئین ثائى عشر رمضان» ودفن 
بقاسيون» وهو والد فخر الدين» ناظر الجيوش 
والجامع . 

( البدابة والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار . ط دار الد العربى م 
¥ اعدد ۷£ c0۲‏ 9( . 

# الامدى ( على بن الحسين ) : 

أبو الحسن على بن الحسين الآمدى النحوى . 

کان من أدباء بغداد ومن خحطاطيها البارعين فى 
الخطوط البديعة المنسوبة. 

عاجر من بغداد وذهب إلى مصرء واتصل بالوزير 
أبى الفضل ابن حنزابة » فقربه الوزير وعينه متوليا على 
أرزاق الشعراء والكتّاب والمتعطلين فى القاهرة؛ 
وعاش هناك وهو من مشايخ عبد السلام بن الحسين 
البصرى . ۰ 

( جمهرة الخطاطين البغداديين - ويد الأغظمى /١‏ 
۵ له ترجمة فی معجم الآدباء ۱۳/ ٠١٤.١١١‏ 
وبغية الوعاة/ ۳۳١‏ . 

# الامدی ( على ہن محمد ) ( س ٤٦۷‏ ه/.۔ 

0ھ( : 

على بن محمد بن عبد الرحمنء أو الحسن 


البخسدادى الآمسدى : فقيه حنبلى بغدادى الأصل 
والمولد» نزل تحر ١‏ أمد ١‏ بديار بكر» سنة ٤۵١‏ هى 
وتوفى به» وإليه نسبته» له « عمدة الحاضر وكفاية 
المسافر » فى الفقة» نحو أربع مجلدات ( ابن رجب 
>١١ /۱‏ وکشف الظنون ۲/ ١١١١‏ ). 

( الأعلام للزرکلی /٤‏ ۳۲۸). 

# آماديزة : ) 

قال ياقوت : 

آمسديزة : يلتقى فى الميم ساكنتان ثم دال مهملة 
مكسورة وياء ساكنة وزای : من قری بخاراء ويقال 
بخیر سل وقد ذكرت فى موضعها. 

(ov f معجم البلدان‎ ( 

انظر: أمديبة. 

# الأمدية ( مدرسة.ء) : 

إحدى مدارس دمسشن قرب حى الأكرادء درستٹث 
وضاعت معالمها فال عنها التعيمى ` 

بالصالحية العتيقة جوار الميطورية من الغفرب؛ 
ولهذا قال الشيخ تفى الدين الأسدى فى تاربخه فى 
سبْة إ-حدى وعشرين وثمانمائة ما صورنه : 

وغربى الميطورية مدرسة للحنفية يقال لها الأمدية› 
حکی لی من شاهدها وهی عامرة وعلی بابها طواشية . 
انتهى . وثال لى ناظرها قاضى القضاة يعنى الحنفية 
محب الدين بن القصيف الحنفى إنها تربة ولعلها 
مدرسة بها تربة ء قصد التمويه عنها حوفا من الفقهاء 
جعفر المحسلى › EY ١‏ 

مكتبة الثقافة الدينية » القاهرة 1۹۸۸ء ٤۷۷ /١‏ 


وهامش المحقق» والقلائد الجوهرية فى تاريخ 
الصالحية لمحمد بن طرلون الصالحى ‏ بتحقيق 
محمد أحمد دهمانء مطبوعات مجمع اللغة الحربية 
بدمشق» دمشق» الطبعة الثانیة ۱٤١۱‏ ه_ ۱۹۸۹م 
۲/ 14( . 
#الآأمر: 

كان هذا اللفظ يدخحل فى تكرين بعض الألقاب 
المركبة مشل « الآمر بأحكام الله » و « الآمر ببيعة 
الخليفتين » و « الأمر بعمارة الأرقاف وتجديدها). 

الآمر بأحكام الله : كان نعتا خاصا للخليفة الفاطمى 
منصور بن المستعلى . 

( شهاب الدين بن حجر العسقلانى : نزهة الألباب 
فى الألقاب» مخطوط ١و).‏ 

الآمر ببيعة الخليفتين : أطلق على بيبرس فى نص 
تشييد بتاريخ سنة ٠٦١‏ هفى جامعه بالقاهرة» وهو 
يشير إلى إحياء بيبرس للخلافة العباسية بالقاهرة بعد 
قضاء المغول عليها فى بخداد» أما الخليفتان فيقدصد 
بهما الخليفة المستنصر الذى قدم إلى مصر وبايعه 
بیبرس بعد أن ثبت نسبه ثم جهزه لإحراج المغول من 
بغداد واسترجاعها إلى حوزة الخلاافة الجديدةء بل 
وإعادتها كمركز لهاء فلما فشل فى ذلك وقضى عليه 
المغول عمل بيبرس على مبايعة فرد سر من 
العہاسيين. بالخلافة ولقبه بالحاكم» وذلك صار 
صاحب الفضل فى إحياء الخلافة العباسية بمصر 
وصاحب الأمر فى بيعة خحليفتين عباسيين . 

الآمر بعمارة الأوقاف وتجديدها: آطلق على بيہرس 
فى نص وقفية من حوالى سنة 1۷١‏ همن الجامع 
الأموى بدمشق . 

وكان نظام الوقف معروفًا منذ العصر الإسلامى 


الآمسر بأحكام الله .. . 


الأرل» ونظمه الفقهاء فى العصر العباسى والفاطمى»› 
وبولغ فى استعماله فى عصر المماليك» وكان الغرض 
الظاهرى منه المساهمة فى عمل الخير والب وربما 
قصد مده البعض الظهور بمظهر الخيرين واكتساب 
محبة الناس» غير أن البعض الاآحر عمد إلى وقف 
ممتلکاتهم تمتا لأموالهم ضد مصادرإات الحكام 
خصوصا فى عصر المماليك . ١‏ 

وبخصوص اللقب الذى نحن بصدده يلاحظ أن 
عين الوقف تصير بطول المدة والإهمال عرضة للخراب 
والتهدم» وبذلك تقل جا القائدة المتحصلة منها 
لصاح المستيحقين»› لا سيمافى حالة الأوقاف 
الخيرية» ولذا كان من مهام الحاكم المصلح أن 
يشرف على الأوقاف : فيآمر بتج ديد ما يستحق 
التجديد منها وعمارة ما يحتاج إلى العمارة» وكان هذا 
العمل من الأعمال التى تذكر للحكام الصالحين› 
ومن هنا ظهر هذا اللقب ومما له دلالته آنه ورد فی نص 
وقفية . 

( الألقاب الإسلامية د. حسن الباشا/ ١١۸‏ 
۹). 


٭ الآمر بأاحکام الله ( ۹۰٤۔٤۵۲‏ ھہ / ۱۰۹۷ ١۳ام):‏ 


قال عنه الشمس الذهبى : الآمر بأحكام الله 
صاحب مصرء أبو على منصور ابن المستعلى أحمد 
ابن المستنصر مَعَّد أبن الظاهر ابن الحاكم» الغبيدى 
المصرى الرافضى الظلوم» كان متظاهرا بالمكر واذلهر 
والجبروث . 

ولى وهو صغيرء فلما كبر فقتل الأفضل أمير 
الجيوش» ثم استوزر بعده المأمون محمد بن مختار 
البطائحى» فعسف الرعية» وتمرد» فاستأصله الآمر 
بعد أربع سنين ثم صابه» وقتل معه حمسة من إخوته . 


وبقى الآمر فى الملك تسعا وعشرين سنة وتسعة 
آشهر إلى آن خرج يومًا إلى ظاهر القاهرة» وعدّى على 
الجسر إلى الجيزة» فكمن له رجالٌ فى السلاح» ثم 
نزلوا عليه بأسيافهم » وكان فى طائفة ليست بكثيرة 
فرد إلى القصر مشختا بالجراح » وهلك من غير عقب. 

وكان العاشر من الخلفاء الباطنية » فبايعوا ابن عم 
وعشرين وحمسمائة . 

( تهذيب سير أعلام الثبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعیب الارنؤوط ۲ ¥1 انظلر 
أيضا: الأعلام ۷/ ۲۹۷ والبداية رالنهاية لابن كثير ط 
دار الد العربى م ٦‏ العدد١٠/‏ 0 وتحفة 
الاتحباب وبغية الطلاب للسخاوی/ ١١١‏ ). 
# الأمسرى : | 

الأمرى: بفتح الهمزة ومدها وكسر الميم ونی آحرها 
الرأء: على وزن العامرى › هذه اللفظة تشه اللسبةء 
وهو الآمرى بن مهرة بن حيدان بن عمرو بن الحاف بن 
قضاعة من ولده المهلب بن العبيشر من بنى القمر بن 
يلطوی بن الآمرى› فاله اسن ماکولاء وفقال فائد لای 
جعفر نقلت ذلك من کتاب أحمد بن محمد بن سعيد 
نعجمهرة حمير. 

( الأنساب للسمعانى /١‏ ١٦ء‏ 1۷). 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال : 


قلت : فاته الآمرية› وهى نسبة إلى الآمر بأحكام الله 
أبى على المنصور بن المستعلى بال أبى القاسم أحمد 
ابن المستنصر بالل أبى ثميم معد بن الظاهر لإعزاز 


أبن آمخشاب 


المنصور بن العزيز بالله آبى المنصور نزار بن المعز 
لدي الله آبی تمیم معد بن المنصور بال أبى الطاهر 
إسماعيل بن القائم بأمر الله أبى القاسم محمد بن 
المهدی بال آي محمد عبيد الله العلوى» كان الاآمر 
وآباؤه من المعز ومن بعده قد ملكوا مصر وحطب لهم 
فيها بالخلافة » وأخحبارهم مشهورة فى التواريخ . 

وإنما قيل لهذه الطائفة آمرية لأنه م يعتقدون إلهية 
الآمر وعوده إلى الدنيا ورجعته إليها وملكه لهاء وهم 
ثرون إلى الآن . 

وفاته : الآمرى نسبة إلى الآمر؛ وهو المطعم بن حرام 


اين جذام؛ بطن من جذام» حرام بفتح الحاء المهماة 


وبالراء. 
( اللباب لابن الاأثير ٠۸ /١‏ ). 


انظر: أبن فاتك . 


ابن امغشاب : 


صاحب كتاب « كنز الأسرار ولواقح الأفكار » قال 
عله محمد العابد الفاسى : 

ابن آمغشاب آبو زيد عبد الرحمن بسن سعيد 
الصنهاجى المعروف بابن أمغشاب الشيخ الإمام العالم 
العلامة القاضى بمدينة أزمور رحمه الله تعالى ورضى 
عنه» كذا فى آول الكتاب بخط الناسخ» مسمى بعبد 
الرحمن» والصراب ما فی نيل الاإتهاج ص ۲۷۷ طبع 
فاس ونصه : محمد بن سعید ہن عثمال بن سعد 
الصنھاجی الهنائی البرنسى الزمورى الدار شهر 
بانغش ابوا الشيخ الفقيه القاضى العدل الارضى 
المحدث الراوية الواعية المدرس المتقن المتفنن أبر 
عبد الله الفقيه» المفتى المدرس المصنف القاضى 


الحاج الرحالة أخذ عن أبى حيان والقاضى ابن عبد 


امسسل 


ا س ا 


الرزاق الجزولى وأبى العباس بن عبد الرحمن 
المكناسى المجاصى والحانظ العلامة المقرى 
وعیرهم . 

قلت : له توالیف کشرح فرعی ابن الحاجب سما 
معشمد الناجب قى إيضاح ميهمات ابن الحاجب فى 
ثلاثة أسفار وذکر فيه آنه حضر قراءته على شیوخ مصر 
والإسكندرية وذكر في باب الحح منه النقل عن شيخه 
حليل بمكة ... قال قى الثيل : وله أيضًا كنز الأسرار 
ولاقح ( كذا) الأفكار جزء مليح وقفت عليه اه. ولم 
پذکر تاریخ ولادته ووفاته . 

قلت : آمغشاب هذا لا نزال تخطلب رجمة واسعة له 
فهو جدير بالبحث عن شرحه واستقصاء آخحاره وتتيع 
تفاصیل رحلته » وربما عشرنا فی المستقبل إن شاء الله 
علی بعض تفاصیل حیاته فی کتب وتقایید تلمیذه آبی 
الرليد بن الأحمرء يسر الله وسهل» فاجعل ذلك فى 
مباحثك» وكتابه هذا هو أيضافى حاجة إلى دراسة 
حاصة. 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين محمد العابد 
الغاس ؛ ۲ 12 (, 
#أمسل : 

قال ياقوت عنها : 

آمل : بضم الميم واللام : اسم أكبر مدينة بطہرستان 
فی السھلء لان طہرستان سھل وجہل؛ وهی فی 
الإقليم الرابع» وطولها سبع وسبعون درجة وثلث؛ 
وعرضها سبع وثلاتون درجة ونصف وربع › وبين امل 
وسارية ثمانية عشر فرسسًاء» وبين امل والرو يان اثنا 
عشر فرسخًا وبین آمل وسالوس» وهی من چھة 
الجيلان» عشرون فرسشًاء وقد ذكرنا خبر فتحها 
بطبرستان » فأغنى» وبآمل تعمل السجاداث الطبرية؛ 


والسط الحسانء وكان بها أو إسلام آهلها سبلحة 
فى ألفى رجل» وقد حرج منها كثير من العلماء» 
لکنهم قل ما ینسہون إلى غير طبرستان فيقال لهم 
الطبری» منهم أبر جعقر محمد بن جرير الطبرى 
صاحب التفسير والتاريخ المشهور؛ أصله ومولده من 
آمل» ولذلك قال أبو بكر محمد بن العباس 
الخرأرزمی › واصله من آمل أيضاء وکان يزعم أن أبا 
جعفر الطہرى خاله : 
بامل مولدى» وبنو جسرير 
فأحوالى» ويحكى المرةخحاله 
فهااآنارافضئ عن تراث 
وغیری رافضی عن كلاله 
وکذب لم یکن آبو جعفر» رحمه الله» رافضيًاء 
وإنماحسدته الحنابلة فرموه بذلك» فاغتنمها 
الخوارزمى» وكان سبابًا رافضًا مجاهرا بذلك› 
متہجسًا به» ومات ابن جریر فى سنة ٠٠١‏ وإليها 
پنسب آحمد بن هارون الآملی» روی عن سويد بن 
سعيد الحدثانى» وسحمد بن بشار بندار الحكم بن 
نافح وغيرهما؛ وأبو إسحاق إبراهيم بن بشار الآملى 
حدث بجرجان عن یحیی بن عبدك وغیره» روی عنه 
أيو أحمد عبد الله بن عدى الحافظ » وأحمد بن محمد 
ابن المشاجرء وزرعة بن أحمد بن محمد بن هشام أبو 
عاصم الآملى › لث بجرجان عن أبى سعيد 
العدوى» حدث عله أبو أحمد بن عدى وغير هؤلاءء 
ومن المتأحرين إسماعيل بن آبى القاسم بن أحمد 
السئى الديلمى» أجاز لانى سعد السمعانى ومات سنة 
تسع وعشرين» وقيل سنة سبع وعشرين وحمسمائه ٠‏ 
وكانت الخطبة تقام فى هذه المدينة وفى جميع نوا حى 
طبرستان وتحمل أموالها إلى حوارزم شاه علاء الدين 
محمد بن تكش» إلى أن هرب من التعار هربه الذى 


امسلل 


أفضى به إلى الوت سنة 11۷» ولف ولده جلال 
إلدين › ثم لا آعلم إلى من صار ملكها. 

رامل أيضصا مدينة مشهورة فى غربى جيحون على 
طریق القاصد إلى بخارا من مرو؛ ویقاہلھا فی شرقی 
جيحون فْرَبّر التى ينسب إليها البِرّبرى راوية كتاب 
البخاری» وبینها وبين شاطیٰ جيحون نحو ميل » وهی 
معدودة فى الإقليم الرابع » وطرلها خمس ونمانون 
درجة ونصف وربم» وعصرضها سبع ولارن درجة 
وثلثان . 

ويقال لهذه آمل زم» وآمل جيحون» وآمل الشط» 
وأمل المفازةء لأن بينهسا وبين مرو رمالا صعبة 
المسالك ومضازة أشبه بالمهالك»› وتسمى أيضا آمىء 
وأموية » وربما ظن قوم أن هذه الأسامى لعدة 
مسميأث وليس الأمر كذلك» وبين زم التى يضيف 
بعض الناس آمل إلیها وبينها أربع مراحل» وبين آمل 
هذه وخوارزم نحو اثنتى عشرة مرحلة» وبينها وبين مرو 
الشاهجان سئة وثلاثون فرسخًاء وبينها وبين بارا 
سہعة عشر فرسخا » وبخارا فی شرقی چي‌حون. 

وقد أخحرجت أمل هذه» جماعة من أهل العم 
وافرة» ررق المحدثون بينهم وبين آمل طبرستان» 
فمن هذه آمل عبد الله بن حماد بن یوب بن موسی ابو 
عبد الرحمن الإملى» -حدث عن عبد الخفار بن داود 
الحرائی» وأبى جُماهر محمد بن عثمان الدمشقى› 
ويي بن معين » وعي رهم » زوی عه محمد بن 
إسماعیل الہخاری› عن یجیی بن معین» حدیٹا وعن 
سليمان بن عبد الرحمن حدیٹا آحر» وروی عنه أیضا 
الهيشم بن كليب الشاشي ومحمد بن المنر بن سعيد 
الهروی رغيرهم؛ ومات فی ربيع الألحر سنة ٠۲٠۹۹‏ 
وعېد الله بن على بو محمد الآملى » ذكر آبو القاسم 

ابن الثلاح أنه حدٹهم فی سوق يحیی سنة ۳۳۸ عن 


محمد بن منصور الشاشى عن سليمان الشاذكرهى » 
رحلف بن محمد الخيام الآملى»ء وأحمد بن عبدة 
الآملى» سمع عبد الله بن عشمان بن جبلة المحروف 
بعبدان المروزی وغیره . 

روی عنه الفضل بن محمد بن على وأبو دأرد 
سليمان بن الأشعث وجماعة» وموسى بن الحسن 
الآملى» سمع أبا رجااء قتيبة بن سعيد البغلانى؛ 
وعد الله بن محمود السعدى وغیرهماء روی عنه آبو 
مبحمد عمر بن إسحاق الأسدى البخارى» رالفضل بن 
سهل بن أحمد الآملی» روى عن سعيد بن النضر بن 
شبرمة» وأبو سعيد محمد بن أحمد بن علوية الآملى: 
وأحمد بن محمد بن إسعحاق بن هارون الأملى» 
وإسحاق بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم بن إسحاق 
أہو يعقوب الآملى» ذکر ابن الثلاج آنه قدم بغداد حاجا 
وحدتهم عن محمد بن إبراهيم بڻ سعيد 
الہوشنجى » وأو سعيد محمد بن أحمد بن على 
الآموى» روى عن أبى العباس الفضل بن أحمسد 
الآملى» روى عته غنجار وغيرهمء وقد خربها التتر 
فيم بلغنى فليس بها اليرم آحد» ولا لها ملك . 

(OA çov fl مجم البلدان‎ ( 

وفیما یلی ما قاله المقدسی عن آمل التى بطبرستان: 
وقد وضعنا تعليقات المبحقق بين أقواس فى ثنايا 
اللص. 

آمل : قصبة طبرستان» بلدة لها ذکر وشان» بها 
ثياب عجيبة حسان» ومرافق ورخصائص وبرمارستان ۰ 
ولهم مع ذلك جامعان: فى العتيق نهر وأشجارء يى 
فى طرف الأسوآق ٠‏ وإلآلحر بقربه» أجاط بكل جامع 
رواق يدير أرحبة رقاق ( غلب السجم على الإعراب 
فلم ينصب ) حسلة وجوهم وضية رشا ٠‏ متجر مفيد 
وجاكة بحذاق» كثير ذكره» وهم تجار» ولا تسال عن 


E 


الاملن 


طب تكهة ورقة أخحصار» ونظز بعید بحسن آبصارء 
فالثوم طيبهاء والأرز دقّها ( الدق: الدقيق ) وجلا 
العيون أنهار بها علم كثيرء لا تخلو من إمام ونظار. 

إلا أن خبزهم أثيرء وأدمهم كريه» وعيبهم كثيرء 
وهم عجيب» وفسقهم عظیم» وغیشهم مدید 
: وحرهم شدید» ودورهم حشیش» ورسمهم حسیس ٠‏ 
حبز الحنطة يسكر وطير الماء يزمن» والبراغيث 
تلقلق» والبيت يكف ( وكف البيت : قطر سقفه ) 
وإلهواء قشف» والكلام عجل وإالبلد وفر» والسوق قذر 
والصيف مطر. 

( من أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم لمحمد بن 
أحمد المقدسى _ اختار النصوص وعلق عليها وقدم 
لیا غازی طلیمات » المختار من الثراث العربى ( )١١‏ 
منشورات وزارة الثقافة والإرشاد القرمى» دمشق 
(YET AA‏ 


# الآملن : 

قال السمعائی : 

الآملئ: بمد الألف المفتوحة وضم الميم» هله 
النسبة إلى موضعين» أحدهما امل طبرستان وهى 
فن وأكثز من ينسب إليها يعرف بالطبرى وطبرستان 
اسم للناحية وأكشر أهل العلم من أهل طبرستان من 
آمل» والثانی آمل جیحون ویقول لها الناس: آمویه: 
ويقال لها : آمل الشط أيضاء وأمل المفازة لأنها على 


طرف البرية حتى قال قائلهم : 
قطعحت من آمل الق _.ازه 


| فيلو _ | به آمل اأمازه 
فالمنسوب إلى الأول من أهل العلم قديمًا وحديثاء 
دخلتھ ا واقمت به اقرا من آربعین یوما فکتبت 


آمنة بنت وهب ... 


س 


الحديث بها عن جماعة» وإلثانية بليدة فيها حصن 
بخارا» والمشهور بالسبة إليها عبد الله بن حماد 
الآملى» روى عن يحيى بن معين وسليمان بن عبد 
الرحمن وغيرهما وكان من العلماء الثقات» روى عنه 
البخاری فی صحیحه› وأحمد بن عبدة الاملى » پروی 
عن عېدان : عبد الله بن عثمان» روی عنه أبو داود 
السجستانى وأبو عمران موسى بن الحسن بن هابيل بن 
هشام الاملى الأضريرء يروی عن قثيبة ٻن سعيد وعد 
الله بن محم ود المروژڑیى و ہف الله بن محمد البغوى 
وأبی بکر بن أبی الدنیا» روی عنه عمرو ہن إسحاق 
الیخارى › توفى سلة تسح وتسعين ومائتين › وأبو 
محمد عبيد الله بن على الآملى ذكر أبو القاسم :بن 
الثلاج آنه حدثهم بېغداد» وأبو سعيد محمد بن أحمد 


ابن علويه الآملى» وأحمد بن محمد بن إسحاق بن 


ارون الآملی » وآبو نصر اللیث ہن جعفر بن الليث 
البخاری الآملی سکن آمل» روی عن على بن خشرم 
وأبى عبد الرحمن الغريانانى » روى عنه خحلف بن 
محمد بن إسماعيل الخيامء وأبر العباس الفضل بن 
آحمد بن سهل بن سعید بن تمم الآملی من آمل 
جیحون» حدث پبخارا» یروی عن آپی نعيم الفضل 
ابن دكين وعلى بن عبد الحميد الغضائرى وعبدان بن 
عثمان) روي عله ابو عمرو سعید بن محمد بن 
الأحثف اليخارى . 
( الأتساب (1Y‏ 


٭ آمنة بنت وهب (. ٤0‏ ق ھ /.۵۷5 م) : 


آم رسول الله بد رهی آمنة بنت وهب بن عبد ماف 
ابن زهرة بن كلاب بن مرة بن کعب بن لؤی بن غالب 
اين فهر بن مالك بن النضرء وأمها: برة بنت عبد 
العزی بن عثمان بن عبد الدار بن قصى بن كلاب بن 
مرة ٻن کعب بن لڙی ن غالب بن فهر بن مالك بن 
النضر. 


۱۹ 


عن قلائد الذهب - كامل سلمان الجُبّورى . 


نسب السيد 


ا 


ق امه بنٹ وهب آم رسو 


E ال‎ 
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2 


ا ی 
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3 
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۴ 


خريطة تبین موقع الايواء حیث توفیت ودذلت 
السيدة أمنة بنت وهب 


عن أطلس تاريخ الإسلام -د. حسین مؤنس 


امن بشنت وهبا... 


وأم برة: أم حبيب بذت أسد ين عبد العزى بن قصى 
ابن كلاب ٻن مرة بن کعب بن لؤی بن غالب بن فهر 
ابن مالك بن النضر. 

وام آم حبیب : برة پنت عوف بن عبيد بن عو يج بن 
عدی بن کعب بن لڙی بن غالب ٻن فهر ٻن مالك بن 
النضر. 

قال ابن هشام: فرسول الله بيه أشرف ولد آدم 
خسبًا » وأفضلهم نسبًا من قبل أبيه وأمه . 

( جاء هذا التعليق للمحقق فی هامش :١‏ ذكر فى 
آحر آمهاته لا : 

برة بنٽ عوف بن عبيد بن ريج بن عدى وهن 
وكلهن قرشيات» ولذلك وقف فى بره » وإن كان قد 
ذكر آهل النسب بعد هذا: أم برة» وأم أمهاء وأم آم 
الأم» ولکنهن من غير قریش»› قال محمد بن حبيب: 
وم برة قلابة بلت الحارث بن مالك بن طابخة بن 
صعصعة بن غادية بن كعب.بن طابخة بن لحيان بن 
هذيل» وأم قلابة : آميمة بنت مالك بن غنم بن لحيان 
ابن غادية بن كعب» وم آميمة » دبّة بنت الحارث بن 
لحيان بن غادية » وأمها: بنت كهف الظلم من ثقيف› 
وذكر الزبيسر قلابة بنت الحارث »› وزعم أن أباها 
الحارث كان يكنى أبا قلابة » وأنه أقدم شعراء هذيل . 

( السيرة النبوية لابن هشام- قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد ٠١١ ء١٠٠١ /١‏ ). 

امتازت بالذكاء وحسن البیان ... رباها عمهاً ويب 
ابن عبد مناف وت زوجها عبد الله بن عبد المطلب 

ورحل عبد الله بتجارة إلى غزة فلما كان فى المدينة 
عائدًا مرض فمات بهاء وولدت آمنة بعد وفاته› 
فكانت تخرح كل عام من مكة إلى المدينة فتزور قبره 


نە 


وآخوال آبيه ( بنى عدى بن النجار ) وتعود» فمرضت 
فى إحدى رحلاتها هذه فتوفيث بمرضع يقال له 
«الابواء » بين مكة والمدينة» ولابنها من العمر ست 
سين وقيل ربع . 

( الأعلام للزرکلی ۱/ ۲١‏ عن طبقات ابن سعد /١‏ 
۳۱ ۵۸ء ۰ ۷۳ وسیرة ابن هشام ۱/ 0۳ ۵۷ 
وتاريخ الإسلام ۱/ ١۲ء ٣١‏ وت ليت الأمنمساء 
واللغات /١‏ ۲۲ء ٠٠٤‏ وإالدر المثثور / »١١‏ وسفينة 
البحار ٤٤ /١‏ وعيرن الاأثر ٠٤ /١‏ ). 


وعن هذه الرحلات إلى المدينة المنورة وإرتباطها 
بالهجرة النبوية وكأنها تدريب عليها يقول الاأستاذ 
حلمى الخولى : 

أول النساء اللاتى شاركن فى هذا الحدث الكبير: 
السيدة أمدة بنت « وهب ١‏ أم النبى بيار فقد صحبته 
وهو فى سن السادسة من عمره إلى - يثرب - فى رحلة 
ذهاب وعودة» وكان ألهدف من الزيارة هر التعرف 
على آحرال جد من بنى اللجار؛ وزيارة قبر آبیه فی 
یثرب ‏ وکل شیء کان یمر بالنبی وو ویحدث له 
إنما كان إعداذًا من الله له ليتحمل فيما بعد مهام 
أسمى رسالة إلى البشرء وبهذه الرحلة التى اصطحيته 
فیها آمه» یکون النبی - بل قد عرف طریق یرب وهو 
فی سن مبكرة» وکأن الله کان يعده إعدادا عملجاء 
وتمهي دا لرحلة أحرى سوف تأتى بعد هذه الرحلة 
التدر يبية التمهيدية أسنوات . 

وبعدما أ٘مضی النہی ۔ ب مع آمه - شھرا فی یثرب 
بدأث رحلة العودة مرة أحرى إلى مكة» فرحل مع أمه 
وحاضنته -آم أيمن - فى رحلة العودةء وعلى الطريق 
بين مكة ويثرب مرضت الام » وتوفيت) ودفلث فى 
«الأبواء ٠‏ مكان يبعد عن المدينة ثحو أربعين كيلو مترا 
وهكذا ودع المصطفى بيا أعز إنسانة لديه بين ربوع 


| ١ | 


أمنة بنت وهب ... 


تلك الأرض القريبة من يثرب حيث أودع أبوه من قبل 
فى المدينة. . 

وكان المصطفى - با - يقص على صحابته الكرام 
حديث هذه الرحلة الأولى إلى المدينة مع آمه حديث 
معحب للمديئةء وحديث محزون لما تحوى القبور من 
أهل أعزاء لديه » وظل لهذه الرحلة آثر كامن فى نفسه- 
--حتی بعد هجرته » فعتدما وصل هو وصحبه إلى 
يثرب بدأ الأنصار يناقشون أين ينزل المصطفى وي - 
فحسم الآمر بنزوله على آخواله من ہئی النجار کأثر باق 
لعلك الرحلة البعيدة» التى كان شرف التدريب العملى 
عليها للسيدة العظيمة « آمنة بنت وهب ٩‏ وتكون من 
النساء اللاتى شاركن فى الهجرة بطريقة غير مباشرة 
وذلك بالتدریب علیها وإِن کان قبلها پسنوات» وأثر 
تلك الرحلة عاطفجًا ونفسيا على التبى - وة ليظل 
ذلك الآٹر عمتا حتی ڀأذن الله بما مهد له. 

(« نسوة فى طريق الهجرة: الطريق والطليعة »- 
الأستاذ حلمى ألخولى مجلة الأزهن الجزء الأول 
السنة إلرابعة والستون» المحرم ١١٤٠ه-يوليو‏ 
۱م u0‏ 1 

آما عن حمل السيدة آمنة برسول الله َة فقد روى 
ابن سعد؛ عن يزيد بن عبد الله بن وهب بن زمُعة عن 
عمه» والبيهقى عن ابن إسحاق رحمهما الله تحالى 
قال : كنا نسمع أن رسول الله َد لما حملت به إمنة 
کانت تقول : ما شعرت آأنی حملت بهء ولا وجدت 
قله کما تجد النساء إلا آننی آنکرت رفع حيضتی 
ورہما ترفعنی وتعود وأتانی آت وأنا بين التائم واليقظان 
فقال لی : هل شعرت أنك حملت ؟ فأقرل : ما آدری 
فقال : إنك حملت بسيد هذه الأمة ونبيّها» وذلك يوم 
الاثنين » وآية ذلك إنه يخرج معه نور يملا قصور 
. بصری من أرض الشام» فإذا وضع فسميه محمدا 


قالت : ذکان ذلك مما ين عندی الحم > ثم آمهلئى 
تی إذا دنث ولادتى أتانى ذلك فقال قولى :. 
عله بال gواحجد‏ 
من شر کل حاسل 
قالت: فكت أقول ذلك فذكرته للسائى فقلن : 
تعلقى عليك حسدي دا فى عضديك وفى عنقك› 
ففعلت فلم يک يثرك عل إلا آيامًا فأجده قد قطع› 
یلا 
( طبقات ابن سعد ٠١ /١‏ » القسم الأول ). 
ولبحضهم شعر : 
حملنه آمسة وقد قث به 
) وتبا رث كل الأنام فرب 
حَمْلاً خفيفالم تجد ألما به 
وتباشرت وش الفلا فرحأبه 
واستہشرت من نورهن وکیف لا 
وهو الغْيّ اث ورحمة من ريه 
فولها : ولا وجدت له ٹقلا: قال فی الزمُر فی حدیٹ 
شاد عكسه» وجُمم بأن الثقل فى ابت داء الحمل 
والخفة عند استمراره ليكون ذلك خارجًا عن المعتاد. 
قلت : وبذلك صرح الحافظ أبو نَعَيْم رحمه الله 
تعالی. 
وعن برّيدة وان عباس رضى الله تعالى عنهما قالا: 
رأت آمنة وهى -حامل برسول الله و فقيل لها: إنك 
حبلى بخير البرية وسيد العالمين » فإذا ولدتيه فسميه 
أحمد أو محمدًا أو علقى عليه هذه فائتبهت وعند 
رأسها صحيفة من ذهب مكتوب عليها : 


امنة بنت وهب .. 


وك ل خحلنقنق زائ 
من فائم وو اأصب ل 
على القساد + امل 

من نساافث أو ع اقل 
وکل حَلقه ارد 

يأغخلذبالمراصد 
فى طق الوارد 
( الشطار الثانی من البيت الٹانی فی دلائل النبوة لابى 
والكنف الذى لای يد الله ا وجات ù‏ 
دول عادیهم › لا پَطردونه ولا ټَضرونه فی مقع ولا نام 
رواه اپو نعم وسنده واه جدّا» ونما ذکرته لأنبّه عليه 

لشهرته فی كتب المواليد. 

قال الحافظ أبو الفضل العراقی فى مولده إن من 
له ( وعلقى عليه هذه .. إلى ألحره آدرجه بعض 


قز ص 


القصاص . 
(دلائل النبوة/ .)۹٤‏ 


وروی الہیھقی عن اہی جعفر محمد بن على رضی 
الله تعالی عنما قال : مرت آمنة وهی لی برسول اله 
أن تسمه أحمد. 


وروی الحاكم وصححه والبیهقی عن خالسد بن 
مَعّدان عن أصحاب رسول الله یہ آنهم قالوا پا رسول 
الله أحيرنا عن نفسك» قال : ١‏ آنا دعوة أبى إبراهيم 
وبُشری عیسی» ورات آمی حین حملت بی کأنه خرج 
منها نور آضاءت له قصور بصرى من أرض الشام ». 

( طبقات ابن سعد / ٩٦‏ القسم الأول ) . 

وروی ابن سعد وابن عساکر عن ابن عباس رضی الله 
ٹعالی عنهما أن امنة قالت : لقد عَلِقَّتٌ به فما وجدت 
له مشقة حتى وضحته . 


( طبہقات ابن سعد 4 ٠‏ القسم الأول ). 


واختلضوا فى يوم ابتسداء الحمل فقيل : فى أيسام 
التشریق» وعلیه فیکون مولده فی رمضان وقیل فی 
عاشوراء وقيل غير ذلك . 

قال اہو زکریا یحیی بن عصائل رحمه الله تعالی فی 
مولده: بقى اة فى بطن أمة تسعة أشهر كَيّلً لا 
تشکو وجا ولا مغْصا ولا ریسا رلا ما يعرض لذرات 


الحمل من النساء. 
قال فى الخرر: وهو الصحيح . 

وفیل : كانت مدة احمل عشرة أشهر؛ وقیل 
ثمانية» وقيل سبعة. 


( سبل الهدى والرشاد فى سيرة حير العباد 0 
مصطفى عبد الواحد» المجلس لأ اشن 
الإأسلامية » لجنة [حياء التراث الإاسلاى ‏ القاهرة 
الكتاب السابع والحشرون» ١ OTA‏ 
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وعن وفاة آمنة يول ابن سعد : 

قال: أخبرنا محمد بن عمر بن واقد الأسلمى»› 
حدڈدا محمد بن عبد الله عن الزهرى ؛ قال : وحدنا 
محمد بن صالح عن عاصم بن عمر بن قتادة. قال : 
وحدثنا عبد الرحمن بن عبد العزيزء عن عبد الله بن 
آپی پکر ہن محمد ہن عمرو بن حزم» قال: وحدثنا 
هاشم بن عاصم الأسلمی عن بيه عن ابن عباس - 
دخل حدیٹ بعضهم فی حدیٹ بعض _ قالرا: کان 
رسول الله وة مع آمه آمنة بنت وهب»› فلما پلغ ست 
سنين حرجت به إلى أخواله بنى ععمدى بن النجار 
بالمديتة تزورهم بهء ومعه أم أيمن حضىنه؛ وهم على 
بعيرين فشزلت به فى دار النابغة» فأقامت به عندهم 
شھراء فکان رسول الله کل ی ذکر آمورا كانت فى 
مقامه ... ذلك . 

لما نظر إلى اطم بنى عدى بن النجار عرفه وقال: 
كدت -وأنا طفل ألاعب أئيسة ( جارية من الأنصار) 

على هلا الأطم ( الام : الحصن يبنى من الحجارة 
أو القَضر وکل حصن مبنی ) ونت مع غلمسان من 
أخوالی نطیر طائرا كان يقع عليه ء ونظر إلى الدار 
فقال: هھنا نزلت بی می » وی هله الدار قبر آبی عبد 
الله بن عبد المطلب» وآحسنت العوم فى بثر بى عدى 
إن آلتجار وكان قوم من اليه ود يختلفون ينظرون إليه› 
فقالت آم أيمن : فسمعت أحدهم يقول: هو بی هله 
الامة» وهذه دار هجرته» فوعیت ذلك کله من کلامهء 
ٹم رجعت به آمه إلى مکة ؛ فلما کانوا بالابواء توفت 
امنة بت وهب فقبرها هناك . 

فرجعت به آم أيمن على البعيرين اللذيْن قدموا 
عليهما إلى مكة . وكانت تحضنه مع أمه» وبعد أن 


ماتت أمه . 


کک“ ا س a en‏ 


الأاموى 
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فلما مر رسول الله - بها فى عمرة الحديبية بالابواء 
قال : إن الله قد أذن لمءحمك فى زيارة قبر أمه» فأتاه 
رسول اللہ ب فاص لحه وبکی علسده» وبکی 
المسسلمون لبكاء رسرل الله لاء فقيل له فى ذلك 
فقال : آدرکتنی رحمتها فېکیٹ . 

قال : أخحيرنا مالك بن إسماعيل اللهدى أبو غسان› 
حدثدا شریاک بن عبد الله » عن سماك ہن حرب عن 
القاسم» قال : استأذن النبی به فى زيارة قبر آمه فأذن 
له» فسأل المغفرة لها فأي عليه. 

قال : أخبرنا قبيصة بن عقبة بو عامر السرائىء 
حدثنا سفیان بن سعيد الشورى» عن علقمة بن مرثد» 
عن ابن بريدة عن أبيهء قال : لما فتح رسول الله ا 
مکة أتى جذم قبر - فجلس إليه - وجلس الناس حوله» 
فجعل كهيئة المخاطب» ثم قام وهو بكي » فاستقبله 
عمر۔ وکان من آجراً الناس عليه فقال : بأبی آنت 
وأمى يا رسسرل الله » ما الذى أبكاك؟ فقال: هذا قير 
أمي» سألت ربى الزيارة فأذن لى» وسألته الاستغفار 
فلم بأذن لی» فذکرتها فرققت فبکیت» فلم ير يوسا 


کان أکٹر باکیًا من يومئذ. 
قال ان بب # ادي وهذا اط » ولیس برها بمکة_ 
وإنما قبرهابالابواء . 


( الطیقات الکہری لمحمد بن سعد کاٹ الواقدی _ 
تحقیی وثعليق أ . د. حمزة النشرتى» والشيخ عبد 
الحفيظ فرغلى» وأ. د. عبد الحميد مصطفى |٣‏ 
4 -). 


# الامسوى : 


قال السمعانى : 
الآموى : بالألف الممدودة وإلميم المضمومة والياء 


امین 


المعجمة بئقطتين من تحتهاء بلدة على طرف جيحون 
ممايلى مرو واشتهر هذا الاسم والصحيح أنها آمل 
جيحون» والنسبة إلیها آملى على ما ذكرنا غير أنى 
رأيث فى تصنيف الحافظ البصيرى المسمى بكثاب 
المضاهات ذكرها مكرا » ورتبها الأموى المنسوب إلى 
بنى آمية» فذكرتها ههنا وذكر فئة منهم قال: شيخ 
فاضل ورد بخارا وأملی عاینا بدار حنش يقال له آبو 
نصر أحمد بن على الحنفی» يروی عن مشايخ مرو 
كأبى العباس عبد الله بن الحسين بن الحسن البصرى 
حاکم مرو ومشایخ بخارا خلف بن محمد الخيام » عر 
أيضا من أهل هذه البلدةء كذا وجدت بخط جدى 
الإمام أبى الحسن البوزجائى أن خلف بن محمد 
الخيام من آمل جيحون» وجماعة أخرى من الثقات . 

( الآتساب ٩۷ /١‏ 1۸ ائظر أيض ا اللباب /١‏ 
4۹{ 


# اوسن : 

بتحفيف الميم» وتمد وتقصر؛ لفظ يقال عقيب 
الدعاء يراد به : اللهم استجب . 

( المعجم الوسیط ۱/ ۲ ولسان العرب ۲/ .)٠٤١٤‏ 

قال الفارسى : هى جملة مركبة من فعل وإسم معناه 
اللهم استجب لى» قال: ودليل ذلك أن موسى عليه 
السلام لما دعا على فرعون وأتباعه فقال: ل ربنا 
اطمس على آموالهم واشدد علی قلوبهم 4 [ ونس : 
۸ ] قال هارون عليه السلام : أمين» فطبق الجملة 
بالجملة» وقيل: معنى امين: كذلك یکون» ویقال 
آمّن الإمام تأمينا إذا قال بعد الفراع من أم الكتاب 
آمين» وأْمَن فلان تأمينا . 

الزجاج: فى قول القارى بعد الفراغ من فاتحة 
الكتاب آمين : فبه لغتان: تقول العرب أمين بقصسر 


الألف. وإمين بالمد» والمد أكثرء وأنشد فى لغة من 
تاعد منى فطحل إذ سألة 
آم فزاد الله ماييننابغدا 

راد زاد الله ما بيننا يعدا أمين . 

وقال عمر بن بى ربيعة فى لغة من مد آمين : 
بارت لا تسلینی بها ابا 

ويرحم الله عتا قال: مينسا 

قال: ومعناهما: اللهم استجب ۸ وقيل : هر 
إیجاب : رب افعل» قال: وهما مرضوعان فى مرضع 
اسم الاستجابة» كما أن صة موضوع مموضع سكوتاء 
قال: وحقهما من الإعراب الوقف» لأنهما بمنزلة 
الأصوات إذ كانا غير مشتقين من فعل» إلا أن الأنون 
فتحت فيهما لالتقاء الساكنين» ولم تكسر التون لثقل 
الكسرة بعد الياء» كما فتحوا أين وكيف› وتشديد 
الميم حطاء وهسو مبشى على الفتح مثل أين وكيف 
لالجتماعالساكنين . 

قال اہن جتی : قال آحمد بن یحیی : قولهم آمین هو 
على إشباع فتحة الهمزة» ونشأت بعدها ألف» قال : 
فما قول أبى العباس إن أمين بمنزلة عاصين فإنما يريد 
به أن المي حفيفة كصاد عاصين › لا يريد به -حقيقة 
الجمع ؛ وكيف ذلك وقد حكى عن الحسن» رحمه 
الله » آنه قال: آمين اسم من أسماء الله عز وجل » وأين 
لك فى اعتقاد معنى الجمع مع هلاالتفنسير؟ وقال 
مج اهد: امین اسم من آسماء اء فال 
الأزهرى: وليس يصح كه اقاله عند أهل اللغة أنه 
بمتزلة يا آلله» وأضمر استجب لى» قال : ولو كان 
کما قال لرفم إذا اٌجری ولم يكن منصوبا . 


امین 


والتأمین : قول آمین » وفی حدیث أبى هريرة : آن 
التبی - بل - قال : آمين خحاتم رب العالمين على عباده 
المؤمنین» قال آبو پکر: معناه آنه طابع الله على عباده 
لأنه يدفع به عنهم الآفات والہلاياء فكان كخاتم 
الكتاب الذى يصونه ويمنع من فساده وإظهار ما فيه 
لمن یکره علمه به ووقوقه علی ما فيه » وعن آبی هريرة 
أنه قال : آمين درجة فى الجنة ء قال أبو بكر: معناه أتها 
کلمة یکتسب بھا قائلها درجة فی الچنةء وفی حدیث 
بلال: لا تسبقنى بآمين» قال ابن الأثير: يشبه أن 
یکون بلال کان يقرأ الفاتحة فى السكتة الأولى من 
سکتتی الإمام» فربما یبقی عليه منھا شیء ورسول الله - 
ية قد فرغ من قراءتهاء فاستمهله بلال فى التأمين 
بقدر ما يتم فيه قراءة بقية السورة حتى ينال بر که موأفشته 
فى التأمين . 

( لسان العرب ۲/ ٤‏ ٤٠ء‏ انظر أيضصًا غريب القرآن 
المسمى بئزهة القلوب امام آبى بكر محمد بن عزيز 
السجنتائنى» طبعة محمد على صبيح › القاهرة» 
CA IAAT‏ 

وقال الراغب الأصفهانى : 

آمين: يقال بالمد والقصر» وهو اسم للفعل نحو 
صه» ومه» قال البحسن معناه استجب ومن فلان إذا 
قال آمین» وقیل آمین اسم من آسماء الله تعالی» قال 
أبر على الفسوى : أراد هذا القائل أن فى آمين ضمي 
لله تعالی لاأن معناه استجب وقوله تعالی: امن هو 
فان ت آنا اليل 4 تقديره أم من» وقرى « أمَنْ ٩‏ وليسا من 
هذاالیاب. . 

( المفردات فى غريب القران لاب القاسم حسين بن 
محمد المعروف بالراغب الأصفهانى - تحقيق وضبط 
محمد سید کیلانی › ط مصطفى البابى الحلبى ؛ 
الطبعة الأحيرة ۱۳۸۱ھ ۱۹۱۱م/ .)۲١‏ 


# 


وقال الإمام النووى فى مادة «آمن» : 
قأل الجرهرى وجمهور أهل اللغة : أمين فى الدعاء 
بمد ويقصر؛ قالوا. وتشديد الميم خطاً وهو مبنی علی 
الفتح مشل أين وكيف لاجتماع الساكنين وتقول أمْن 
تأميتا قال الإمام الواحدى فى تفسيره البسيط وأما معنا 
فقال الإمام الٹعلہی قال ابن عباس سألت النبى باز 


٠‏ عن معنى آمين فقال ١‏ افعل » وقال قتادة: ١‏ كذلك 


یکون» وقال هلال بن یساف ومجاهد: آمین اسم من 
أسماء الله تعالى وقال سهل معناه لا يقدر على هذا 
أحد سواك وقال الترمذی معناه لا خيب رجاءنا وقال 
عطية العوفى آمين كلمة عبرانية أو سربانية وليست 
عربية وقال عبد الرحمن بن زید آمین کثز من کنوز 


العرش لا یعلم أحد تأویله إلا الله تعالی وقال آہو بکر 


الوراق آمين قوة للدعاء وإاستنزال للرحمة قال الضحاك 


آمين أربعة أحرف مقطعة من أسماء الله عز وجل وهى 


حاتم رب العالمین یتم به براءة أهل الجنة وبراءة آهل 
النار دليله ما روى آبو هريرة رضى الله عنه عن النبى ولا 
قال : ١‏ آمین حاتم رب العالمين على عباده المؤمنين ‏ 
وقال عطاء: أمين دعاء وإن النبى كلل قال ١‏ ما 
حسدكم اليهود على شىء ما حسدوكم على آمین 
وتسلیم بعضکم علی بض ٩»‏ وقال وهب بن منبه: 


آمين أربعة أحرف يخلق الله عز وجل من كل حرف 


ملكا يقول اللهم اغفر لمن قال أمين هذا ما ذكره 
التعلبی رحمه الله تعالى . 

قال ارمام المتبحر الواحدى رحمه الله تعالى فى 
كتابه البسيط : فى امین لخات المد وهو المستحب 
لما روی عن على رضی الله عنه آن النبی ي ١‏ كان إذا 
قال ولا الضالين قال آمين يمد بها صوته » والقصر كما 
قال : 


3# أميسن فزاد الله ما بين نا عدا 3# 


gir 


امیسن 


والإمالة مح المد . روى ذلك عن حمزة والكسائى 
والتشديد مع المد روى ذلك عن الحسن والحسين .بن 
الفضل ويحقق ذلك ما روى عن جعفر الصادق رضى 
الله عنه آنه قال فی تأویله : قاصدين نحوك ونت أكرم 
من أن تخيب قاصدًاء قال : وقال أبر إسحاق معناها 
اللهم استجب وهى موضوعة فى موضع اسم 
الاستجابة كما أن صه موضوع موضع سكوتا وحقها من 
الإأعراب الوقف لأنها بمنزلة الأصوات إذ كان غير 
مشتتق من فعل إلا أن اللون فتحت فيه ا لالتقاء 
الساكنين ولم تكسر لثقل الكسرة بعد الياء كما فتحوا 
أين وكيف» هذا ما ذكره الواحدى» وفيه فوائد من 
أحسنها إثبات لغة التشديد فى آمين التى لم يذكرها 
الجمهور بل أنكروها وجعلوها من قول العامة. 

وقال الماع بو منصور الأزهرى فی کتابه شرح ألقاظ 
المختصر للمزنى قولين : امين استجابة للدعاء وفيه 


لان قصر الألف ومدها والميم مخففة فى اللغتين ‏ 


يوضعان موضم الاستجابة للدعاء كما أن صه ومه 
يوضع لاإسكات وحقهما من الإعراب الوقف لاأنهما 
يمنزلة الأصوات» فإن حركتهما تحرك بفتح النون 
کقوله : 

# مين فزاد الله ما بين تابعدا # 


وقال القاضى الإمام أبو الفضل عياض المغربى 


السبتى فى كتابه الإكمال فى شرح صحيح مسلم : 
معنى أمين استجب لاء وقيل معناه كذلك نستآل لناء 
والمعروف فيها المد وتخفيف الميم . وحكى ثعلب 
فيها القصر وأنكره غيره وقال إنما جاء مقصورًاً فى 
ضرورة الشعر» وقيل هى كلمة عبرانية مبئية على 
الفتح ٠‏ وقيل بل هو اسم من أسماء الله تعالى وقيل 


معناأه يا امین استجب لا والمدة شمزه النداء وعوضس 


عن الياء . فال وحكى الداودى تشديد الميم مع المد 
وقال هى لغة شاذة ولم يعرفها غيره وخطأً ثعلب 
قاٿلهاء هذا ما ذكره القاضى عياض . 

قال ابن قرقول بضم القافين وهو أبو إسحاق 
صاحب مطالع الأثوار: آمين مطولة ومقصورة ومخففة 
وأنكر أكثر العلماء تشديد الميم وأنكر ٹعلب قصر 
الهمزة إلا فى الشعر وصححه يعقوب فى الشعر 
وغيره» والنون مفتوحة بدا مثل أين وكيف واخثلف فى 
معناه قيل كذلك یکون وقیل هو اسم من أسماء الله 
تعالی صله القصر فأوحلت عليه همزة النداء قال 
وهذا لا يصح لأنه لیس فی اسماء الل تعالی اسم مہئی 


ولا غير معرب مع أن أسماء اله تعالی لا ٿئبت إلا بقران 


أو سنة متواترة وقد عدم الطريقان فى آمين . 

وقيل آمين درجة فى الجنة تجب لقائلها وقيل هو 
طابع الله على عباده يدفع به عنهم الآفات› وقیل معناه 
اللهم أمنا بخير . هذا ما ذكره صا-حب المطالع . 
صحيح مسْلم :فى آمين لغتان: فتح الألف من غير 
مد والثانية بالمد وهى مبنية » قال بعضهم بثيت لأنها 
ليست عربية أو آنها اسم فعل کصه ومه» ألا تری أن 
مجئ امين دليل على آنه ا ليست عربية إذ ليس فى 
کلام العرب فاعیل فأما اری فليس بفاعیل بل هو عند 
جماعة فاعول وعند عضهم فاعلى وعند بجضهم فاعی 
بالنقصان. وقد قال جماعة إن أمين يعنى المقصورة لم 
يجى عن العرب والبيت الذى يتشد : 

# أمين فزاد الله ما بيننابع دا *# 

لا يصح على هذاالوجه وإنماهو: ) 

# فأمين زاد الله مابش نابعدا * 

قال وكثير من العامة يشددون الميم منها وهر خحطأً 


ان الآن 


لا وجه له . هذا آحر كلام صاحب الشحرير. 

( تھذیب الأسماء واللغات لاإمام بی زكريا محیی 
الدين بن شرف النروى دار الكتب العلمية؛ بيروتثت 
.)-١ ۴‏ 
# إن : 

أنّى الماء : سحن وبلغ فى الحرارة. 

وآن فی قوله تعالی : * یطوفون پیا وبين حمیم 
أن [ الرحمن : ٤٤‏ ] هو الذی انتھی رہ ای بالغ فی 
الحرارة أقصاها بلغة الہریں وان انشیء قرب إناه أى 

( المهذب فيماوقع فى القران من المعرب لاجمام 
ابی الفضل جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر 
السیوطی - شرحه وعلق عليه سمیر حسین حلبی / ٤١‏ 
عن البرهان /١‏ ۲۸۸ والإتقان ۲/ ٠٠۹‏ والأصل 
والبيان لمعب القرآن للشيخ حمزة فتح الله على 
بالتعلیی عليه ونشره محمد [براهیم سعد/ " وهامش 
١‏ والمفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
۹. ائظر أيضا من كدوز الق ران محمد السيد 
الداردى / ۳ 


+ ألان: 
اسم للسوقت الحاضر بالحققة› وقد تستعمل فی 
غیره مجازا. 


وقال فرم: ھی حد للزمائین› ی ظرف للماضى 
وظرف للمستقبل» وقد يتجوز بهاعما قرب من 
الماضى وما يقرب من المستقبل › حکاه بو البقاء فى 
« اللباب *. 

وقال أبن مالك : لوقت حضر جميعه› کوقت فعل 
الإنشاء حال النطى بهء أو بيعضبه» کقوله تعالي : 
فمن بشتوع الان جذ له هابا ردا )1 الجن: ۹[ 
و الان فف الله عَنكم ¢[ الأنفال : ١١‏ ]. 


رهذا سبقه إليه الفارسی » فقال : « الآن » يراد به 
الوقت الحاضرء ثم قد تتسع فيه العرب فتقول : أنا الأآن 
أنظر فى العلم» وليس الغرض آنه فى ذلك الوقت 
اليسير يفعل ذلكء ولكن الغرض أنه فى وقثه ذلك: 
وما أتی بعده» كما تقول : أنا الوم خحارج» تريد به 
اليوم الذى عقب الليلة . 

قال أبن مالك : وظرفبته غالبةء لا لازمة. 

( البرهان فى علوم القران لاومام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزرکشی ۔ تحقيق محمد أبى الفضل [براهيم 
(YEY f‏ 

وقد ذكر الزجاجى «الآن ١‏ فقال : 

الآن : الوقت الذى أنت فيه» وهو حد الزمائين»› حدٌ 
الماضى من أخره» وحد المستقيل من أوله . 

قال الفراء: هو حرف مبنى على الألف واللام ولم 
يخلعا» وترك على مذهب الصفة» لأنه صفة فى 
المعنى واللفظ » فتركوه على مذ هب الأداة . 

وقال غيره : أصله « أوإن ٤‏ حذفت الهمزة ورت واو 
من قولهم « آن لك أن تفعل كذا» ثم أدحلت عليه 
الألف واللام منصوية على مذهب « فَعَلَ » كما قالوا: 
( نھی رسول الله َه عن قي وقال ) فكانتا على النقل 
کالاسمین»› هما منصربتان» ولو خفضتا من حد 
الأسماء إلى حد الأفعال كان صوابًاء تقول العرب: 
امن شب إلى ذب » و « من شب إلى ذب ٠‏ والمعنى : 
مذ کان صغیرا فش إلى أن دب كبا . 

( حروف المعانى لابى القاسم عبد الرحمن بن 
إسحاق الزجاجى ‏ حققه وقدم له د. على توفیق 
الحمد» مؤسسة الرسالة . بيروت» دار الأمل» إربد» 
الاردن»ء الطبعة الغانية 7ه ۱۹۸1م/ ¥1 
¥1( 


وقد ذكر ابن قتيبة فى « أدب الكتاب » ٠:‏ الآن ١‏ 
وشرحه ابن السيد البطليوسى على الحو التالى : 

وقوله: والآنَّ: حد الزمانين: يعنون بالزمانين 
الماضى والمستقبل ويعنون بالآن» الزمان الحاضر 
وسهلوه حد الزمائين» لأنه ينصل بين الماضى 
والمستقبل» وهو يستعمل فى صناعة الكلام على 
ضربير : أحدهما على الحقيقة والأحر على المجاز 
فالآن الذى يقال على الحقيقة» لا يمكن أن يقع فيه 
فعل ولا حركة على التمام» لأنه ينشضى أولا فأرلا 
ولیس بثابت» إنما هو شبيه بالماء السيّال الذى يذهب 
ز۶ا بعد جزء» فإن الزمان الذى ينطق فيه بالجيم من 
جعفں لا ڀلبٹ حتی يجىء الزمان الذى ينطق فيه 
بالعین» والزمان الذى ينطق فيه بالعین› لا يلبث حتى 
يجىء الزمان الذى ينطق فيه بالفاء» بل يذهب كل 
زمان منه ويعقبه الآحر» فلا يرد الثانى» إلا وقد صار 
الأرل ماضبًا» ولهذا جعلوه كالنقطة التى لا بعد لها. 

وأنكر قوم وجوده» وقالوا: إنما الموج ود الماضى 
والمستقبل › وأما الزمان فلا وجود لهء وهذا غلط أو 
مغالطة لأن قصر مدته» لا يخرجه عن أن يكون 
مرجودّاء بل هو الموجود على الحقيقة» ولو لم يوجد 
(زمان حاضر ) لما کان شىء موجودًا» لأن وجرد 
الأشياء مرثبط بوجود الزمان» ثلا يصح أن يوجد شىء 
من الاجرام فی غير زمان» وإنما شرطنا الأجرام» لأن 
الأشياء المعقولة» التى لا تقع تحت الحراس› 
لست بأجرام لا توصف بالوقرع تحت الزمان» وإنما 
توصف بأنها واقعة تحت الذَهْرء وأما البارئ تعالى 
فليس بواقع تحت دهر ولا تحت زمان . 

فهذاهو « الآن » على الحقيقة. 

وأما ١‏ الآن » الذى يستعمل على المجازء فهو الذى 
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يستعمله الجمهور» وهو المستعمل فى صناعة الحو 
فإنهم يجعلون كل ما قرب من الآن الذى هو كالنمطة 
من الماضى والمستقبل آناء فلذلك يقولون: هو خارج 
الآنّء وأنا أقوم إالآنء لأن الآن الذى به ذه الصفةء هو 
الذى يمكن أن تقع فيه الأفعال والحركات على 
الكمال» فهذان المعنيان هما المراد بالان عند 
المتقدمين . 

فأما أهل صناعة النحو العربى»ء فاهم فى أشتقاقه 
والسبب الموجب ابنائه على الفتح كلام طويل. 

فأما اشتقاقه ففيه قرلان : 

أحدھما: آن یکون مشتقًا من آن الشىء يئين: إذا 
حان» فالألف فيه على هذا منقلبة عن واو كالألف 
الت فی باب ودا لأن آن يئين » الذى بمعنى حال 
من ذوات الواو عندناء وقد قيل : إنه من ذوات الياء. 

والغانى : أن أصله ‏ أوإن » واختلفرا فى تعليله ٠‏ 
فقال بعضهم : حلفت الألف منه» وقلبت الواو ألما 
لتحركها وإنفتاح ما قبلها. 

وقال بعضهم : بل قلبت الواو ألفا لتحركها وانفتاح 
ما فبلها» فاجتمعت ألفان ساكتتان» فحذفت الثانية 
منهما لالتقاء الساكئين» وكانت أولى بالحذف لأنها 
زائدة . 

وأما العلة الموجبة لبنائه » فاحتلموا فيها أيضاء فقال 
سیبویه وأصحابه : | 

إنما بنى « الآن » وفيه الألف واللام» لآنه ضارع 
المبهم المشار اليهء وذلك أن سبيل الألف وإللام أن 
تدحلا لتعر يف العهد» كقولك: جاءنى الرجل . 

(ال فى الرجل: للعهد الحضورى» لا للعهد 
الذكرى» لأنه لم يذكر من قبل : وپجوز أن تکون 
للعهد الذكرى إذا كان معهودا بين المتكلم 
رالمخاطّب» لأن الحديث شمله) . 


أو لتعريف الجنس» كقولك: قد كثر الدرهم 
والدينارء» فلست تقصد إلى درهم بعينهء ولا ديتار 
بعينه » وإنما ثريد الجنس كلهء أو لتعريف الأسماء 
الئى غلبت على شىء؛ فعرف بهاء كالحارث 
والعَبّاس والدبران » والسماك. 

( فى تاج العروس: دبر ): الدبران: فجم بين الثريا 
والجوزاء» ويقال له التابع لأنه يتبع الثرياء وهو منزل 
للقمر» وفى الصحاح: الدبران خمسة كوإكب من 
الثورء يقال إته ستامه . المحكم: الدبران نجم يدبر 
الشريا ( يتبعها ) لزمته الألف واللام» لأنهم جعلره 

وفى تاج العروس: السماكان: الأعزل والرامح : 
نجمان نيران وهما فی برج المیزان ). 

فلو دخحلت الألف راللام « الآن ١‏ على غير هذه 
السبيل - لأن الآن» إنما هو إشارة إلى الوقت الحاضر . 
حالف نظائره فبنی» وقال قوم : إنمابُتى لأنه وقع من 
أول وهلة معرفة بالألف واللام » وسبيل ما تدخل عليه 


الألف واللام أن يكون نكرةء ثم يعرف بهماء فلما . 


خرج عن نظائره ہنی . 

( يعلق المحققان على هذه الفقرة يما يلى : 

لا يخلو كلام الشارح هتا من بعض الغموض » ولعل 
سبب ذلك أن كلمة ( فلو ) محرفة عن ( لما ) بدليل 
أنه لم يقرن جواب ( لو ) باللام على ما هو الكثير فى 
كلام الرب» فى الجواب المثبت» والمقام هنا 
يقتضيه لأنه موضع ليس» وخلاصة البحث فى ( الآن) 
ما قاله الخضری فی حاشیته على ابن عقیل» فی 
مبعحث ( ال ) الداخلة على الآن : « أن ال فى ( إلآن ) 
للعهد الحضورى» كهذا فى قولك : « هذا الرجل » آى 


ان 


الحاضر» فهى معرفة لا زأاثدة» وفتحته حينئذ فتحة 
إعراب» وهو ملازم للنصب على الظرفيةء وقد يجر 
بمن کما روی ( من الان ) بالجرء قال فى النكت 
جمع نكتة» وهو ( اسم کتاب لابی حيان انحوی ) 
قال فى النكت: هذا قول لا يمكن القدح فيه؛ وهو 
الرأاجح عندى» والقول ببنائه لا توجدله علة 
صيحيحة) . 

وكان الفارسى يقول: إنه معرفة بلام مقدرة فيه غير 
اللام الظاهرة» وأنه بى لتضمنه معنى اللام» كما ئى 
میں 

وکان الفراء پزعم أنه فى الأصل فعل ماض من 
قولك : أن الشىء يئين» أدخلت عليه الألف واللامء 
وتر على فتحه محکیا» کما رزوی عن رسول اله ی 
أنه نهى عن قيل وقال : فأدخحل حرف الجر على 
القعلين الماضين وحكاهما. 

وقرآت فی بعض ما يحكى عن الفارسیٌ» ولم أقف 
على صحته» أنه قال: الصواب : « ولان حد 
الزمانين» بالرفع» واعتل لذلك بأن العلَّة التى أوجبت 
بناءه» إلماعرضت له وهو مشار به إلى الزمان 
اللحاضسر فإذا قال: ( أى ابن قتيية ) (والآن حد 
الزمانين ) فليس يشير به إلى زمان» إنمايخبر عنه» 
فوجب أن يبء إذ قد فارق حاله التى استحق فيها ٠‏ 
البثاء ( بناء على ما يقول أبو على هنا يكون « الآن » 
ظرفا محربًا متصرقاء وليس مبنيًا على الفتح» ولو كان 
معربًا فى رأى بعض النحويين لم يجز فيه الرفع على 
الابتداء» لأنهم قالوا إنه لا يخرج عن النصب إلا إلى 
الجر بمن › کما تقدم فی کلام الخضری فی حاشیته 
على این عقيل ) . 

وهذا وإن كان كما قال» فليس يمتنع أن برك 
مقتوخا» کما كان على وجه الحكاية » كما تقول : 


الآن حمن الوطيس 


#من؟ حرف خفض » وقام : فعل ماض» فتتركهما 
مبتیین على حالهماء وإن كانا قد فارقا باب الحروف 
والأفعال وخرجا إلى باب الاأسماء. 

وكذلك ذهب الأحفش فى قوله تعالى : قد تَقطع 
بيتك 1€ الأنعام: ۹٤‏ ]إلى أنه فى موضع رفع 
باتقطع ۲ ولکنه لما جری منصوبًا فى الكلام تركه على 
حاله» وكذلك قوله تعالی : # وما دون ذلك 4 
[الجن: ]١١‏ وكذلك رواه أبو على البغدادى عن أبى 
جعفر بن قتيبة عن أبيه » بفتح النون . 

( الاقتضاب فى شرح أدب الكُئّاب لابن السيد 
البطليوسى - بعحقيى الأستاذ مصطفى السقا والدكتور 
حامد عبد المجيد ٠٤ ٦١ /١‏ وقد وضعنا تعليقات 
المحفقين بين أقراس فى نايا النص ). 
# الان حمن الو طيس : 

َد الشريف الرضى قول رسول الله بل هذا من 
المجازات الثبوية فقال : 

ومن ذلك قوله بو فی یوم حنین لما رآی مجتلدً 
القوم: « الآن حَمى الوّطيسش » وهذه اللفظة الأخلب 
عليها أنها من جملة الأمشال من كلامه هة وقد شرطنا 
ألا نذكر ههنا ما تلك حاله إلا أن لها بعض الدخول 
فى باب الاستعارة » فلذلك رأينا الإيماء إليها والتنبيه 
عليهاء فقوله ب : ١‏ الآ حى الوطيس ١‏ وهو يعنى 
حمس الحرب ( حمس الأمر: اشتد وصلب ) وعظم 
الخطب» مجازء لأن الوطيس فى كلامم حفيرة 
تحتفر فيوقد فيها النار للاشتواءء وتجمع على وطْس» 
فن احتفرت للاحتیازء فهى إِرة وتجمع على إرين› ولا 
وطيس هناك على الحقيقة » وإنما المراد ما ذكرنا من 
حر القراع ( المقارعة بالسيوف ) وشدة المصاع (مصعه 
بالسيف أو السوط : ضربه به ) والتفاف الأبطال» 


الانشون (أنیسون»› يانسون ) Ase‏ 
والحتلاط الرجال» ومر هناك قالت العرب: أوقدت نار 
الحرب بين أل فلان وآل فلان» وقال الله سحانه 
مخرجاللكلام على مطارح لسانهم: ومعارف 


أوضاعهم : « كلما وذو نار لِلْحَرْب أطمَاها آللَةٌ. 


وتشبيه الحرب بالنار يكون من وجهين : 

أحدهما لحر مواقع السيوف» وكزّب ملابس الدروع 
( آى ضيق الدروع على اللابسين بسب حرارة الحرب ) 
وحمي المعترك لشدة العراك وكثرة الحركات . 

والوجه الآنحر ان یکون إنما شہهت بالنار لأنها تأكل 
رجالهاء وتفنی أبطالها كما تأكل النار شعَلًا وتّحْرٍق 
حطبها. 

( المجازات النبوية للشريف الرضى - قدم له وضبط 
عبارته وشرحها طه عبد الرءوف سعد» ط مصطفى 
البابى الحلبى» القاهرة» الطبعة الالحیرة ١۳۹۱‏ ه- 
۷م// ٤١‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
أقواس فى ثنايا النص ). 


الآنْشُونْ ( أنیسونء يانسون ) : ( عون ) 


(الآَنسون ): نبات حولی » زهره صغیر أبیض»› وڈمره 
حب طيّب الرائحةء يُستعمل فى أغراض طبية . 

( المعجم الوسيط /١‏ ۲). 

ورد اسم آنيسون ١‏ فى كل من تشذكرة أولى 
الألباب» والمعتمد فى الأدوية المفردة. فقال عنه 
صاحب التذكرة : « نيسون » هو الرازيانج الرومى» 
وهو نبات دقيق يطول أكشر من ذراع مربع الساق دقيق 
الورق عطری بلا ثفل يتولد بزره بعد زهره إلى البياض 
فى غلاف لطيف» وأجوده الحديث الرزين الضارب 
إلى الصغرة الحريف» يدرك بأكتوبر ولا ينمو إلا بكثرة 
الماء ويكون بحلب كثيرا »وعله يسقط الطل 


الانسو ن (أنيسو ٺ؛ پانسمون ) Anfa luêiأ A1٥‏ 
ا 


المعر وف بالمن فيجود وهو حار يابس فى الفانية أو 
يسه فى الأولى يحلل التفخ والرياح وبزيل أنواع 
الصداع الباردء خصوصًا الشقبقة ولو بخواء وأوجاع 
الصدر وضيق النفس والإعياء والسعال والاستسقاء 
والحصا وضعف الكلى والطحال وحمى البلغم 
وعطشه » حصوصًا مع أصل السوس» وشرابه فى ذلك 
أبلغ » ويجلو السبل كحلا مجرب وبزيل الصمم إذا 
طبخ بدهن الورد قطورا ويدر الفضلات ودخانه يسقط 
الأأجنة والمشيمة ومضغه يذهب الخفقان و إذا طبخ 
بالخل حلل الأورام طلاء رتتل القمل نطرلاء والاستياك 
به يطيب الفم ويجلو الأسنان حصوصا إذا حرق› 
وطبيخه بالسكر يحسن الألوان ويزيل الصفار العارض 
فى الوجه وبعد الولادة يزيل الخلفة وإلسدم وفرزجته 
بالعسل تنقى بالا وهو يضر المعى ويصلحه الشمار 
ويصدع المحرور ويصلحه اأسكنجبين وشربته إلى 
خحمسة وبدله مثله شنبت ورېعه رازیانج . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
). 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة نقلا 
عن عبد الله بن البيطار الذى رمز إليه بالحرف ١ع‏ »: 
نفع ما فی هذا النہات زره » وهو بزر حرف مر حتی 
إنه فى حرارته قريب من الأدوية المحرقة» مدر للبول»› 
محلل مذهب للافخ الحسادث فى البطن» وعن ابن 
جزلة صاحب منهاج البيان الذى رمز إليه بالحرف «ج» 
هو بعد الرازيانج الرومی» فيه قبض يسير» وهو يحلل 
الرياح > ويدر إلبول والبحيض والعرق واللبن » ويحبس 
البطن وإذا بحر به نفع من الصداع الكائن من بردء 
وينشع من سدد الکبد. ويدفع ضرر السموم والهوام › 
وهو حار يابس فى الدرجة الثائشةء وعن أبى الفضل 


حسن بن إبراهيم التفليسى الذى رمز إليه بالحرف 
«ف٠‏ : حار فى الشانية» يابس فى الثالغة» يقرى 
المعدة» ويدر البولء الشربة منه درهم ونصف» زيد 
له الكراوياء» وهو بدل منهاء ومثله قال الجزار. 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر 
یوسف ہن عمر ہن علی ہن رسول الغشانی القرکمانی 
صاحب اليمن _ صححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ 
.)٩‏ 


Anfa: li # 


آنغا مء وهى المعروفة اليوم باسم السدار 
البيضاء 048314١٥3‏ ؛ وهى مدينة كبيرة على ساحل 
المحيط الأطلنطى بالمغرب الأقصى» وتقع على 
مسافة سين ميلا شرقى أزمور وهى مشهورة بمنتجاتها 
الزراعية وأشجار الفراكه » وكانت هذه المديدة تنافس 
ثغر قادس البرئغالى » ونتج عن هذا التلافس التجارى 
آن دمرتها الأساطيل البرتغالية عام ٠١٠١‏ ثي أعيد 
پاۇھا سنة 101۵ . 

ذكرها لسان الدين بن الخطیب فى مشاهداته فى 
كتاب « معيار الالحتبار فى ذكر المعاهد والديار » وقال 
ما 

قلت فأنفاء قال جَؤن الحط والإقلاع» ومجلب 
السلاع تهدى إليها السفن شأرعة » وتبتدرها مسارعة» 
تصارف برها الذهبى بالذهب الإبريزء وتراوح بسرها 


وتخادیه بالتبریز. 
ت وتغشی مال الكرماء 


وحارجها يفضل کل خارح › وقانصها يجمع بين 
طاثر ودارج ۰ وفوأكهها طيبة » وأمطار عصيرها صيبة ٠‏ 


| ۳۲ ١ 


ای 


وكيلها وافر» وسعرها عن وجه الرحاء سافر» وميرتها لا 
ينقطع لها حف ولا حافرء لكر“ ماءها وهراءها عديما 
الصحة» والعرب عليها فى الفتن ملحة » والأمراض بها 
تعیث وتعبٹث› والخرین بها لا يليث . 

( مشاهدات لسان الدين بن الخطيب فى بلاد 
المغرب والأندلس د . أحمد مختار العبادى/ ٠١١‏ 
وهامش ١‏ ). 

٭#آی : 

من حررف المعائى الثلاثية وهي للنداء نحر: آی 
صاعد ألجبل . 

( فراعد اللغة العربية لحفنى بك ناصف وزملائه 
وزإرة المعارف العمومية » القاهرةء الطبعة الثالثة عشرة 
/ 4¥ (. 

ویڈکر الارہلی أن آی لنداء البعيد ( ص ۲١‏ ) كما 
يدرجها ضمن النرع الأول من الحروف الشلاثية 
المحضة ويقول عنها إنها لنداء القريب ( ص ٤١٤‏ ) 
وفی الرضى :۳۸١ /١‏ يطلب بها إقبال البعيد: 
وکذلك فی اہن جنی / ۰۳۹۹ وقول الإربلی : 


آی : بهمزة بعدها ألف› بعد ها ياء وقد صرح 


الرضى آيضًا بأنه من الحروف المحضة التى لا تقع إلا 
حرف نداء _ على الصحيح - يطلب به إقبال القريب» 
ويه صارت أحرف النداء سبعة» وحكمه مع المنادى 
فى إعرابهء وبنائهء وإعراب ترابعه» وبنائهاء 
والتوصل ب « أي » واسم الإشارة» إذا كان معرقا باللام 
وكونه منصوبًا على المفعولية » إا لفظًا» أو موضعًا 
وكرن عامله الفعل» آم كلمات النداء» وكونها حروفا 

٠‏ على الراجح» أم أسماء أفعال على المرجوح» ونقل 
الكلام الخبرى إلى الإنشاء» حكم أخواتها من غير 
فرف . 


بات اللسه 


) جواهر الإأدب في هحرفة کلام العرب أعلاء الدين 
الإربلى- شرح وتحقيق د . حامد أحمد نيل / غ :¢ 
أ : 
جمع آية. 
# آيات الآفاق فى خواص الأوفاق: 
آیات الآفاق فى خراص الأرفاق ‏ تأليف محمد بن 
دمشق وتوفى بها سنة ۷ سبع وعشرين وستمائة . 
( إيضاح المكنون ١‏ ۵( 
# آيات الأحكام : 
آبات الاأحكام : تأليف أحمد بن إسماعيل الجزائرى 
الشعبى نزيل اللجف الأشرف» المتوفى فى حدود سلة 
۰ا 
( إيضاح المكنون /١‏ 0). 
٭ آیات الله : 
يوجه الله تعالى فى مواضع كثيرة من القرآن الكريم 
نظر الأنسان إلى قدرته جل شآنه › فهو القادر على کل 
شىء » ویسوف الأيات المتعلددة والأدلة اأ أطعة 
ليحمل الإنسان على التفكير والتأمل فيهاء والإيمان 
بوحدانية الله وقدرته » ونسرد بعضا من هذه الأيات فيما 
یلی : 
# أولم يروا أ نسوق الماء إلى الأزض الجُرز فنخرج 
به زرمًا تأكل منه أنعامهم وأنفسهم آذلا يبصرون ) 
[الحدة: ۲۷ ] . 
و فانظرإلى آثار رحمث الله كيف يحى الأرض 
7 
بعد موتها إن ذلك لمحیى الموتى وهو على كل شىء 
قدير € [الروم: 1.0[ . 


Ka 


ت الله الآيات الباهرة فى العترة الطاهرة 
7 
و (إفلينظر الإنسان إلى طعامه # آنا صببنا الماء تحرى فى البحر بأمره ويمسك السماء أن ثقع على 


= [ 


صا *# ثم شققنا الأزض شتا * فأنبتنا فيها حبًا * الأإض إلا بإذنه إن الله بالناس لرءوف رحيم€ [الحج : 
وعنبا ولَضْبًا # وزيتونا ونخلاً * وحدائق علا * وفاكهة .]٥‏ 
وبا # ماعا لکم ولأنعامکم 14 عبس: ۲٤‏ - ۳۲ ] و ل( الدی خلق سبع سموات طباقا ما تری فی خلق 


و يأيها الناس اذكروا نعمة الله عليكم هل من خالق الرحمْن من تفاوت فارجع البصر هل ترى من فطور * 
غير الله برزقكم من السماء والأرض لا إله إلاهو نأئّى ثم ارجع البصر كرتين ينقلب إليك البصر خاسثا وهو 


تۇفکون €[ فاطر: ] . حسير 4[ الملك: ۳ ٤‏ ] . 
و فلينظر الإنسان مِم خلق * خلیّ من ماءٍ دافق # و ألم تر أن الله يسجد له من فى السموات ومن فى 
يخرج من بين الصلب والترائب € [ الطارق : ¥0[ الأرض والشمس والقمر واللجوم والجبال والشجر 


والدواب وكثير من الناس وكثير حق عليه العذاب ومن 

يهن الله ذماله من مرم إن الله یفعل ما یشاء 4 

. ]١۸ : [الحح‎ 

و وله ما سكن فى الليل والنهار وهو السميع 
و ومن آباته أن خلقكم من تراب ثم إذا أنتم بشر العليم#[الأنعام: ٠١‏ ]. 

تنتشرون *٭ ومن آیاته أن خلق لکم من آنفسكم أزواجًا و اله الذى جعل لكم الليل لتسكدوا فيه والنهار 

لتسكنوا إلبها وجعل بينكم مودة ورحمة إن فى ذلك مبصرًا إن الله لذو فضل على التاس ولكن أكثر الناس 


ر ل ومن الداس والدواب والأنعام مختلف ألوانه 
كذلك إنما يبخشى الله من عباده العلماء ¢ [ فاطر: 
۸4[ 


لآیات لقوم يتفکرون€ [ الروم : ۲١۰۲۰‏ ]. ) لایشکرون € [غافر: .]٦١‏ 

ر * ألم يروا إلى الطير مسخرات فى جو السماء ما ول الل الذى جعل لكم الأرض قرا والسماء بداء 
یمسکهن إلا الله إن فى ذلك لآيات لقرم يؤمنون 4 وصورکم ناحسن صورکہ ورزقکم من الطييات ذلکم 
[النحل: 1۷۹ . الله ربكم فتبارك الله رب العالمين 14 غافر: [٤‏ 

و# ألم تر إلى ربك كيف مَدّ الظل ولو شاء لجعله و إن فى خلق السموات والأرض وما أنزل الله من 
ساكتًا لم جعلنا الشمس عليه دليلا ) [ الفرقان: السماء من ماء فأحيا به الأرض بعد موتها وبث فيها من 
4[ كل دابّة وتصريف الرياح والسحاب المسخر بين 


ر إن فى خالق السموات رالزض واختلا ازيل السماء رارش لإيات لوم يعقالون €[ الف رال 
التهار لآیات لأولی الألباب 4 [ آل عمران: ۱۹۰ ] . ۰ 

اهار ی اب 14 ٠‏ «الآيات الباهرة فى العترة الطاهرة : 

ر ألم تر أن اله يولج الليل فى التهار ويولج النهار _الآبات الباهرة فى العترة الطاهرةء للشريف المرتضى 
فی اللیل وسخر الشمس والقہر کل بجری إلى أجل على بن الحسن بن موسى العلوى الموسوى المتوفى 


مُسمی وان الله بما تعملون خبیر 4[ لقمان: ۲۹] . سنة ٤۳١‏ ست وثلاثين وأربعمائة . 
و ألم تر أن الله سخر لكم ما فى الأرض والفأك ( إيضاح المكنون ١ /١‏ ). 


الآيات الباهرة فى فضل العترة الطاهرة 


*٭ الآيات الباهرة فى فضل العترة الطاهرة : 
للسيد شرف الدين على بن محمد الاستراباذى 
الشیعی تلميذ على الكركى . 
( إيضاح .)١ /١‏ 
٭# الآيات البينات : 
الايات البينات - فى شرح جمع الجوامم فى الأصرل 
انظر: جمع الجوامع فى أصول الفقه. 
(کشف!۱/ .)۲۰٤‏ 
٭ الآيات البينات : 
ومام فخر الدين محمد بن عمر الرازى المتوفى 
سنة ست وستمائة وهى غير الصغيرة التى على عشرة 
أبواب ولخصها الخسرو شاهى . 
( کشق۱/ .)۲*٤‏ 
# الآيات السينات: 
للإمام محمد بن عمر بن دحية» وهو مجد الدين 
أبو الخطاب عمر بن الحسين بن على الظاهرى 
البلسى المتوفى بالقاهرة سنة ٦۳۳‏ ه. 
(کشف۱/ .)۲۰٤‏ 
# الآیات البینات فى ثبوت كرامات الأولياء : 
الآبات البينات فى ثبرت كرامات الأولياء فى الحياة 
وبعد الممات ‏ تأليف محمد بن أحمد الأنصارى 
البرلسى المالكى فرغ منها سنة ۱٠۹۷‏ سبع وتسعين 
وألف. ' 
(کشف۱/ ۲۰۴ ). 
# الآيات البينات فى عدم سماع الأموات علد 
الحنفية السادات : 
الآيات البينات فى عدم سماع الأموات عند الحنفية 


الايات الينات فس عل النباتات 


السادات _لخير الدين نعمان أبن السيد محمود أبن 
السيد عبد الله البغدادى الشهير بابن الألوسى الحنفى 
المتوفى سنة ١١۷‏ سبع عشرة وثلاثمائة وألف . 

.) ٦ /١نونكملا [إيضاح‎ 

+ الآيات البينات فى علم النباتات : 

الآيات البينات فى علم النباتات ‏ لأحمد بك ندى 
الحكيم المصرى ... أولها سبحان الذى خلق الحب 
والنوى ... إلخ. 

.) ١ /١نونكملا إيضاح‎ ( 

وقد اشتهر أحمد ندأ بك بالصيدلة» تلقى علومه 
الأولية فى مكاتب مصر القاهرةء ثم دحل مدرسة 
الطب بقسم الصيدلةء ثم ارتحل إلى فرنسا لاستكمال 

التحصيل والتخصص فى العلرم الكيماوية سنة 

٥0‏ م» وبعد آن أت علومه عاد إلى مصر فى سنة 
۷ وأنعم عليه برتبة ملازم ثان» وعين أستاذا 
للمواليد الثلائة بمدرسة الطب المصرية» ثم بمدرسة 
الهندسة وأركان حرب» وكان يعمل أيضا فى مدرسة 
الزراعة التى أنشئت فى عهد الخديو إسماعيل » وعين 
كذلك مترجما للدكتور جستنل بك الکيماوى» وكان 
هماما ولوعًا بالعلم والبحث محبًا للتأليف ونشر 
العلم» وأنعم عليه برتية بك» واستمر فى خدمة العلم 
إلى أن توفى سنة 1۸۷۷ء وله كثير من المصتفات 
بعضها من تأليفه والبعض الألحر نقله إلى العربية من 
الفرئسية» وهی : 

| كتاب حسن البراعة فى علم الزراعة لفيجرى 
بك» ترجمة من الفرنسية وطبع سنة ۱۸٦١‏ فى 

۲ کتاب البینات فى علم النباتات» اذى ذكره 


الآيات الينات فى غرانب الأرض والسموات 


بات الف ظط 


البغدادى فى [إيضاح المکنون 1/ ٦‏ وأوردناه أعلاهء 
طبع پہولاق سنة ۱۸٦١‏ . 
۳ كتاب الحجج البينات فى علم الحيوانات › 
ترجمة وطبع سنة ۱۸٦۷‏ - جزان . 
٤‏ - كتاب نخبة الأذكياء فى علم الكيمياء لجاستئل 
بك ترجمة وطبع سنة ۱۸٠۹‏ فی مجلدین . 
كتاب الأقوال المرضية فى علم الطبقأات 
الارضية» طبع سنة ۱۸۷١‏ ببولاق . 
٦‏ حسن الصناعة فى علم الزراعة» طبع فى 
مجلدین سنة ٤‏ ۱۸۷ پہرلاق . 
۷ كتاب الأزهار البديعة فى علم الطبيعة لجاستنل 
بك» ترجمة» طبع فى مجلدين سنة ۱۸۷۶ . 
وله غير ذلك أبحاث كثيرة مفيدة نشر معظمها فى 
مجلة روضة المدارس ‏ كتاب البعثات العلمية للامير 
عمر طوسون ) . 
(معجم الأطباء من سنة * 1 هإلى يومنا هذا 
ذیل عیون الأنہاء فی طبقات الأطباء لاہن بى أصبعة- 
د. أحمد عیسى » دار الرائد العربى» بيروت » الطبعة 
الثانية ۱۹۸۲ ه۲١٤۱‏ م/ ١1۲ء .)۱١۷‏ 
٭# الآیات البینات فى غراثب الأرض والسموات : 
الاثات الیینات فى غرائب الاأرض والسمُرات ‏ 
لإبراهيم الحورانی ؛ تزیل ہیروت . 
(إيضاح .)١ /١‏ 
٠‏ #الآيات البينات فى قصة الإسراء بسيد أهل 
الأرض والسموات: 
الآيات البينات فى قصة الإسراء بسيد أهل اللأض 
والسموات ۔ تأليف شمس الدين محمد بن محمد 
الصالحى الهلالى الدمشقى المتوفى سنة ٠١١۲‏ اثنتى 
عشرة وألف . 
إيضاح ٦ /١‏ ). 


٭ الآيات البينات فى مشابهة النبانات : 
الأياث البينات فى مشابهة النباتات - تأليف محمرد 
فوزى المصرى . 
(إيضاح ٦ /١‏ ). 
# آيات الحائر إلى الفلك من أحرف الدوائر : 
آیات الحائر إلى الفلك من احرف الدواثر ہہ فی 
العروض للشيخ إبراهيم بن عبد الله بن إبراهيم بن 
جعمان اليمنى الزبيدى الشائعى المتوفى سنة ٠١۸۴۳‏ 
ثلاث ولمانين وألف . 
(إيضاح .)٦ /١‏ 
# أيات الحفظ ؛ 
فیما یلی آیات الحفظ الئی ذکرها آکاہ باشا من أوردة 
سبعة من القرآن الكريم» لكى تقر مع آيات السلا 
وهی . 


الله لا إله إلا هو الح اليو ل 
تأخده سنه ولا توم له ما فى السموات وما 
ی الأرض من ذا الدى يشْفَح عند إلا 
باذنه يعلم ما بین آیديهم وما حَاْمَهُمْ ولا 
شحیطون بشیء من علو الابما شاء 
ؤسع كرسي السموات والارض ولا رده 
جفظهما وهو العَلىٌ العظيم ) 

لوو القاورٌ فوق عباوه ويُرسل 
علیكم حفظة حتى إذا جاء أحسذكم 
الموت توه رسلناوهم لا يرون 4 . 

لفان ولوا فقد آبلغعگم ما رلت په 
یکم ویستخلف ری قوما مُيْرکم ولا 
ترون شیًا إن ربی علی کل شیء 
حفيظ 4 . 


#قال هل آننکم لیلکا ایی 


: ۲١٠١ البقرة/‎ 


الأنعام / 5 


هود / ۵۷ ر 


يوسف | : 


أ يات الحفسظ آيات الحمد 
۾ ا 1 7 
على آخيه من قبل فالله خير حافشًا وهو اانفطار/ :1١--١‏ كلا بل تكلبون بالدين #وإن 
۶ 4 ; ا م ا 
ركم الراحمين ) , عليكم لحافظین* راما کاتيینَ* 
الرعد/ ۹ E‏ معقٻسات من بين يديه وم يعلمون ما تفعلون 4 , 
حَلښه پحفظونه و من مر الله ). البروح/ ۲۲-۱۹: بل الذينَ مروا فى نكيب* 
الحجر/ ۹: إنا فحن نزلتاالذكر وإناله واللۀ من ورائهم محيطٌ* بل هو قران 
لحافظون) . مجيد*# فى لوح محفوظ 4 . 
المجر/ ٠٠‏ ۷ #ولقد جعلنافى السماء بُروًا ۰ 
وزيناها للناظرين *# وحفظاها من كل ( العقد الجميل فى «تشابه التنزيل لآكاه باشا/ 
شیطان رجیم 4 . ¥6 (1Y0‏ 
چ ا أيات الحمد : 
الأنبياء / ا ۋوجعلنا السماء سقَفا محفوظا ١‏ 
وهم عن آياتها مُعْرضونَ ). أحصی أکاه باشا آيات الحمد على النحو التالى : 
الأنیاء/ A۲‏ : #ومن الشياطين من يغوصون له 
ويعملون عَمَلا دون ذلك وكنالهم اإلأنعام/ :١‏ (بسم الله الرحمن الرحيم ) #الحمد 
ا الاما ا HE‏ 
ٿ و وا پر 
سیا/ ۲۱: وما کان له علیهم من سلطان إلا عدون . ان زرم 
بالا 
شام نيزن ب الآعرة ن و ب لأنساء/ :٤١‏ «نشع دابز القوم الاين طشر 
ی 7 ت علی کل شیء والحمد لله رث العالمين 4 . 
حفظ # . ٍ 
ا ر الأراف / :٤۳‏ *الحمد لل الذی هدانا لهذا وما كتا 
الصافات/ ٦ء‏ ۷: #إنا زينا السماء الذنيا بزينة یکر لوا ان ددا 
مارږ». فیها سل وآخر دغىويهم أن 
فصلست/ ۱۲ : «قَصاهن سب سوا فی یوین الحا لله ت الال 
وی فی کل سما مرا وزيا إبراهیم / ۳۹: ٠‏ #الحمد لله الذى وب لى على 
السهاء التبا ت وحفطًا ذلك لكر إسما عيل و إسحق إن ری لسمیع 
ق/ 4 : سم بحمد رَبك 
3 میا تقش لاش هه ا e‏ اذ ر E‏ 
وعندنا كنات حفيظ 4 . اليقي. ین“ واعب 
TY PY 8‏ لوقت الجة للمقين عير بعيد اللحل/ ه٠۷:‏ #هل يستوو ن الحمد لله بل أكثرمّم 
#هذاما توعدون لكل أؤاب حَفيظ) . لايعلىون¢. 


ابات سود اللاو 
e‏ 


الإسراء / :)١١١‏ ورل المد لل اللی بم یتح ر 
له ل ت الال وکته تكييا 4. 


الكهقف/ ١ة‏ : ( بسم الله الررحمن الرحيم) #الحمد 
لله النذى آنرل على ده الكتات وم 
جم لعو ٭ یما لینلة با شديدا 


من دنه ويش شر المؤمنين الذين يعملون 
الصالحات أن لھم اجر حستا * مالين 
فيه بدا #ر يدر الذين قالوا تخد الله 


لا« وه ن ا 
بقرلون الگنب 4. 


# أيات سجود التلاوة : 


آيات سجود التلاوة تسمى سجود القراءة وسجود 
لعزائم» كما فى المصباح» وعزائم السجود ما آمر 
بالسجود فيها » وعدد أيات سجوذ التلاوة عند الأحناف 
والشافعية والحنابلة والظاهرية أربع عشرة سجدة إلا أن 
بینهم خلافا فی تعیینها سنذکره إن شاء الله بعد. 
وعند المالكية : عددها إحدى عشرة سجدة لأنهم 
يقولون ليس فى المقصل منها شىء . 
وعند الإمامية والزيدية : إن أى السجود فى ربع سور 
مر القران : 
| حم السجدة؛ فصلت ۔ 
الم ء تنزيل ( سورة السجدة). 
٣‏ سورة النجم . 
٤‏ -وسورة اقرا . 
تعيين آيات السجود عند غير الإمامية والزيدية : 
اتفق الققهاء مسا عدا الإمامية والزيدية على عشرة 
مواضع : 


١‏ _آحر سورة الأعراف وهى قرله تعالى  :‏ إِن الذين 
عند ربك لا يستکبرون عن عبادته ویسېحونه وله 
يسجدون 4 . 

۲ ۔ فی سورة الرعد وهی قوله تعالی: * وله یسجد 
من فى السموات والأرض طوعا وكرها وظلالّهم بالغدو ‏ 
والآصال# . 

۳ فى سورة اللحل وهی قوله تعالی: * وله يسجد 
ما فى السمواث وما فى الأرض من دابة والملائكة وهم 
لا يستکہرون *# پخافون ربهم من فوقهم ویفعاسون ما 
يۇمرون 4 . 

- فى سورة الإسراء وهسى قوله تعالى  :‏ إن الذين 
أوتوا العلم من قبلمه إذا لى عليهم يرون للاذقانِ 
سا ویقولون سبحان رہن إن کان وعد ربنا لمفعولا 
# ویخرون للأذقان یبکون ویزیدهم خشوعًا 4 . 

۵ فى سورة مریم وهی قوله تعالى  :‏ أولئك الذين 
أنعم الله عليهم من النبيين من ذرية أدم وممن حملنا مع 
نوح ومن ذرية إبراهيم وإسرائيل وممن هدينا واجتبينا 
إذا ثنلی عليهم آيات الرحمن روا سجدًا وبكيا ) . 

-الأولى من سورة الحج وهى قوله تعالى : # ألم 
تر أن الله يسجد له مَنْ فى السموات ومَنْ فى الارض 
والشمس والقمسر والنبجوم ‏ والجبال والشجر والدواب 
وكثير من الناس وكثير حق عليه العذاب ومن بهن اله 
فما له من مُکرم إن الله يفعل ما يشاء 4. 

۷ فى سورة الفرقان وهى قوله تعالى : * وإذا قيل 
لهم اسجدوا للرحمُن قالوا وما الرحن أنسجد لما 
تأمرنا وزادهم نفورا 4 . 

۸-فی سورة النمل وهی قله تعالی « الا يسجدوا 
قله الذى بخ الحْبء ۶ فى السموات والارض ويعلم ما 
فون وما تعلنون ٭ الله لا إله إلا هو رب العمرش 


العظيم 4 . 


فى سورة الم تنزيل» السجدة» وهى قوله 
تعالی : * إنما یؤمن بایاتنا الذین إذا ذكروا بها خرو 
سجدّا وسبحوا بحمد ربهم وهم لا یستکبرون 4. 

فی حم فصلت فصلت» السجدة: وهى قوله تعالى 
ومن اياته الليل والنهار والشمس والقمر لا تسجدوا 
- للشمس ولا للقمر واسجدوا لله الذى خلقهن إن كتم 
إياه تعبدون * فَإِنِ اشتكبروا فالذين عند ربك يسہحون 
له باللیل والنهار وهم لا يسآمون ). 

وأما الآيات التى اخثلف فيها الأئمة فهى آية «ص» 
والاية الاحيرة من سورة الحج» والآيات الثلاث التى فى 
المفصل» وإليك بيان مذأهبهم فيها: 

فأما المالكية: فأاعتبروا اية ١‏ ص » هى الحادية 


عشرة» وهی قوله تعالی ‏ رظ داود اما ناء 


فاستغفر رَبَه وخر راكعًا وأناب 4 . 

واقتصروا فى عد أيات السجود على ذلك» ولم 
يعدوا منها اياتث المفصل الثلاثة كما 

وأما الأحناف فإنهم وإن وافقو! المالكية فى عد أية 
« ص » من آيات السجود إلا آنهم زادوا على المالكية 
ثلاث آیات فی المفصل وھی ما یاتی: ' 

١‏ - فى سورة النجم وهى قوله تعالى: # أفْمِنْ هذا 
اللحدیث تعجبون * وتضحکون ولا تبکون * وأئتم 
سامدون *# فاسجدوا لله واعبدوا € . 

۲ فى سورة الانشقاق› وهی قوله تعالی: # فما 
لهم لايؤمنون * وإذا رى عليهم القرآن لا 
يسجدون4 . 

۳ فی سورة العلق؛ وهی قوله تعالی : < كلا لا 
تِه واشبحذ وارب ) . 


فهى عندهم أربع عشرة سجدة وآية ( ص » منها . 


وأما الشافعية : فقالوا أيضا : إنها أربع عشرة سجدة 
ولم يعدوا آبة « ص » منهاء > بل كوا بدلها الاية التى 
فى آحر سورة الحج وهى قوله تعالى: # يأيها الذين 


منوا اركعوا واسجدوا واعبدوا ربكم وافعلوا الخير 


لعلکم تفلحون 4 

ورافق الحنابلة الشافعية فى عد الشانية من سورة 
الحج ولم بعدرا آية « ص » من عزاتم السجود بل 
اعتبروها كالشافعية سجدة شكر َس فى غير صلاة» 
لقول النبى ب : ١‏ سجدها داود توبة ونسجدها شكرا » 
رواه النسائى . 

وأما الظاهرية : فقد وافقوا الأحناف فى عد اية ١‏ ص 
ولم يعدوا الآية الأحيرة من سورة الحج . 

وقد علم مما سبق أن الإمامية ( تذكرة الفقهاء /١‏ 
٥‏ ) والزيدية ( البحر الزخار ٤١ /١‏ ) يعدون 


أيات السجرد أربعًا فقط + ويقولون لما روى عن على 


رضی الله عنه أنه قال : عزائم القران أربع . 

١‏ حي» السجدة» فصلت. 

الم تنزيل » السجدة. 

۲ سورة اللجم . 

. سورة اقرا باسم رباك‎ ٤ 

وسائر ما فی القران إن شت فاسجد» وإن شت 
فأترك. 

وفى رواية ذكر سورة : إذا السماء أنشقت » بدلا من 
سورة النجم» والذى حكاه فى مجموع زيد بن على 
رضى الله عنه نحو الرواية الأولى فقط . 

ومذهب الأباضية فى آيات السجرد : قال فى اليل : 
«سَنْ للتلاوة والسجود بلا إحرام ولا سلام بعده فى 

١‏ -خحاتمة الأعراف. 

1-الرعد. 

۳-التحل. 


اد اسا الشفاأء 


٤-الاسراء.‏ 
هریم . 
احج . 
۷-الغرقان. 
۸-التمل . 
۹-الم تنزيل . 
۰٩-ص‏ ؟. 
8 حم تلزيل من الرحمن الرحيم › وال قوله 
تعالی : <لایسامون 4 ( كتاب اليل ٠١١ /١‏ ). 
موسوة جما عرد الناصر فى اله الوسلامی ١‏ 
۳۹۱( 
أنظر: سجرد التلاوة . 
# أيات أالشفاء: 
آیات الشفاء فی القرآن ست وقد ذكرها آكاه باشا 
على النحر التالى : 
التوبة / :٠٤‏ «قابِلوهُم يع دنهم اله بأيديكم 
٠ . 4‏ . 
ویخزمم وینصزکم علبهم ویَشفي 
صدور قوم مژمنین € . 
(یا آبها الاس قد جاءتكم موعظة 
مِنْ ربكم وشفاء لما فى الصدور 
4 ٍ م 
وهدى ورحمة للمؤمنينٌ 4 . 
پ4 
ثم کلی من کل الثمرات فاشلکی 
سبل رَبك دللا برج من بُطونها شراب 
مختلف الوانةُ فيه شفا٤‏ للنای إن في 
NLR et‏ ب 
ذلك لاية لقوم يتفكرون 4 , 
کا ای 
لوسرل من القرآن ما هو شفاء 
ر 
ورحمة للمؤمنينَ ولا يزيد الظالمينٌ إلا 
خسان 4 . 


يسونس / 6۷¥ : 


اللحل / ۹ 


الذى خلقنى فهر دين * 
والذى هو بطعمنى ويسقين * وإذا 
مرضث فهو يشفين ) . 

قل ُو دين آمنوا شُدّى وشِفًام 

الل IE‏ ۾ *ة آذ و ااي کار 
والدین د پوسوں فی ادایھم ودر رھر 
ا 1 سي ٣‏ هي 
عليهم مى أولثك يسادَؤن مِنْ مان 
بعيد# . 


+ اا 


At YA الشعرا/‎ 


: ٤٤ / فصلت‎ 


ثم يضيف المؤلف هذا الدعاء : 
اللهم رب الاس أذهب الباس » اشف آنت الشافى 
لا شفاء إلا شفاؤك شغفاء لا يغادر سقما. 


( بسم الله الرحمن الرحيم ) اللهم صل على سيدا 
محمد طب القلوب.ردوآائها وعافية الابدان وشفائيا 
ونور الابصار وضيائها وعلى آله وصحبه وسلم تسليمًا 
کشیرا كيرا کشیرا لا له إلا الله العليم الحليم لا إله إلا الله 
رب احرش العظيم . 

( العقد الجمیل لآکاه باشا/ ٠١۳‏ ). 

ونقل عن الشيخ أبى القاسم القشيرى رحمه الله : أن 
ولده مرض مرضا شدیدًا حتى أشرف على الموت» 
فاشتد عليه الام قال : فرأيت النبى به فى المنام» 
فشکوت إلیه ما بولدی» فقال: أین آنت من آيات 
الشفاء ؟ فإذا هى ستةء فانتبهت فأفكرت فيهاء فإذا 
ھی فی ستة مواضع من کتاب الله » وهی قرله تعالی : 

١‏ ويشفٍ صدور فوم مُوْمنينّ € [ التوبة: 
14 ّ 

9-1 وشفًاءٌ لما فى الصدور 4[ يونس: ٥۷‏ ]. 

۳ فيه شفاء لناس €[ النحل: 1۹ ]. 

٤‏ - 9 ونتزل من الشران ما مو شما وة 
للمومنينَ4[ الإسراء: ۸۲]. 


الأيات العظيمة الباهرة فى معراج... 


صت فهى يشفين 1% الشعراء: .]۸٠‏ 
ذیر منوا دی وَشفًاء 4[ فصلت : 


3-٥‏ وإ ا رضت 

٦‏ فل هو لاذ 
1٤‏ 

قال: فکتبتھا ثم حلاتها بالماءء وسقیته إياهاء 
فکانما نشط من عثال. 
الذهبى قدم له ولحرج ایاته الشيح قاسم الشماعى 
الرفاعى» دار مكتبة التربية» بيروت› بدون تاریخ / 
٥‏ 

وقد ذكرها الحافظ الداودی فی ترجمته لابى القاسم 
آلقشیری › ثم قال : 

ورأبت كثي را من المشايخ يكتبون هذه الآياث 
للمريض» وبسقاها فى الإناء طلبًا للعافية . 

( طبقات المفسرين للحافظ شمس الدين محمد 
اہن علی بن أحمد الداردى __ بتحقيق على محمد 
عم ۱/ .)۳٤٤ e۳٤۳‏ 
# الآبات العظيمة الباهرة فى معراج سيد أهل 
ادنيا والاأخرة: 

من كتب السيرة النبوية لشمس الدين محمد بن 
يوسف بن على الشامي ألدمشقى الصالحى» نزيل 
الأقاهرة » المتوفى سلة ۹٤١‏ هرتبة على سبعة عشر 
بابا ثم ظفر بأشپاء فألحقها وسماه الفصل الفائق . 

أوله : الحمد لله الذى رفع سيد حلقه ... 
السيرة النبرية واللخصائص المحمدية ( كتب فى ۔) 
فانظرها هناك . 
الكتانى › مكتبة الكليات الأزهرية / 4۸ 64 
وكشف الطنون ٤/١‏ 1( 


إنظر: الشمس الشامى . 


أيات القران الكريم 


f‏ آیات القران لكر بم: 


عدد أيات السور المدنية الثمانى والعشرين هو: 


٠‏ ثلاث وعشرون وستمائة وألف آية ٩ ٠١۲١ ١‏ وعدد 
آيات السور المكية الست وإللمائين هو 


: ثلاث عشرة 
وستمائة وأربعة ألاف آية ۲۵ »۲ فیکون مجموع آی 
القرآن مدنيه ومكيه : ستا وثلائين ومائتين وستة آلاف 
٢ 7‏ وهدذا هو المعثد به. 

وأنت بهذا تجد أن أكشر القرآن نزل ہمكة قبل 
الهجرةء ون السور المدنية تكاد تعدل الثلث من 
مجموع السور المكية» تزيد على الثلث قليلاء وأن 
مجموع ايات السور المدنية يكاد يعدل الثلك من 
مجموع آيات السور المكية» ينقص عن الثلث قليلا. 

) تاریخ القران إبراهيم الإبيارى» دار القلم› 
القأهرة ٥۵ /۱۹٦۵‏ ). 

وعن عدد آى القرآن الكريم يقول الإمام القرطبى : 

وأما عدد أى القران فى المدنى الأول : فقال محمد 
این عیسی : جمیع عدد آی القرآن فى المدنى الأول 
ساة آلاف آية ( ٠٠٠١‏ ) قال أبو عمرو: وهو اعدد 
الذى رواء أهل الكوفة عن أهل المدينة ولم يسموا فى 
ذلك أحدا بعيئه يسندونه إلبه. 

وأما المدنى الأحير: فهو فى قول إسماعيل بن 
جعفر: ستة آلاف آية ومائنا أية وأربع عشرة آية 
(1۲۹) وقال الفضل : عدد اى القران فى قول 
المكيين ستة آلاف آية وتسع عشرة آبة ( ٠١1۹‏ ) قال 
محمسد بن عیسی : وجمیع دد ی القرآن فی قول 
الكوفيين ستة آلاف آية ومائتا ية وثلاٹون وست آيات 
۴١(‏ ) وهو العدد الذى رواه مسلم والكسائى عن 
حمرة وأسنده الكساثئى إلى على رضى الله عنه . قال 
محمد: وجميع عدد آى القرآن فى عدد البصريين ستة 


r A 


الآبات المتشابهات الواردة فى الصقات 


آلاف ومائتان وأربع آيات ( ٠۲١ ٤‏ ) وهو العدد الذى 
مض عليه سلفهم حتى الآن وأماعدد آهل الشام 
فقال یحیی بن اللحارث الذمارى : ستة الاف ومائتان 
وست وعشرون ( ٦۲۲۲١‏ ) وفی رواية ستة لاف ومائتان 
وحمس وعشرون ( 1۲۲١‏ )لقص ايةقال ابن 
ذكوان: فظندت أن يحيى لم يعد # يسم الله الرحمن 

قال أبو عمرو: فهذه هى الأعداد التى يتداولها التاس 
اليا » ویعدّون بها فى سائر الآفاق قديمًا وحدينًا. 

( فضائل القران وآداب التلاوة لاإمام القرطبى - 
تحقیق د . أحمد حجازى السقاء المكتب الثقافیى - 
القاهرة» الطبعة الأولی ۱۹۸۹ / ٥۸ء .)۸٦‏ 

# الآيات المتشابهات الواردة قى الصفات : 

هى تلك الايات المتشابهة التى يوهم ظاهرها التشبيه 
والتجسيم » كايات الاستواء والنزول وغيرهما. 

وقد آفرد الإمام السزركشى الباب السابع والثلاثين من 
أنواع علوم القرآن إلى حكم الآيات المتشابهات الواردة 
فى الصفات وننقله لك فيما يلى : 

يقول الإمام الزركشى : 

وقد اخحتلف الناس فی الوارد متها فی الآيات 
والاحاديث على ثلاث فرق : 

أحدها: أنه لا مدخل للتأويل فيهاء بل تجرى على 
ظاهرهاء ولا ّل شيئًا منها» وهم المشبّهة. 

والثانی : أن لها تأريلاء ولكنا نمسك عله مع تنزیه 
اعتق ادنا عن الشبه والتعطيل › وقول : لا يعلمه إلا 
اللهء وهو قول السّلف . 


والثالث : إنها مؤولة » وأؤلوها على ما يليق به. 
والاول باطل» والاگحران منقولال عن الصحابة» 
فتقل الإمساك »عن آم سلمة أنها سشئلت عن الاستواء 


[ 


فقالت : الاستواء معلوم» والكيف مجهول» والإيمان 


٠‏ به واجب» والسؤال عنه بدعة » وكذلك سئل عنه مالك 


فأاجاب بما قالته أمّ سلمة» إلا أنه زاد فيها أن مَنْ عاد 
إلى هذا السؤال عنه أضرب عنقه . وكذلك سئل سفيان 
الثورى فقال : أفهم من قرله ثعالى : # الرحمسن على 
العش أسسّوى 4[ طه: ١‏ ]ماأفهم من قوله 
تعالی :تم اشتری إلى السَمَّاء €[ فصلت: ١١‏ ] 
وسثل الأوزاعى عن تفسير هذه الاية فقال : # الرحمن 


على العرش استوى € كما قال: وإنى لأاك ضالاه 


وسثل ابن راهريه عن الاستواء: أقائم هو أم قاعد ؟ 
فقال: لا يمل عن القيام حتى يقعد» ولا يمل عن 
القعود حتى يشوم » وأنث إلى غير هذا السؤال أحوج . 

فال الشيح بو عمرر بن الصسلاح وی مالم 
الطريقة مضى صدر الأمة وسادتهاء و إياها اخحتار أئمة 
الفقهاء وقادتهاء وإليها دعا أئمة الحديث وأعلامهء 
ولا أحد من المتكلمين من أصحابنا يصدف عنها 
ويأباها. 

وأفصح الغزالى عنهم فى غير موضع بشهجين ما 
سواها حتى ألجم أخرا فى « إلجامه » كل عالم أو 
آخر تصائیف الغزالی مطل ا تساف 
أصول الدين › حت فيه على مڏاهی السلف ومر“ 
تمعهم ( طبع فى المطبعة الإعلاميسة بمصر سدة 
۳( 

وممن تقل عنه التأويل : على وابن مسعدد واب 
عباس وغیرهم . 

وقال الغزالی فی کناب ' التفرقة بين الإسلام 


والزندقة» ( طبع باسم فيصل التفرقة بين الإسلام 
والزندقة بمطبعة الترقى بمصر سنة ۱۳١١۹‏ ): 


الأيات المتشابهات الواردة فى المفات 


إن الإمام أحمد أل فى ثلاثة مواضع» وأنكر ذلك 
عليه بعض المتأخحرين . 

( التص كما فى كتابه: ١‏ سمعت الثقات من أئمة 
الحنابلة بيغداد يقولون: إن أحمد بن حتبل رحمه الله 
صرح بتأويل ثلاثة أحاديث فقط » أحدها قرله بلا 
«الحجر الأسود يمين الله فى الارض » والشانى قوله بَا 
«قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الرحمن » 
والشالث قوله ية « إنى لاجد نفس الرحمن من قبل 
اليمن ٩‏ وانظر ص ٤١‏ ). 

قلت : وقد حکی ابن الجوزی عن القاضی أبى يعلى 
تاویل أحمد فی قرله تعالی: أو ياتى رَبك 4 
[الأنعام: ٠١۸‏ ] قال: وهل هو إلا أمره» بدليل قوله 
تعالى : 3 أو ياتى آم رمك 4[ السحل : ۴۳].: 

واختار ابن برهان ( صاحب كتاب البسيط والوجيز ) 
وغيره من الأشعرية التأويل» قال: ومدشاً الخلاف بين 
الفریقین: آنه هل يجوز فى القران شىء لا بعلم 
معناه؟ فعندهم يجوز فله ذا منعوا التأويل» واعتقدوا 
التنزيه على ما يعلمه الله . 

وعندنا لا يجوز ذلك بل الراسخون يعلمونه. 

قلت: وإنما حملهم على التأويل وبجوب حمل 
الكلام على خحلاف المفهوم من حقيقته لقيام الأدلة 
على استحالة المتشابه رالجسمية فى حق اليارئ 
تعالى» والخوض فى مثل هذه الأمور خطره عظيم» 
وليس بين المعقول والمنقول تغاير فى الأاصول» بل 
التغاير إنما يكرن فى الألفاظ وإستعمال المجاز لخة 
العرب» وإنما قلنا لا تغایر بنهما فى الأصول لما علم 
بالدلیل أن العقل لا یكذب ما ورد به الشرع» إذ لا يرد 
الشرع بما لا يفهمه العقل» إذ هو دليل الشرع وكرنه 
حًا ولو تُصور کذب العقل فی شیء لتصور کذبه فی 
صدق الشرع › فمن طالت ممارسته العلرم› وکثشر 


خحوضه فی بحورها آمکنه التلفیق بینهما» لکنه لا يخلو 
من أحد أمرين؛ إما تأويل يبعد عن الأفهام : أو موضصح 
لا يتبين فيه وجه التأويل لقصور الأفهام عن إدراك 
الحقيقة» والطمع فى تلقيق كل مايرد مستحيل 
المرام» والمردٌ إلى قوله تعالی : * ليس کمثله شىء 
هر السمِيع البّصِيرٌ 4[ الشورى : ١١‏ ]. 

ونحن نجرى فى هذا الباب على طريق المؤولين › 
حاکین کلامهم . 

فمن ذلك صفة الاستراء» فحكى مقاتل والكلبى 
عن ابن عباس أن استوی ( من قوله تعالی فی سورة 
طه: ه٠‏ ل الرحمن على العمرش استوى 4 ) بمعنى 
استقر» وهذا إن صح يحتاج إلى تأويل » فإن الاستقرار 

وعن المعترلة بمعئى ١‏ استولى وقهر ٠‏ وزد برجهين : 

أحدهما: بأن الله تعالى مسترل على الكرنين› 
والجثة والنار وآهلهماء فأ فائدة فى تخصيصس 
العرش!. 

الثانى: أن الاستيلاء إنما يكون بعد قهر وغلبة » والله 
تعالى مزه عن ذلك» قاله ابن الأعرابى . 

وقال ہو عبید: بمعلی ۵ صعد ٤‏ ورد بأنه ي وچپ 
هبوطًا منه تعالی حتی یصعد؛ وهو منفی عن الله . 

وقيل : ١‏ الرّحمنٌ عَلّى والحَرْش اسْتَوىَ » فجعل 
«علا» فعلا لا حرفاء حكاء الأستاذ إسماعيل الضرير 
فی تفسيره ( سماه صاحب كشف الظنرن ١‏ الكفاية ١‏ ) 
ورد ٻرجهین : ۰ 

أحدهما: أنه جعل الصفة فعلاء ومصاحف أهل 
الشام رالعراق والحجاز قاطعة بأن « على ۲ هنا حرف› 
ولو كان فعلا لكتبوها باللام ألف كقوله ؛ « وَلْعَلاً 
بَعْضهم على بَعْضٍ 4[ المۇمنون: 4]. _ 


الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات 


والشانی : أنه رقع العرش ولم يرفعه أحد من القراء . 
وقيل: تم الكلام عند قوله: « الإحملن عَلى 
الَرش€ ثم ابعدآبقرله: ل اشتوی ٭# ل ما فى 
الات وما فى الأَرض 4[ طه: ٦ ١‏ ] وهذا ركيك 
يزيل الاية عن نظمها ومرادها . 
قال الأستاذ: والصواب ما قاله الفراء والأشعرى 
وجماعة من آهل المعانى: إن معنى قوله: 
لإاستوى4 آقبل على خلق العرش وعمد إلى خلقه» 
فسماه استواء کقوله  :‏ ثم استوی إلى السَمَاءِ هى 
دان 4 [ فصلت : ۱١‏ ] أى قصد وعمد إلى خلق 
السماءء فكذاههناء قال: وهذا القول مرضي عند 
العلماء يس فيه تعطيل ولا تشبيه. 
قال الاٴشعری : # عَلّی ٭ هنا ہمعنی 2 فی ٤‏ کما قال 
تعالى: $ على ملك سلَيْمانَ 4[ البقرة: ٠١١‏ ] 
ومعتاه أحدث الله فى العرش فعلا سماه استواء» كما 
فعل فعلا سماه فضلا ونعمة » قال تعالی : $ ولکن اله 
حب الم الإي مان وَرَبَْه فى فلُوبكم وره إليكم 
لْكَفْرَ والفسوق والمصيان ولك هم الراشدونٌ # فضلاً 
من الله ونعمة € [الحجرات : ۷ » ۸] فسمى التحبيب 
والتكريه فضلا ونعمةء وكذلك قرله : # فَأتى الله 
باهم من القواعد 4 [النحل : ۲١‏ ] أى فخرب الله 
بنیانهم» وقال: ‏ فًأتاهم الله من حیٹ لم یحتسبوا 4 
[ الحشر: ۲] أى قصدهمء وكما أن التخريب 
والتعذيب سمأها إتياتا» فكذلك أحدث فعلا بالعرش 
سماه أستواءٌ . 
فال: وهذا قرل مرضى عند العلماء لسلامته من 
التشبيه والتعطيل ؛ وللعرش خصوصية ليست لغيره من 
المخلوقات» لأنه أو حلق اله وأعظم ١‏ والملائكة 
حافون به» ودرجة الوسيلة متصلة به» وأنه سقف الجنة 
وغير ذلك . 


رقرله تعالی  :‏ تعلم ما فی نوی ولآ أعَلمّ ما فى 
لسك[ المائدة : ١١١‏ ] قيل : النفس ههنا اليب › 
تشبیها له بالنفس» لانه مستتر كالنفس . 

وقوله تعالٰی : 3 وَیخذ رکم اله نَفْسَهٌ 4 [ آل عمران: 
۸ ] آی عقوبتهء وقیل : یحذ رکم اله إیاه. 

فوله تعالی  :‏ وهو اله فى السملوات فى الأرض) 
[الأزعام : ١‏ ] اختار البيهقى» معشاه آنه المعبود فى 
السموات وفى الارض» مثل قوله تعالى : « وَهُو الى 
فى الكَمَاء إله وفى الأرض إل 4 [الزحرف : ۸٤‏ ] 
وه ذا القول هو أصح الأقوال؛ وقال الأشعرى فى 
«الموجز ‏ وُو اله فى المواتِ فى الأرض 
َعَم أى عالم بما فيهاء مقيل: * وهر الله فى 
الملوات » جملة تامة : لى الأرض يلم 4 كلام 
آخحر» وهذا قول المجسمة» وإستدلت الجهمية بهذه 
الآية على أنه تعالیى فى كل مكان» وظاهر ما فهموه من 
الآية من آسخف الأقرال. 

قوله تعالى : « وجّاء ربك والمَلَكٌُ 4[ الفجر: ۲۲] 
قيل : استعار الوإو موضع الباء لمناسبة بينهما فى 
معنى الجمع» إذ الباء موضوعة لاإلصاق وهو جمع › 
والواو موضوعة للجمع » والحروف يثوب بعضها عن 
بعض»› وتقول عرفا : ڄاء الأمير بالجيش»› إذا كان 
مجيبئهم مضافا إلبه بتسليطه أو بأمرهء ولا شك أن 
الملك إنمايجىء بأمره على ما قال تعالى : « وهم 
بأمره يَعْملُونً 4 [ الأنبياء : ۷ ] فصار کما لو صرح 
به» وقال: جاء الملك بأمر ربك»ء وهو كقوله 
تعالی :اذْمَث أَنْت وَرَبكَ 4 [ المسائدة: ۲٤‏ ] أى 
ذهب أئت برتك» أى بتوفيق ربك وقزته» أ معلوم أنه 
إنما يقاتل بذلك من حيث صرف الكلام إلى المفهوم 
فى اعرف . 

قول تعالى  :‏ بوم شف عَنْ ساق [ القلم : 


- 


الايات المتشابهات الواردة فى الصفات 


۲ قال قتادة: عن شدة› وقال إبراهيم اللخع : آى 
عن آمر عظیم ( نقله ابن جریر الطبری فی التفسیر ۲۹ 
١ /‏ طبعة بولاق ) قال الشاعر: 

# وقامت الحرب على ساق # 
وأصل هذا أن ا لرجل إذا وقع فى أمر عظيم يحتاح 
إلى معاآناة ويجد فيه شمر عن ساقه» فاستعبرت 
الساق فى موضم الشدة. 

قوله تعالی  :‏ ما فرطت فی جنب الله ¢ [ الزمر: 
٦١‏ ] قال اللغويون: معناه ما فرطت فى طاعة الله 
وأمره» لأن التفريط لا يقع إلا فى ذلك والجنب 
المعهود من ذوى الجوارح لا يقم فيه تفريط ألبشة› 
فکیف جوز وصف القدیم سبحانه ہما لا يجوز ! 
قوله تعالى : ف سَفرعٌ كم أيه الان € [الرحمن: 
۱ فرغ اتی بمعنى قطع شغلا؛ أتضسغ لك»› أى 
أقصد صد رالاية منهء آى ستقصد لعش وبتك ؛ 
ونحکم جزأءكم . 

قوله تعالی وإ ئی لاط اذا 4 [غافر: ùl] Y‏ 
قيل لأى علة تسب ال إلى الله وهو شك ؟ . 

فيل : فيه جوابان : 

أحدهما: أن يكون الظن لفرعركء وهو شك لأنه 
قال قیله  :‏ قالع إلی إله موی € وإنی لأظرٌ موسی 
کاذبا» فالظن على هذا لفرعرن. 

والٹانی آن یکون تم الکلام عند وام و آسہاب 
السَمَلوات اَل إلى إل موس إنى لأظتة 4 على 
معلی : وإنی لاأعلمه کاذبًاء فإذا کان الظن لهء كان 
علما ویقیناء ولم یکن شکا کقوله : #.إنی ظتنث انی 
ماق حسَابيّةٌ € [ الحاقة : ٠١‏ ]. 
وقوله : ¥ لا تأحذة ستة ول َو % [ البقرة: ٠٠٠‏ ] 
لم یرد سبحانه بتلی الت وال عن تفس إثبات 
القظة والحركة لأنه لا يقال لله تعالى: يقظان ولا 


نائم» لأن الیقظان لا يون إلا عن توم ولا يجوز 
رصف القديم به» وإنما أراد بذلك نفى الجهل 
والخفلة» كقرله: ما ناعنك بغافل . 

قوله تعالی : # لجا حلفت دی €[ ص: ۷٠‏ ] 
ال السهيلى : اليد فى الأصل كالمصدرء غبارة عن 
صفة لموصوف: ولذلك مدح سبحانه وتعالی بالأبدی 
مقرونة مع الأبصار فى قرله : # أولى الأيدى والأْصار4 
[ ض: ٠١‏ ] ولم يمدحهم بالجوارح لأن المسدح إنما 


يتعلق بالصفات لا بالجواهن قال: وإذا ثبت هذا 


فص قول الأشعرى : إن اليدين فى قوله ثعالى : هلما 
حلَقَْتٌ بيد 1€ ص : ]۷١‏ صفة ورد بها الشرع ولم 
يقل إنها فى معثى القدرة كما قال المتأخرون من 
أصحابه» ولا بمعنى النعمة» ولا قطع بشىء من 
التأويلاث تحرزا منه عن مخالفة السلف» وقطع بآنها 
صفة تحرزا عن مذاهب المشبهة. 

فإن قل : وکيف حوطہ وا بما لا يعلمون إذ اليد 
معني الصفة لا يعرفونهء ولذلك لم يسأل أحد منهم 
عن معناماء ولا حاف على نفسه توشم التشبيهء ولا 
احشاج إلى شرح وتنبيه» وكذلك الكفارء لو کان لا 
يعقل عندهم إلا فى الجارحة لتعلقوا بهاافى دعوى 
الناقض» واحتجوا بها على الرسول» ولقالوا: زعمت 
ان اللہ لیس کمٹلہ شیء ٹم تُخبر أن له یداء ولمّا لم 
تقل ذلك عن مؤمن ولا كافرء عَم آن الأمر عنبدهم 
کان جلا لا حفاء به» لأنها صفة سميت الجارحة بها 
مجازا» ثم استمر المجاز فيها حتى نسيت الحقيقة» 
ورب مجاز کثیر استعمل حتی نسی آصله» وترکت 
صفثه -والذى يلو من معنى هذه الصفة أنها قريبة 
من معنى القدرة إلا نها أخص» والقدرة أعيء 
كالمبحبة مع الإرادة والمشيغة» فاليد أخص من معلى 
القدرة» ولذا كان فيها تشريف لازم . 
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وقال البغویٌ فی تفسیر قوله تعالی: « لما حلفت 
دی 14 ص ؛ ۷۵ ] فی تحقيق الله التثنية فى اليد 
دليل على أنه ليس بمعنى النعمة والقوة والقدرة» وإنما 
هما صفتان من صفات ذاته. قال مجاهد: اليد ههنا 
بمعنى التأكيد والصلة مجازه « لما لقت » كقرله 
تعالی  :‏ وَيبقّ وَج رَبك € [ الرحمن: ۲۷ ] قال 
البغرى : وهذا تأویل غیر قوی › لأنها لو كانت صلة 
لکان لابلیس آن قول : إن كنت خلقته فقد خحاقتنى › 
وكذلك فى القدرة والنعمة لا يكون لآدم فى الخلق 
مرب على إبلیس» وأا قوله تعالی  :‏ مما عَلّث 
آیدیتا 4 [ يس : ۷١‏ ] فإن المرب تسمى الاثنين 
جمعاء کقوله تعالی : # هذان حَصمَان اختَصمرا 4 
[الحح: ٠۹‏ ]. 

وأما العين فى الأصل فهى صفة ومصدر لمن قامت 
به ثم عبر عن حقيقة الشىء بالعين. قال: وحينفل 
اض افتها للباری فی قوله تمالی : ل اض عَلیٰ 

عَيْن ی[ طه: ۳۹] حقيقة۔ لا مجاز كما توهم أكثر 

الناس -لأنه صفة فى معنى الرؤية والإدراكء وإتما 
المجاز فى تسمية العضو بهاء وك شىء يوهم الكفر 
والتجسيمء فلا يضاف إلى البارى سببحانه لا حقيقة 
ولا مجازا. 

قال السهيلى : ن فور ا ا ي 
المعنى الذى لأجله قال : $ وصح على نى 

[طه : ۹[ حرف # عَلّی وقال :ر ا 
[القمر: ٠١‏ ]و « وأصتع تہ لفك باعتا €[ هود : [yV‏ 
وما الفرق ؟ والفرق أن ا الأولى وردت فى إظهار أمر 
کان حفيا ا وإبداء ما كان مكنوناء فإن الأطفال إذ ذإك 
کانرا یدژن ویصنعون شرا فلما راد آن یصنع موسی 
ویُعّڏی ویْرَبٔی على َل آمن وظهور آمرِ لا تحت 
خحوف واستسرار دحلت « علی ۲ فی اللفظ تنبيها على 
المعثى لأنها تعطى معنى الاستعلاء» والاستملاء 


ظهور وإبداء» فکأنه سبحانه يقول : ولتصنع على من 
لا تحت حوف» وذكر العين لتضمنها معنى الرعاية 
والکلآ وأما قوله ‏ تَجری باغیتا 4 و ل رآصتم 
لفك بأغيتنا € فإنه إنما يريد : فى رعاية متا وحفظ 
رلا یرید ابداء شیء ولا إظهاره بعد کتم > فلم یحتج 
الكلام إلى معنى «اعلى؟ . 

ولم يتكلم السهيلى على حكمة الإفراد فى قصة 
موسى والجمع فى الباقى» وهو سر لطيف» وهر 
إظهار الاحتصاص الذى حص به موسى فى قوله 
تعالى : # واصطتعنك لنفسی ) [ طه: ٤١‏ ] فاقتضی 
الالختصاص الالصاص الآنحر فى قوله : # وَلتصتع 
لی عَیّنى # [ طه: ى 
لإتجرى باعي [ القمر: ٠١‏ ]و « واصتع 
أ € [هود: ا ا 
صنع موسی على عینه سبحانه . 

قال السهيلى رحمه الله : وأما الشس فعبارة عن 
حقيقة الوجود دون معنى زائد » وقد استعمل من لفظها 
اللففاسة والشىء النفيس › فص لحت للتعبير عه 
سبحانه» بخلاف ما تقدم من الألفاظ المجازية. 

وأما الذات فقد اسشوى أكثر الئاس بأنها معنى 
التفس والحقيقة » ويق ولون : ذات البارئ هى نفسه» 
ویعبرون بها عن وجوده وحقیقته » ویحتجون بقوله ٤5‏ 
فى قصة إبراهيم: ۸ لاٹ کذبات کلهن فی ذات 
الله» . 

قال: وليست هذه اللفظة إذا استقريتها فى اللغة 
والشريعة كما زعمواء وإلا لقيل : عبدت ذات الله 
واحذر ذات الله» وهو غير مسموع» ولا يقال إلا حرف 
فی المستحل معناہ فی حق الہاریٰ تعالی» لکن حیثٹ 
وقح فالمراد به الديانة والشريعة الى هى ذاأت الله › 
فذات وصف للديانة» هذاهو المفهوم من كلام 
العرب» وقد بان غلط من جعلها عبارة عن نفس ما 
أضيف إليه» ومنه إطلاق العجب على الله تعالى فى 
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قوله تعالی : # بل عَحبْتٌ € [ الصافات : ٠١‏ ] على 
قراءة حمزة والكسائى» بضم التاء على معنى أنهم قد 
حلوا محل من يتعجب منهم . 

قال الحسين بن الفضل : العجب من الله تعالى 
إنكار الشىء وتعظطيمه» وهو لغة العمرب» وفى 
الحديث: « عجب ربكم من زللكم وقنوطكم » 
وقوله : « إن الله يعيجب من الشاب إذالم يكن له 
صبيوة؟ . 
. قال البغوى : وسمعت آبا القاسم النيسابورى قال : 
سمعت آبا عبد الله البغدادى يقول: سل الجنيد عن 
هذه الأية فقال : إن الله لا يعجب من شىء؛ ولكن الله 
وأفق رسوله فقال : ون نْب تَعَجب وله 4 
[الرعد: ٥‏ ]أی هو كمايقوله. 

وينهى الإمام الزركشى هذا النوع من علوم القران 
بهذه الفائدة : 

كل ما جاء فى القرآن العظيم من نحو قوله تعالى : 
لملم لحو 4 آو « تون 4 أو « تشكرونَ 4 
فالمعتزلة يفسّرونه بالإرادة» لأن عندهم أنه تعالى لا 
بريد إلا الخير ووقوع الشر على حلاف إرادته » وأهل 
السنة يفسرونه بالطلب لمافى الترجى من معنى 
الطلب» والطلب غير الإرادة على ماتقرر فى 
اللأصول» فكأنه قال : كونوا متقين» أو مفلحين»› إذ 
يستحيل وفوع شىء فى الوجود على حلاف إرادته 
تعالى» بل كلل الكائنات ممخلوقة له تعالى ووق رعها 
بإرادته» تعالی الله عما پغولون علا برا . 

( البرهان فى علوم القرآن لاومام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى - تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
۲/ ۸۹-۷۸ ء انظر أيضًا ابن قيم الجوزية: عصره 
ومنهجه وآراؤه فى الفقه والعقائد والتصوف ‏ د. عبد 
العظيم عبد السلام شرف الدين» مكتبة الكليات 
الأزهريةء القاهرة» الطبعة الشانية ۴۸۷١ه.‏ 


۲۷ /؛/م/ ۴٥۴ ۳٤١‏ ومتن القصيدتيسن النونية 
والميمسة للعلامة ابن القيم› محتبة أبن تيمية» 
القاھرۃ» ۰۷ ٤۱ہ‏ ٦۱۹۸م/‏ ۸۱-۷۹). 


# الأيات المشتبهات ( علم .): 


من علوم القرآن » قال صاحب كشف الظنون: علم 
الآيات المشتبهات كإبراز القصة الواحدة فی سور شتى 
وفواصل مختلفة » بان یأتی فی موضع مقذمًا وفی آخر 
مژخرا» وفی موضع بزيادة» وی موضع بدونهاء أو 
مفردًا ومنکرا وجمعًا أو بحرف وبحرف آخرى» أو 
مدغمًا ومترنًا» إلى غير ذلك من الاحتلافات» وهو من 
فروع علم التفسير, 

وأو من صنف فيه الكسائى؛ ونظمه السخاوى› 
ومما صنعوا فيه ١‏ البرهان فی توجيه متشابه القرآن › 
و «درة التسنزيل وغةة التأويل » وهو أحسن مثهء 
و اكشف المعانى عن متشابه المشانى » و١‏ ملاك 
التأويل » أحسن من الجميع› و « قطف الأزهار فى 
کشف الاسرار ». 

( كشف الظنون لحاجى خليفة۱/ ۲٠٤١ ۲٣۳‏ 
وأبجد العلوم للقنوجی ج ۲ ق 16A /١‏ 10%(. 

وقد تناول الإمام السيوطى الآيات المشتبهات 
ياعتبارها النوع الثالث والستين من علوم القرآن فقال : 

أفرده بالتصنيف خلق : أولهم فيما أحسب 
الكسائى» ونظمه السخاوى وألف فى ترجيهه 
الکرمانی كتابه « البرهان فى متشابه القران » وأحسن 
منه « دة التنزيل وغرة التأویل ٠‏ لأبى عبد الله الرازىء 
وأحسن من هذا « ملاك التأويل » لابى جعفر بن الزبير 
ولم أقف عليه» وللقاضى بدر الدين بن جماعة فى 
ذلك کتاب لطيف سماه ۵ كشف المعانى عن متشابه 
المشانی ٩‏ وفیى كتاب « أسرار التنزيل المسمى قطف 
الأزهاز فى كشف الأسرار » من ذلك الجم الغفير. 

والقصد به إيراد القصة الراحدة فى صور شتى 


الآبات المشتبهات ( عام .) 


وفواصل مختلفة » بل تأتی فی موضع وإاحد مقدما وفی 
آخحر مؤخرًا كقوله فى البقرة ل وادخلوا الاب سجذا 
وقولوا حطة ) رفى الأعراف # وتولوا حطة وادخلوا 
الباب سجذا( وفى البقرة < وما أل به لغير الله 4 
وساڈر العرآن ‏ وما هل لخیر الله به & . 

أو فی موضع بزیادة وقی آخر بدونھا نحو $ سواء 
عليهم آأنذرتهم € فى البقرة» وفى يش # وسواء 
عليهم آأنذرتهم # وفى البقرة ‏ ويون الدين لله 4 
وفى الأنفال كله لله # . 

أو فی موضع معرفا وفی خر منکراء أو مشردا وی 
آخر جمہا» أو پحرف ونی آخحر بحرف اخرء أو مدغما 
وفی خر مفکوكاً. 

وسذا النوع يتداخل مح نوع المناسبات وهذه أمثلة 
منه بتوجیهها . قرله تعالى فى البقرة # هدى للمتقين 4 
وفى لقمان # هدى ورحمة للمحسنين # لأنه لما ذكر 
هدا مجموع الإيمان ناسب المتقين» ولمأذكر ثم 
الرحمة ناسب المحسنين . 

قوله تعالى فى البقرة: * وقلسا يا ادم اسكن أنت 
وزوجك البحنة وكا 4 وفى الأعراف لکلا € بالفاءء 
قيل لأنالسكنى فى البقرة الإقامة » زفى الأعراف اتخاذ 


المسكن» فلما نسب القول إليه تعالى ل وقلنا يا آدم 4 


ناسب زيادة الإكرام بالراو الدالىة على الجمع بين 
السكنى والأكل » ولذا قال فيه #رغدًا # وقال تعالى 
حیٹ شئتما) لأنه آعم» وفی الأعراف  :‏ ويا آدم 4 
فآتى بالفاء الدالة على ترتيب الأكل على السكنى 
المأمور باتخاذهاء لأن الأكل بعد الاتخاذ و لمن 
حیٹ 4 لا تعطی عموم معنی #حیٹ شتتما 4 , 

قوله تعالی  :‏ وانقوا یوما لا تجُزی نهس عن نفس 
شيا ولا يشبل متها شفاعة ولا بُؤخذ منها عدل # الاية . 
وقال بعد ذلك # ولا قبل منها مدل ولا تنفعها 
شفاعة€ ففيه تقديم العدل وتأخيره» والتعبير بقبول 


س 


الشفاعة تارة وبالنفع أحرى» وذكر فى حكمته أن 
الضمیر فى منها € راجع فى الأرلى إلى النفس 
الأرلى» وفى الثانية إلى النشس الثانية » فين فى الأولى 


أن النفس الشافعة الجازية عن غيرها لا يقبل منها 


شفاعة ولا يۇحذ منها عدل» وقدمت الشفاعة لان 
الشافع يقدم الشفاعة على بدل العدل عنهاء وبين فى 
الكائية أن النفس المطلوبة بجرمها لا يقبل «نها عدل 
عن نفسها ولا تنفعها شفاعة شافع منهاء رقدم العدل 
لأن الحاجة إلى الشفاعة إنما تكون عند رده ولذلك 
قال فى الأولى # لا بقبل منها شفاعة 4 وفى الثانية 
رلا تنفعها شفاعة € لأآن الشفاعة إنمسانقبل من 
الشافع وإنما تنفع المشفوع له . 

قوله تعالى: # وإذنجيناكم من ال رون 
يسومونكم سوء العذاب يذبحون € وفى إبراهيم 
#ۋوبذبحون 4 بالواو ولان الأولى من كلاءه تعالى لهم 
فلم يعدد عليهم المحن تكرما فى الخطاب والثائية 
من کلام موسی فعحددها» وفی الأعراف # يشتلون# 
رهو من تنويع الألفاظ اأمسمى بالتفنن . 

قوله تعالى : # وإذ قلنا ادخلوا هذه القرية # الاية 
وفى آية الأعراف اخحتلاف ألفاظ » ونكتته أن آية البقرة 
فی معرض ذكر المنعم علیهم حیث قال: ل یا بن 
إسرائيل اذكروا نعمتى ... € إلخ » فناسب نسبة القول 
إلیه تعالی وناسب قوله ل رغةا € لأن المُنْعّم به أتمء 
وناسب تقديم # وادخاوا الباب سجحدا ¢ وناسب 
لرخطایاکم 4 لأنه جمع كذرةء وناسب الواو فى 
لوسنزيد # لدلالنها على الجمع بينهما؛ وناسب 
الفاء فى م فكلوا € لان الأكل مترثب على الدحول . 

وأية الأعراف افتتحت بما فيه توبيخهم وهو قولهم 
لاجمل لنا إلها كما لهم الهة € ثم اتخاذهم العجل - 
فناسب ذلك # وإذ قيل لهم ¢ وناسب ترك ل رغدا 4 


ا 


a 


الآيات المشتبهات ( علم .) 


والسکنی تجامع الأکل فقال # وكلوا ) وناسب تقديم 
ذكر مخفرة الخطايا وتر الواو فى سنريد 4 . 
ولما كان فى الأعراف تبعيض الهادين بقرله: ¥ ومن 
فوم سوسى آمة يهدون بالحق ¢ ناسب تبحيض 
الظالمين بقوله  :‏ الذين ظلموا منهم 4 ولم يتقدم فى 
البقرة مله فرك . 
وفى البقرة إشارة إلى سسلامة غير الذين ظلمرا 
لتصريحه بالإنزال على المتصفين بالظالم والإرسال 
اشد وقعًا من الإنزال فاس سياق ذكر النعمة فى 
البقرة ذلك» وخدم أية البقرة ب # يفسقون € ولا يلزم 
منه الظلم والظلم يلزم منه الفسق فناسب كل لفظة 
منها سياقه» وكذا في البقرة # فانفججرت € وفى 
الأعراف # فانہجست # لان الانفجار أبلغ فى كثرة 
الماء فلاسب سياف ذكر العم الثعبير به . 
قوله تعالى : # وقالوإ لن تمسنا النار إلا أياما 
معدودة# وفی آل عمران # معدودات # قال ابن 
جماعة : لأن قائلى ذلك فرقتان من اليهود. إحداهما 
قالت: إثما نعذب بالنار سبعة أيام عدد أيام الدئياء 
والأحرى قالت : إنما نعذب أربعين عدة أيام عبادة 
آبائهم العجل» فاية البقرة تحتمل قصد الفرقة الثانية 
حيث عبر بجمم الكثرة؛ وآل عمران بالفرقة الأولى 
حیث آتى بجمم القلة» وقال أبر عبد الله الرازى: إنه 
من باب التفنن . 
وله تعالی: # إن هدی الله هو الهدی 4 وف آل 
عمران # إن الهُدّى هذى اله ) لأن الهدى فى البقرة 
المراد به تحويل القبلة» وفى إل عمران المراد به الدين 
تقدم قوله ل لمن تع دینکم 4 ومعب ا" : آی دين الله 
الإسلام. 
قوله تغالی : * رت اجعل هذا بلدا امتا € وفى 
إبراهيم # هذا البلد آمتا ¥ لأن الأول دعا قبل مصيره 


بلدا عند ترك هاجر و(سماعیل به وهو واد فدعا بان 
تصیره بلد!» والثانی دعا به بعد عوده وسکٹی جرهم به 
ومصیره بلا فدعا پأمنه , 

قوله تعالی : ل قولوا آمنا ہالله وما آنزل إلینا € ونی آل 
عمران ‏ قل امنا باش وما أنرل عابنا € لأن الأولى 
حطاب للمسلمين والثانية خطاب للنبى 5ة و إلى» 
ینٹھی بھا من کل جھة؛ و «علی ٤‏ لا ینتھی بها إلا من 
جهة واحدة وهى العاسيًء والقرآن يأتى المسلمين من 
کل جھة پآتی مبلغه إیاهم منھاء وإنما اتی النبی بلا 
من جهة العلو خاصة فناسب قوله عايناء ولهذا أكثر ما 
جاء فی جھة النبی یا ب «علی » وأکشر ما جاء فی 

جهة الأمة ب ١‏ إلى ». 

رل تمالى تلك حدود اله فلا تقر بوها € وقال بعد 
ذلك # فلا تعتدوها 4 لان إلأولى وردت بعد نراه 
فناسب النهئ عن قربانهاء والثانية بعد أوامر فناسب 
النهى عن تعديها وتجاوزها بأن يوقف عندها. 

قوله تعالى : # نزل عليك الكتاب € وتال # وأئزل 
السوراة والإانجيل لأن الكتاب أنزل منجمًا فناسب 
الإٹیان ب« نل » الدالٌ على التکرير بخلافهما 1أى 
التوراة والإنجيل ] فإنهما أنزلا دفعة . 

قوله تعالی  :‏ ولا تفتلوا آولادکم من إملاق € وفی 
الإسراء ‏ خشية إملاق € لأن الأولى حطاب للفقراء 
المقلين : أى لا تقتلوهم من فقر بكم فحسن * لحن 
نرزقکم € ما یزول به إملاقکم» ثم قال : و[یاهم 4 
آی نرزفکم جميعًاء والانية نحطاب للأغنياء » أى 
حشية فقر يحصل بكم بسيبهم» ولذا خسن 3 نحن 
نرزقهم وإیاکم 4 . 

قوله تعالی  :‏ فاستعذ بالله نه سمیع علیم )€ وفی 
فصلت : # إنه هو السميع العليم # قال أبن جماعة: 


لأن آية الأغراف نرلت أولا وآية فصلت نزلت ثائياء 


1 


الآيات المقصورة على الأبيات المقصورة 


فس فسن التعريف ٠‏ آی : هوالسميم العليم الذى تقدم 
ذكره ولا عند نزوغ الشيطان . | 

قوله تعالی : # المتائقون والمنافقات بعضهم من 
بعض) وتال فى المؤمنين ‏ بعضهم أولياء بعض € 
وق الكقار ل والذين كفروا؛ بحضهم أولياء بعض # لان 
المنافقين ليسوا متناصرين على دين معين وشريعة 
ظاهرة » فكان بعضهم يه ودا وبعضهم مشركين فقال : 
ل من بعص 4 آى فى الشك رالنفاق» والمؤمنون 
متناصرون على دين الإسلام وكذلك الكفار المعلنون 
بالكفر كلهم أعوان بعضهم ومجتمعون على التناصر 
بخلاف المنافثين» كما قال تعالى: # تحسبهم 
جمیعًا وقلوبھم شتی 4 اه.. ) 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السیوطی ۲/ ۱٤۸ ۱٤١‏ انظر أيضا 
عجائب علوم القرآن لابن الجوزى _ حققه وقدم له 
وعلق عليه د:. عبد القتاح غاشور» الزهراء لاعلا 
العربى» القاهرة» الطبعة الأولی ۷١٤۱ه۔‏ ۱۹۸۲م 
AYA /‏ (. 
# الآيات المقصورة على الأبيات المقصورة : 

الآيات المقصررة على الابيات المقصورة من شروح 
الدريدية؛ أمحيى الديرن تويك القادر بن محم ل بن 
يحيى بن مكرم الحسينى الطبرى الشافعى المتوفى سنة 
۳ ثلاث وثلاٹین وألف 

( إيضاح ¥( 
# أيات المواريث : 

هی الآیات ١۱ء VTE‏ من سورة النساء : 

قال تعالی یرویکم الله فی آولاد كم للذکر مغل 
حظ الت س. مسین فان کر لساء فون انير شین فل ا ما کم 
وان كانت واحد؟ فلها الضف وْوبه لكل واحد منهما 


الآيات النيرات للخوارق المحجزات 


س 


الد س مما ترك ن کان له و ر فان لم یکن له ولد 
رور وء تله الت فان کان له خر وه فلامه السدس 
من بد وڈ وی بها او کین آباژگم اوم لا 
تدرو مم أقربُ لکم فعا كرضة من الله إن ن الله کان 
علیمًا حکیمًا 4[ ۱۱ ]. 


وقال تعالی ولکم صف ما تر ازواجکم إن لم 
یکن لُنّ ول فإن کان له و فلكم الرح مما تركنٌ 
من بعل وصية يوصين بها آو ڌين ولهن اليح مما تركتم 
إن لم یکن لکم لد فان كان لكم ولد فلن لشن مما 
ترکتم من بعد وصيزٍ توصون بها بها أودَيْنِ و إن کان 
رجل يورت کلالة او امسراة وله أ أو أخٿ فلكل واحر 
منهما السدّس فإن كانوا أكثر من ذلك فهم شرکاءٌ فى 
اثلث من بَعْدِ وص بُوصّی بها أو دين َر مَضارٌ وصية 
من الله والله علیم حلیم ۱۲14 ]. 
وقال تعالى : يستفتوّك فل الله يفتكم فى 
لگا إن مر كلك لیس له ولد و ا س ی ر 
کر وهو برڈھا إن لم یکن لھا ولد فن انتا النتين 
هم الان میا ران کا خی رجا؟ ونس 
لكر مل حط الانتيین ین الله لم أن تض لوا واه 
بکل شیءٍ علیم ۱۷۹14 ]. 
صدق الله العظيم 
وقد أوردنا لك ما يتصل بهذ الأيات الكريمة مما 
يشتمل عليه علم الفرائض تحت مواد مختلفة منها : 
الوارثون» الوارثات» أصحاب النصف» أصحاب 
الربع» أصحاب اللمن» أصحاب الللثين » أصحاب 
الثلث› صاب السدس» الاين الاانة» الأب» 
الجد» الجدة ابن البنت ... إلخ» وما ربط بهذا كله 
كالحجب والتعصیب . فانظر کلا تحت عنوانه. 


٭ الايات النيرات للخوارق المعجزات : 


الأيات الواضحات فى وجه دلالة المعجزات 


سسس 


HF 


حجر ا لعسقلانی | 2 لمتوفى سالة النتين و حمس 
وثمانمائة. 
( کشف۱/ .)۲۰٤‏ 

# الآيات الواضحات فى وجه دلالة المعجزات : 
التلمسانی المالكى المعروف بحفبد ابن مرزوق» توف 
بمصر سنة ۸٤١‏ اثنتين وأربعين وتمانمائة . 

.)۷ /١ إيضاح‎ 

#آية : 

الأصل فى معنى الآية : العلامة الراضحة وهر 
متحقق فى كل ما تطلق عليه كلمة آية» فسمى خلق 
الكون ية لأنه علامة على قدرة الله 
صدقهم وعلى قدرة الله . 

وسميث العبرة اية لأنها علامة على معانى العظة 
والاعتبار. 

وقيل لكل جملة فى القران بين فاصاتين أيةء علامة 
على ما تضمنته من أحكام وآداب ونحوهما. 

وسمى البتاء العالى أية لأنه علامة على قدرة بانيه, 

وجمعت اة على آيات . 

( معجم آلفاظ القرآن الكريم ۲/ .)۷١‏ 

وإليك ما جاء عن كلمة « آية ١‏ فى عدد من المراجع 
وکل منها يكمل الالحر: 

قال الإمام القرطبى : وأما الأبة: فهى العلامة : 
بمعنی أنها عاامة لانقطاع الكلام الذى قبلها عن الذى 
بعدها وانفصاله» أى هى بائنة من آختها ومنفردة› 
وتقول العرب : بينى وبين فلان أية» أى علامة؛ ومن 


ذلك قوله تعالى : ل إن آية مُلكه 4 وقال النابغة : 
لستة أعوام وذا العام سايم 

وقيل : سميت آية لأنهاعجب يعجر البشر عن 
التكلممثلها. 

واحتلف الحويون فى أصل آية» فقال سيبويه أيه 
على فعَلَة مثل أكمة وشجرة» فلما تحركت الياء وانفتح 
ما قبلا اتقلبت ألفا فصأرت ءاية بهمزة بعدها مده 
رقال الکسائی : أصلها آيرة على وزن فاعلة» مثل آمنة 
فقلبت الياء ألما لتحركها وإنفتاح ما قبلهاء ثم حذفت 
لالتباسها بالجمع» وقال الفسراء : أصلها أيية بتشسديد 
الياء الأولى فقلہت ألما كراهة للدشديد» فصارت آية› 
رجمعها آی وآیاء وآیات» وأنشد أہو زید : 
لم يبق هذاالدهر من أياثه 

( فضائل القران وآداب التلارة لاومام القرطيى ۔ 
تحقیق د . أحمد حجازی السا / ۸۷> ۸۸). 

وقال الإمام نظام النيسابورى : 

وأما الآية: فقد قال جمع من العلمساء: إنها فى 
القران عبارة عن كلام متصل إلى انقطاعه رانقطاع معناء 
فصلا فصلاء ولا يخفى توقف الأية على التوقيف › 
وقال غيرهم معناها العلامة لأنها تدل على نفسها 
بانفصالها عر الآية المتقدمة عليها والمتأحرة عنهاء 
بایتهم ۰ أ بچماعتهم ولم يدعو وراءهم شيئًا» وقیل 
معناها العجيبة لأنهاعجيبة لمباينتها كلام 
المخلوقين» من قولهم : فلان آية من الآيات . 

واختلف فى وزنها: فقال الغراء وزنها فعلة» بالفتح 


r) 


FF 


وبسكون العينء وأصلها أيه فاستفقلو! التشديد فأتبعره 
الفتحة التى قبلهء وقال الخليل وأصحابه وزنها فعلة 
بالفتح وأصاها أيه » لبت الياء ألفا تتحركها وانفتاح ما 
قبلها» وقال الكسسائى أصلها أيية » فاعلة» كضاربة» 
وكان يلزمه للياءين الإدغام على نحو دابة وخاصة: 
ويكون مستفقلا فعحذفوا إسحدى الياءين . 

( غرائب القران وغرائب الفرقان لنظام الدين الحسن 
ابن محمد بن حسین القمی النیسابوری ‏ تحقيق 
إبراهیم علی سالم» کناب الشعغب» آکتوبر ۱۹۷۵ > 
(ef‏ 

وقال الإمام الدامغانی فی مادةآی ی : 

یی : على ستة أوجه : العلامات» أآى القران: 
المعجزات العبرة» الكتاب» الأمر والنهى . 

فوجه منها : الآيات العلامات› قوله تعالی فی سورة 
الروم # ومن آیاته آن خلقکم من تراب € مثلها فی 
سورة النحل ‏ إن فى ذلك لآبات ) نظيره من سورة 
الرعد» ونحوه فى سورة الشعراء # أتبنون بکل ريع آیة 
تعبشون € يعئى علامة؛ وقوله عز وجل فى سررة 
الأنعام: ٭ أو یی بعض آبات ربك چ یعتی طلوع 
الشمس من مغربها. 

الثانى : آيات بعنی القرآنء فرله عز وجل فی سورة 
آل عمران: # وهو الذى آنزل عليك الكتاب مئه یات 
مُحكّمات ‏ نظيرها قوله تعالى فى سورة النحل ل وإذا 


ا 


بدلا ية مان آية ‏ . 

الثالث : الأيات یعنی المعجزات : قوله تعالی فی 
سورة القفصصس $ فلما جاءهم موسي بأياتنا 4 کقوله 
تعالى فى سورة القمر: # ون يروا اي پعزضوا ویشولوا 
سر مستمر # ونظائره . 

الرابع : آية يعنی عبرة للناس › قوله تعالی فی سورة 


مريم: ‏ ولِتَجعَلَه آية للناس ) يعنى عبرة للناس . 

الخامس: الأبة الكتاب» قوله تعالى فى سورة 
الجائبة : # يَسْمَح آیات الله تنلی عليه وکتوله تعالی 
فی سور « المؤمنون ٭ # قد کانت آیاٹی لی عایکم 4 
یعنی کتابی یتلی . 

السادس : الآية يعی الأمر والنهی » قوله تعالى فى 
سورة البقرة # كذلك بین الله ایاته € يعنى آمره ونهرهء 
ونحو ذلك . 

( قاموس القرآن للدامغانی / 1۰ء .)٩١‏ 

وقال الزركشى فى برهانه فى بيان معنى الاية لخة 
وإصطلاحًا : 

أما الاية فلها فى اللعة ثلاثة معان : 

أحدها - جماعة الحروف» قال أبو عمرو الشيبانى : 
تقول العرب : حرج القوم بأيتهم أی پجماعتهم . 

ثانيهاالأية : العجب» تقول العرب : فلان أية فى 
العلم وفى الجمال» قال الشاعر: 
آية في الجمال ليس له فى ال_ 

سحسن شبنة وماله من تظير 

فكأن كل اية عجب فى نظمهاء وإالمع اني المودعة 

ثالثها : العلامة : تقول العرب : حربت دار فلان وما 
قى فيها آية» أى علامة : فكأن كل آية فى القرآن 
علامة ودلالة على نبرة محمد فلا . 

وأما فى الاصطلاح فقال الجعبرى فى كتاب ١‏ المفرد 
فى معرفة العدد > حذ الإنة قرآن مركب من جمل ولو 
تقديراء ذو مدأ ومقطع مشدرج فى سورة وأصلها 
العلامة» ومنه: < إن آي مله € [ البقرة: ۲٤۸‏ ] 
لأنها علامة للفضل والصدق» أو الجماعةء لأنها 
جماعة كلمة . 


سسا 


وقال غيره : الاية طائفة من القرآن منقطعة عما قباي 
وما بعدها لیس بینها شبه بما سواها. 

وقيل: هى الواحدة سن المعدودات فى السو 
سمیت به لأنها علامة على صدق مَنْ آتى بهاء وعلى 
عَجز المتحدی بها. 

وقيل : لأنها علامة انقطاع ما قبلها من الكلام 
وانقطاعهاعمابعدهاء قال الواحدى: وبعض 
أصحابنا يجؤّز على هذا القول تسمية أقل من الاية آيةء 
ولا أن التوقيف ورد بما هى عليه الآن. 

وقال ابن المنيّر فى البحر: ليس فى القرآن كلمة 
راحدة أية إلا # مامتان € [ الرحمن: ٠٤‏ ]. 

وقال بعضهم : الصحيح أنها إنما تعلم بتوتيف من 
الشارع» لاأ مجال للقياس فيه كمعرفة السورةء فالاية 
طائفة حروف من القرانء علم بالتوقيف انقطاعها 
معن عن الكلام الذى بعدها فى أول القرآن» وعن 
الكلام الذى قلها فى اخر القران» وعن الكلام الذى 
قہلھا والذدی بعدھا فی غیرهماء غیر مشتمل على مثل 
ذلك» قال: وبهذا القيد حرجت السورة. 

وقال الزمخشرى : الابات علم توقيفى لا مجال 
للقياس فيهء فعدوا الم ¢ آية حيث وقعت من 
السورة المفتتح بهاء وهی ست [ البقرة» آل عمران» 
العتكبوت» الروم» لقمان» السجدة ] وكذلك 
لَص 4 1 الأعراف ]آية » و # المر 1 الرعد ] لم 
تعد آي و ار 4[ يونس› هود» يوسف» إبراهیم ۰ 
الحجر ] ليست باية فى سورها الخمس» و ل طم 4 
[ الشعراءء القصص ]آية فى سورتيهاء و # طه 4 
ویش 4 آیتان» و طش )[ النمل ] ليست ية 
و ل حم 1€ غافرء فمسلت» الشورى؛ الزخرف› 
الدحسان» الجاثية » الأحق اف ] آية فى سورها كلها 
و حم # سق ) [ الشوری ] آیتان: و کهيعَصض 4 


[مريم ] أية واحدةء و # ض € و # ق 4 ون 4 
تلائتهالم تعد اية» هذا مذهب الكوفين»› ومن 
عداهم لم يعدوا شيا منها أية. 

وقال بعضهم : إنما عدوا # يس آية ولم يعدو 
طس € لأن ‏ طس 4 تشبه المفرد» كقابيل فى الزنة 
والحروف» و # يس 4 تشبه الجملة من جهة أن أوله 
ياء» ويس لنا مفرد أوله ياء . 

وقال القاضی آہو بکر بن العربی : ذكر النبی ية أن 
الفاتحة سبع آيات وسورة الملك ثلاثون آية» وصح آنه 
قرا العشر الأيات الخواتيم من سورة آل عمران . 

فال: وتعدید الآى من مفصلات القرأن» ومن اياثه 
طو یل وقصیرء ومنه ما ینقطع » ومنه ما پنتهی إلى تمام 
الکلام» ومنه ما يكون فى أثنائه» كقوله : # أنْعَمْتَ 
لهم [ الفاتحة : ٦‏ ] على مذهب أهل المدينق 
فإنه بَمْدونها آية» وینبغى آن يعرّل فى ذلك على فعل 


السلف. 
( البرهان فی علسرم القرآن للزرکشی ۱/ ۲٣١‏ 
(1A‏ 


ويضيف الإمام الزركشى هذا التعريف للكلمة 
فقول : 

وأما الكلمة» فهى اللفظة الراحدة» وقد تكون على 
حرفین مثل : ما و« لى )وا له)وە لك )وقد 
تكرن أكثرء وأكشر ما تكون عشرة أحرف» مثل : 
«ليشتخامتَهمْ € [ الور: ٠١‏ ]و « انلزمكمُوها 4 
[هود: ۲۸ ] و ل فاسشینا كوه € [ الحجر: ۲۲ ] وقد 
تكون الكلمة آية مثل : $ الجر € و $ الى ) . 
و والعَضر ¢ وكذلك الم 4 و # طه 4 و ليش 
و حم ) فى قول الكوفيين و # حم #قسَق 4 
عندهم کلمتان» وغيرهم لا يسمى هذه يات بل 


يقول : هذه فواتح السور. 
وقال أبو عمرو الدانى : لا أعلم كلمة هى وحدها آية 
إلا قوله : # مدهامتان € فى سورة الحمن [ ٠٤‏ ]. 
( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى - تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
٠۲۸-۲۹١ /۱‏ انظر أيض ا الفاخر لابى طالب 
المفضل بن سلمة بن عاصم_ تحقيق عبد العليم 
الطحارى» مراجعة محمد على النجار/ ۲٤١‏ 
۳( 
وإليك هذه الأحكام الفقهية : 
حكم قراءة أية أو كتابتها للجنب والحائض والنفساء 
وحكم مس ية أو حملها لغير المتوضئ . 
صسذف الأحناك : 
قال فى الفتاوى الهندية وغيرها : يحرم على الجنب 
رالحائض والنفساء قراءة شىء من القران ولر 
بالفارسية » قل أو كثرء والاية وما دون الاية سواء فى 
التحريم على الأصح إلا إذا لم يقصد قراءة القرآن بما 
دون الأية مثل أن يشول: الحمد لله » عند الخبر السار 
أر يقصد بذلك شكر نعم الله تعالى عليهء أو يقول : 
بسم الله » عند الأكل أو الشرب أو للتبرك بها عند 
دول مکان آو بدء عمل» أو: سبحان الله » عند 
الاستحسان أو التعجب ٠»‏ أو يقرأ الآيات التى تشبه 
الدعاء قاصد| الدعاء لا التلاوةء مثل قرله تعالى : 
#ربتا آتنا فى الدتيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب 
النار 4[ البقرة: ۲٠١‏ ] فإن ذلك لا بأس به. 
ولو قصد التعليم ولقن الاإية كلمة كلمة مع قطح 
الكلمات بعضها عن بعض جاز وكذا التهجى . 
والحائض والجنب فى ذلك سراء على ما هو المختار 
من‌المذهب. 
( کتاب النیل ۱/ ۳۸ء ۳۹). 


وفى الدر المختار مع حاشية ابن عابدين» وكذا 
يحرم على من أحدث حدثا أصغر أو أكبر مس أى 
شىء مكتوب فيه اية أو أقل» مثل الدرهم والجدار 
والورق وكذا المصحف .)١١۲/۱(‏ 
وعند المالكية : 
قال فى الشرح الكبير مع حاشية الدسوقى» ومنع 
حدث أصغر أو كبر مس مصحف سواء كان 
مصحمًا جامعًا أو جزءا أو ورقة فيها بعض سورة أو 
لوحا أو كتا عليها أية أو آيات مكتوبة ٠١١ /١(‏ ). 
وعند الشافعبة : 
قال ابن حجر! ويحرم بالحدث الأصغر حمل 
المصحف ومس ورقه وحواشيه وجلده المثصل به لا 
المتفصل عله .)۸٠١ ۷١ /١(‏ 
مكذضب الحنايلة : 
قال فى كشاف القناع» ويحرم على المحدث» ولو 
آصخر» مس مصحف وبعضه ولو من صغیر حتی جلد 
المصحف وحواشیه وما فيه من ورق أبیض لانه يشمله 
اسم المصحف .)٠١١ ١٠٠١ /١(‏ 
مدفب الظاضريةغ : . 
قال ابن حزم فى المحلى : وقراءة القران والسجود 
فيه ومس المصحف وذكر الله تعالى جائر كل ذلك 
بوضوء وبغير وضوء وللجنب وللحائض /١(‏ ۷۷). 
هذضب الامامة : 
قال فى تذكرة الفقهاء : يحرم على الجثب قراءة 
العزائم دون ما عداها ویکره ما زاد على سبع آیات من 
غیرها وتتاكد الكراهة فیما زاد على سبعین (۱/ ۲۳). 
عدذشب الزيدية : ا 
قال فى البحر الزخحار مانصه: ولا يقرأ الجنب 
والحائض باللسان أو الكتابة المرتسمة ولو بعض آية› 


الس 


4 


ويجوز ما فعل لغير التلاوة» وفى الروض النضير ما 
يفيد عدم جواز مس المصحف لهما. 
هذهب الاباضبة : 

قال فى الثيل : والأكشر على منع الجنب من القراءة 
ومس المصحف ومنع الحائض من القراءة ومس 
المصحف ,)١٤ ء١۷ /١(‏ 

حكم قراءة أية أو أكثر أو كثابتها وحملها لدفع ضر 
أو جلب نفع 

وقد ذكر الحافظ ابن حجر فی فتح الباری ما يلى : 
قد آجمع العلماء على جواز الرقى عند اجتماع ثلاثة 
شروط : 

. ن یکون بکلام الله تعالی أو بأسمائه وصفاته‎ ١ 

۲ آن یکون پاللسان العربی أو ما يعرف معناه من 

۳ أن يعتقد أن الرقية لا تؤثر بذاتها (۱/ ٠٥۳‏ ). 

وقال الخطيب الشربينى الشافعی فى آحر باب 
الحيض : ويحرم مس ما كتب لدرس قرآن ولو بعض 
أية كلوح» لأن القران قد أثبت فيه الدراسة فأشبه 
المصحف» آما ما كتب لغير الدراسة كالتميمة وهى 
ورقة يكتب فيها شىء من القرآن وتعلق على السرأس 
مشلا للتبرك؛ فلا يحل مسها ولا حملها. 

ثم قال : ويكره كتابة الحروز ( التمائم ) وتعليقها إا 
إذا جعل عليها وقاية كشمع أو نحوه. 

ثم قال: ولا یکره کتب شىء من القرآن فی إناء 
ليسقى ماؤه للشفاء » وأكل الطعام ( آى المكتوب عليه 
قران ) كشرب الماء لا كراهة فيه. 

( کتاب اليل /١‏ ۹۲). . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
0-۳ (. 


قال تعالى فيماذكر من قصة فرعون # فاراه الآية 
الكبرى ) [ التازعات : ۲١‏ ] يقول الإمام الآلوسى 
صاحب روح المعانى فى تفسيره لهله الاية الكريمة: 
والمراد بالایة الکہری على ما روی عن ابن عباس قلب 
العصا حيَةً فإنها كانت المقدمة والأصل والأحرى 
كالتہع لهاء» وعلى ماروى عن مجاهد ذلك» واليد 
البيضاء فإنهما باعتبار الدلالة كالاية الوا حدة؛ وقد 
عبر عنهما بصيغة الجمع فى قوله تعالى: < اذكب 
نت وأخوك بایاتی € باعتبار ما فی تضاعیفھما من 
بدائع الأمور التى كل منها آية نة لقوم يعقلون» وجؤز 
آن يراد بها مجموع معىجزاثه عليه السلام والوحدة 
باعتبار ماذكرء والفاء لتعقيب أولها أو مجموعها 
باعتبار آولهاء وکونها کہرۍ باعتبار معجزات من قبله 
من الرسل عليهم السلام» أو هر للزيادة المطلقةء ولا 
یخفی بُعْدّه» ويزيده بُعْدًا ترتيب حشر السحرة بعد» 
فإنه لم يكن إلا على إراءة تينك الأيتين وإدباره عن 
العمل بمقتضاهماء وآما ما عداهما من التسع فإنما 
ظهر على يده عليه السلام بعد ما غلب السحرة على 
مهل فی نحو عشرين سنة. اه. 

( روح المعانى فى تفسير القرآن المظيم والسيع 
المثانی لای الثناء شهاب الدین محمود الآلوسی ٩‏ / 
۷ انظر أيضًا الكشاف عن حقائق الشنزيل وعيون 
الأقاويل فى وجوه التأريل لأبى القاسم جار اله 
محمود بن عمر الزمخشرى» طبعة مصطفى البابى 
الحلبى » الطبعة الألحيرة ۱۳۹۲ ه/ ۱۹۷۲م /٤‏ 
(٤‏ 


تعالی : 


الله ؟ إل إل و الکی الوم ل تأده تة ولا لوم 
نای اشرات وتا فی ال ن الى بذ 
ند لا اذبو يعم ا 5 ي بهم وا حلقَهّم وا 
بُحيطُونَ ن پشيءِ من علو 8 علو لاا اء ويح زيب 
الك وات والارش ولا وده حفظهمَ ا وة العَلِى 
العظيم4 . 

هذه آية الكرسى» سيدة القرآن» وأعظم أية فيهء 
نؤلت للا ودعا النبی ب زیدًا فكتبها . 

.)۲٠١۸ /۳ القرطبی‎ ( 

وقد اشتملت على عشر جمل مستقلة تحمل تقرير 
وحدانية الله وصفاته العلى . 

( تفسیر ابن کشر ٤٤٥ /١‏ ). 

لقد جمعت أصول الصفات من الألوهيسة»› 
والوحدانية» والحياة » والعلمء والملك» والقدرة› 


والإرداة» واشعملت على تمانية عشر موضعاء فيها 


اسم اللہ تعالی ظاهرا فی بعضهاء وہستترا فی البعضص 
الآس» ونطقت بآنه سبحانه واحد متفرد فى ألوهيته › 


موجد لغيره» منزه ومبرأ عن التغير والفتور» لا مناسبة 
ينه وبين الأشباح» ولا يحل بساحة جلاله ما يعرض 


للنفوس والارواح . 

إنها آية تتضمن قواعد التصور الإيمانى » وتذكر من 
صفات الله سبحانه ما يقرر معتى الوحدانية فى آدق 
محالاتد» وأوضح سماڈه» وهی آبة جليلة الشأنء 
عميقة الدلالة » واسعة المجال. ` 

وتبدا الآية بتقرير صفتى الحياة والقيومية » بعد أن 
وضصحت وآأكدت صفة الوحدانية » فإنه ممايجعل 
الإنسان آمئا فی حیاته» شعرره العمیق بأنه فی يد رث 
حى قيوم حا 

والله تبارك وتعالى معفرد بالحياة الأزلية الابدية» التى 


لا تبدأمن ميدأء ولا تنتهى إلى نهايةء لأنها متجردة 
عن معنى اللزمان» المصاحب لحياة الخلائق 
المكتسة المحددة البدء وإالنهايةء لأنه تعالى حالق 
الزمان. 

وهو سبحانه قہوم یقوم على کل مرجد بالحفظ » 
وعلی کل نفس بما کسہت» شهید علی کل شیءء لا 
یغیب عله شیء» ومن کمال قي ومیشه أنه لا یعتریه 
تقص › ولا غفلةء ولا ذهول عن حلقه»ء فلا تعتريه 
سن تصيب عيتًاء ولا نوم بخالط قلا . 

وهذه القيومية المستتبعة عدم النوم والغفلة يؤكدها ما 
جاء فی الصحیح عن آبی مسوسی قال: قام فنا رسول 
الله ب بأربع لمات : إن الله لأ ينام» ولا ينبغۍ له أن 
نام » خفن القسط ويرفعه» يرفع إليه عمل النهار 
قبل عمسل الليل» وعمل الليل قبل عمل النهسارء 
حيجابه ألنور... أو الئار» لو كشفه لالحرقت سبحات 
وجهه ۸ ضیاژه وجلاله ٩‏ ما انتهی إليه بصره من خلقه . 

بيد أننا نقرر أن المنهج الأسلم فى فهم صفاته العلى 

رجب علينا اتباع طريقة يقة السلف الصالح» رهی 
إمرارها کما جاءت» من غیر تکبیف ولا تشبيه . 


(ابن كشرا/ ٤۹‏ انر مادة « الآيات 
المتشابهاث الراردة فى العفات ١‏ ). 

وتقرر الاية أن كل العبيد أمام الله سواءء لأ يملك 
أحد منهم لأحد شيئاء فهناك مقام الالرمية. ومقام 
العبودية . 

اه عل آنه هناك شاعا ولکی بعد أن بان ا۲ 
فعن أہی هریرة رضی الله عله آنه قال : یا رسول الله » من 
أسعد الناس بشفاعتك يوم القيامة ؟ قال رسول الله 
به : « لقد ظندت يا أبا هريرة أن لا يسألئى عن هذا 
الحديث أحد أو منك لما رآيت من حرصك على 


أيسة الكرسس 


الحليث ... أسعد الناس بشفاعتى يوم القيامة من 
قال : لا إله إلا الله حالصا من قلبه أو نفسه » (البخارى 
فى كتاب العلم» باب الحرص على الحديث /١‏ 
(F10‏ 

فالشفاعة ثابتة لأهل الإحلاص بإذن الله فلا بد من 
إذنه: ومع ذلك فرب العبيد رحيم بهم»› ممدلهم» 
ودود بهم . 

وتؤكد الآية آن علم الله شامل بما بين أيدى الناس 
وما حلفهم» ما يعلمون وما پجهلون من أمر حياتهم» 
فالنفس تقف عارية فى كل لبحظة أمام بارثهاء الذى 
يعلم ما بين يديها وما خلفها فيسكب هلا الشعور فى 
القلب الاستسلام لمن يعرف ظاهر كل شىء وخافيه› 
فیعمل على أن یجعل سره کجهره» مخلصا فی السر 
والعلن. 

وعن فضائل أية الكرسى يقول الإمام السيوطى : من 
فضائل آية الکرسى آنها تقراً فى زوايا المنزل» وتقراً عند 
الطعام والإدام ( الإدام : ما يؤكل مع الخبز ) وتقرا دبر 
المكتوبات» وتقرأً فى الور بعد العشاءء وتقرأً عندما 
يأوى المسلم إلى فراشه»ء وتق رأ حين يمسى المسلم 
وحين يصبح» وتقرأً على النفس وعلى المال» وتقرا 
عند الوالدة والمرلود» وتقرأ عند الكرزب» وتقراً فى 
الدعاء... لأن فيها اسم اله الأعظم . 

وهى إن تَليَّثْ فى هله المواضع؛ وهله الأزمدةء 
بارکت فی البیت» وحرسته » وصانته أن پقربه سوء أو 
شیطان» وبارکت فى الطعام قَأزټى» وف الإدام 
انى وسحفظت إالدار وأصحابها وجیرانها وجبران 
جیرانها من الدرر وما فيها من أصحاب» وحفظت 
المؤن من أن يصيبها نقص أو مح بركة أو تلف أو 
آأذى أو سوء» من ج أو لص أو غيرهماء بما تجاه 
من ولاية الرحمن . 

وكانت حارسة لمن قرأها من الآفات» ونال ثوابها 


للهموم» -حافظة من المس» مباركة للرزق» موجبة 
ألجنة › ولا يمنح قارئها من دخحول الجنة إلا أن يموت › 
وهی من موجبات استجابة الدعوات» وإعاذة البنين 
والبنات» ومانحة الصحة للرالدات» ومباركة للأعمال 
الصاأحات . 

إنها الكنز من كنوز عرش الرحمن» وإنها سيدة آى 
القرآن› وهی آعظم آی سثامهء وإنها ثلث القرآن: 
وإنها ربع القرآن. 

إنها آبة مباركة» وكل حروفها مباركة» وكل كلماتها 
الخمسين مباركة » وكل جملها الحّشر مباركة » إن لها 
بركات لا ندرى لها بداية ولا نرجو لها نهاية . 

وهى أشرف ايةء تكرر فيها اسم لله ثمائی عشرة 
مرة» بين مضمر وظاهر» ضمت قواعد التوحيد 
والصفات العْلى . 

ومضمونها: قراعد العقبدة من توحيد لله» وإفراده 
الألرهية والأبويية» وصفاته من الحياة والقَيّومية» 
وعدم النوم أو الملل آو الخلل» وتخبر بإذنه لمن يشاء 
سبحانه فى الشفاعة » والتمكين بما شاء سحانه من 
العلم: والطمأنينة إلى حفظه سببحانه المخلوقات من 
كل سوء» وإيجاب عبادة العابدين له وإستحقاقه 
الربويية فى مقابل عبوديته للعبيد من خلقه» الذين 
تتملکهم الذات الإلهية ملكية التملك الح . 

( أية الكرسى : معانيها وفضائلها لاإمام الحافظ 
جلال الدين السيوطى ‏ تحقيق وتعليق يوسف 
البدرى» مراجعةد. محمد أحمد عاشور» دار 
الاعتصام؛ القاهرۃ. ۱۹۸۴٩‏ / ۱۳۔۱۷ ۱۹ء ١۲ء‏ 
۵( 

وقال ابن الجزرى فى فضل آية الكرسى : 

هی أعظم آية فی کت اب الله » أحرجه مسلم من 
حدیث أبن بن کب رضن الله عنه مرفوعا . 


عماجلا واجلاء وکانت م للكروب» مزيلة 


۱ هی سیدة آی القرآن » آخرجه ابن حہان وصححه 
من حدیث أبى هريرة رضی الله عنه مرفوعا . 

» لا نها على مال أو ولد فيقربك شيطان‎ ٠ 
آحرجه ابن حبان وصیححه من حدیٹ آبی آیوب‎ 
الأنصارى رضى الله عله وفی البخاری من حدیٹ آبی‎ 
هريرة: أن الشيطان قال له اقرأًآية الكرسى حتى‎ 
تختمهاء فإته لن يزال عليك من الله حافظ »› ولن‎ 
يقربك شیطان حتی تصبح» فقال له رسول الله ور‎ 
. وفى نسخه  فيقربه‎ ١ «قد صدقك وهو كذوب‎ 

( عة الحصن الحصين من كلام سيد المرساين 
لشيخ القراء والمحدثين الإمام محمد بن الجزرى 
الدمشقى ‏ بشرح الشيخ حسلين محمد مخلوف› 
مطبعة المدنى» القاهرةء الطبعة الثانية ٤١١‏ ١ه‏ 
1۷A r۹۸1‏ 14( 

ویقول الزرکشی فی برھانه فی فصل بعنوان ۵ فی 
أعظمية أية الكرسى »: 
قال ابن العربى : إنما صارت أية الكرسى أعظم 

لعظم مقتضاهاء فإن الشىء إنما يشرف بشرف ذاته 
ومقتضاه ومتعلقاته » وهی فی ای القرآن ک « قل هر اللہ 
أحد ٤‏ فى سوره» إلا إن سورة الإخلاص تفضلها 
يوجهين : أحدهما آنها سورة وهذه آية » فالسورة أعظم 
من الآية ٠‏ أنه وقح التحدی بها فهى أفضل من الاية 


سسس 


جدی رحمه اله يقول : اشتملت آية الكرسى على ما لم 
يشتمل عليه اسم من اسماء الله تعالىء وذلك آنها 
مشتملة على سبعة عشر موضعًا فيها اسم الله ظاهرا فى 
بعضها» ومستکتًا فی بعض› ويظهر للكثبر من 
الاين فيها ستة عشر إلا على حا البصيرة لدقة 
استیخرا جه : 

. الله‎ ١ 

هو. 

۳_الحى . 

. -القيوم‎ ٤ 

۵ ضمير # لاتأحذه»). 

ضمير «له». 

۷ مر عنده). 

۸ ضمیر ‏ إلا بإذنه ٩‏ . 

. ضمير «يعلم‎ ٩ 

١‏ ضمر ١‏ علمه». 

۱۱ ضمیر شاء). 

۲ ضمیر ١‏ کرسیه ». 

۳ ضمیر « وده . 

٤‏ -وهو. 

. ىلعلا_٩‎ 

. ميظعلا-١‎ 


فهله عة الإسماء 


التى لمحد بهاء والثانى أن سورة الإحلاص اقتضت 
التوحيد فى خمسة عشر حرفا وآية الكرسى اقتضت 
التوحيد فى حمسين حرفاء فظهرت القدرة فى الإعجاز 
بوضع معنی معبر عنه» مكتوب هَدّذه السبعة الابحرء 
لا يلفد» عدد حروفه حمسون كلمةء ثم يعر عن معلى 
الخمسين كلمة حمس عشرة كلمة» وذلك كله بيان 
لعظم القدرة والانفراد بالوحدانية. 

وقال أو العباس أحمد بن المنيّر المالکى: كان 


وأما الخفى فى الضمير الذى اشتمل عليه المصدر 
فى قوله: « حفظهما » فإنه مصدر مضاف إلى 
المفعول» وهو الضمير البارزء». ولا بذ له من فاعل وهو 
الله › ويظهر عند فك المصدن فتقول : ولا يؤده أن 
يحفظهماهو. 

( البرهان فى علوم القران لاومام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزرکشى ۔ تحقيق محمد أبى الفضل [براهيم 
(tot ji‏ 


أيسة الکرسسس 


ويفرد الإمام أبو حامد الغزالى فصلا بعدوان « فى 
كون آيسة الكرسى سيدة آى القرآن وبيان الاسم 
الأعظم؟: هو المصل الرابع عشر يفول فيه : 

هل لك آن تتفکر فی آية الکرسی آنها لِم تسى 
سدة الآبات؟ إن معرفة الله تعالى ومعرفة ذاته وصفاته 
هى المقصد الأقصى من علوم القرآن» وإن ساثر 
الأقسام مُرادة له وهو مراد لنفسه لا لخيره» فهو المتبوع 
وما یداه التابع» وهی سيد الاسم المقدم الذى بترجه 
إلبه وجوه الأتباع وقلوبهم فيحذون حذوه وينحون نحو 
ومقصده» واية الكرسى تشتمل على ذكر الذات 
والصفات والأفعال فقط ليس فيها غيرها : 

ةة : < الله : إشارة إلى الذات . 

وقول  :‏ ل إله إلا هُوّ 4: إشارة إلى توحيد الذات . 

وقول : < الح الفَيْومٌ € : إشارة إلى صفة الذات 
وجلاله» فإن معنى القيوم هو الى يقوم بلفسه ويقوم 
به غیره» فلا یتعلق قوامه بشیء ویتعلق به قرام کل 
شىء وذلك غاية المجلال والعظمة. 

وقول : لا تاه س ول توم ) : تنزيه وتقدیس له 
عما يستحيل عليه من أوصاف الحرادث » والتقديس 
عما يستحيل أحد أقسام المعرفة» بل هو أوضح 
أقسامها . 

وقرل: لَه ما فى ارات وما فى الأرض 4 : 
إشارة إلى كلهاء وأ جميعها منه مصدرها وإليه 
مرجحها. 

وقول : من دا الذى شفع عندة إلا بإذنه €: إشارة 
إلى انفراده بالملك وإالحكم والأم وأن من يملك 
الشقاعة فإنما يملك بثشريفه إياء والإذن فيه» وهذا 
نفى للشركة عنه فى الملك والامر. 

وقولةُ : بَعْلم مسا بين أيسديهم وا خلفهم ولا 


بُحیطون بشىء من عِلْوه إلا بما شاء € إشارة إلى صفة 
العلم وتقفضيل بعض المعلومات؛ والانفراد بالعلم؛ 
حتی لا علم لغیره من ذاته› وإن کان لغيره علم فهو 
من عطاته وهبته» وعلی قدر رادته ومشیشته . 

وقوه  :‏ وسح كرسي السموات والاأض € : إشارة 
إلى عظمة ملکه وکمال قدرته» وفیه سر لا يحتمل 
الحال كشفهء فإك معرفة الكرسى ومحرفة صفاتهء 
واتساع السمرات والارض معرفة شريفة غامضصة؛ 
ویرنہط بها علوم كثيرة. 

وقوله  :‏ ول وده جفظًهما €: إشارة إلى صفات 
القدرة وكمالهاء وتنزيهها عن الضعف والنقصان . 

رقرله : < وهر العلىّ العظيمُ € [البقرة: ٠٠١‏ ]: 
إشارة إلى أصلين عظيمين فى الصفات» وشرح هذين 
الوصفين يطول › وقد شرحنا منهما ما يحتمل الشرح 
فى كاب # المقصد الأسنى فى أسماء الله الحسنى : 
فاطلىه مئه . 

والآن إذا تأملت جملة هله المعانى»؛ ثم تلوت . 
جمیع آیات القران لم تجد جمالة هذه المعانى من 
التوحيد والتقديس » وشرح الصفات العلى مجموعة 
فى آية راحدة منهاء فلذلك قال النبى با : ١‏ سيدة آى 
القرآن ٠ء‏ فإِنٌ # شهد الله ) [ آل عمران: ۱۸ ] ليس 
فيه إلا التوحيدء و قله الله أحد € [الإحلاص : 
١‏ ] ليس فيه إلا التوحيد والتقديس» و قل لي 
مالك المّلك ٭ [ آل عمران: ۲١‏ ] ليس فيه إلا 
الأفعال وكمال القدرة» و « الفاتحة > فيها رموز إلى 
هذه الصفات من غير شرح» وهى مشروحة فى ية 
الکرسی» والذی یقرب منھا فی جمیع المعانی آخر 
الحش وأول الحديد» إذ اشتملا على آسماء وصفات 
كثيرة» ولكنها يات لا آية واحدة» وهذه أية الكرسى 
آبة واحدةء إذا قابلتها بإحدى تلك الآيات وجدتها 


أية الكرسس 


أجمع المقاصد. فلذلك تستحى السبادة على الآى 
رقال ا : هی سیدة الآیات ۲ کف لا ونی فيها : الحى 
القيوم» وهو الاسم الاعظم وتحته سره ویشهد له ورود 
الخبر أن الاسم الأعظم فى آبة الكرسى: وأول آل 

عمران» وقرله # وَعَنْت اوچ وه لای التي ) [ طه: 
111 

كما يقارن الإمام الغزالى بين آية الكرسى والفاتحة 
فى الفصل السابع عشر وعنوانه ١‏ فى تخصيص النبى 
اة آية الكرسى بأنها سيدة آى القرآن» وإلفاتحة بأنها 
أفضل ٤‏ فقول : 

لعلك تقول : لِه حصْصّت آية الكرسى بأنها السيدة 
والفاتيحة بأنها الأنضل › آفيه سر آم هو بحكم 
الاتفاق؟ كما سبق اللسان فى الثناء على شخص إلى 
أمظ » وفى الثناء على مثله إلى لفط آحر ؟ 

فأقول: هيهات» فإن ذلك يليق بى وبك ومن 
ينطق عن الهری» لا بمن ينطق عن وحی پوحی» فلا 
تظتنٌ أن كلمة واحدة تصدر عنه بل فى أحراله 
المختلفة من الغضب والرضا إلا بالحق والمصدق› 
والسر فى هذا التخصيص أن الجامع بين فنون الفضل 
وأنواعها الكثيرة يسمى فاضلاء فالذى يجمع أنواعًا 
أكثر يسمى أفضل » فإن الفضل هو الزيادة» فالأفضا 
هو الأزيد؛ وأما السود فهو عبارة عن رسوخ معنى 
الشرف الىذى يقتضى الاستتباع ويأبى التبعيةء وإذا 
راچعت المعانی التی ذکرناها فی السورتین علمت أن 
الشاتحة تتضمن التنيمه على معان كثيرة» ومان 
مختلفة» فكانت آفضل» وإآية الكرسى تشتمل على 
المعرفة العظمى التى هى المتبوعة والمقصودة» التى 
يتہعها سائر المعارف؛ فنكان اسم السيدة بها أليق› 
فتنبه لهذا النمط من التصرف فی قوارع القرآن وما یتلوه 
عليك» ليغزر علمك وينفتح فكرك» فترى العجائب 


آیین أكبرى 


والايات» وتدشرح فى جنة المعارف» وهى الجنة التى 
لا نهاية لأطرافهاء إذ معرفة -جلال الله وأفعاله لا نهاية 
لهاء فالجنة التى تعرفها خلقت من أجسام» فهى وإن 
اتسعت أكنافها فمتناهية» إذ ليس فى الإمكان خلق 
جسم بلا نهاية فإنه محال» وإياك أن تستبدل الذى 
هو آدنی بالذی هو خی فتحون من جملة الله وإن 
كنت من أهل الجلة› قال ية : « أكثر أهل الجنة الله 
وعليون لذوى الألباب ». 

( جواهر القرآن ودرره لامام حجة الإسلام أبى حامد 
محمد بن محمد بن محمد الغزالی / 0۸ _ ١٦ء ٦٤‏ 
.٥‏ انظر أيضا تفسير اللسفى ط محمد على صبيح 
۰٠١١ /۱‏ وتفسیر القرآن العظیم لابن کثيرء كتاب 
الشعب ٤٥١ /١‏ ۸4٥٤ء‏ وفضائل القرآن لاسام 
أحمد بن شعیب النسائی ‏ تحقیق د . فاروق حمادق 
دار الثقافة » الدار البيضاءء الطبعة الأولى ١٠٤٠ه.‏ 
CVV P۹۸‏ 


# أيين أكبرى : 


ين أكبرى : تايف الوزير أبى النضل ابن الذي 
مبارك الناكرى المتخلص بحلامى المتوفى مقتولا سدة 
۱ ہهہ.. ( شمس الدين سامى : قاموس الأعلام /١‏ 
1 ملك الشعراء بهار: سبك شای ۳/ ۲۸۹ 
شر شیخ آبو الفضل دکنی ٩ ۳ ٠٥۸‏ ما الدكتور 
رضار اده شھق اعتہر هذا الکتاب مجلدا رابعًا لکتاں 
أکہر نامة للمؤلف نفسه انظر 
ترجمة م . هنداوى طبع القاهرة ص .)۲٠٠‏ 

وهو كتاب جامع وبمثابة داثرة معارف للهند ودليل 
لها آيام حكم الملك آکبر شاه المغولی ( ۹٦۳‏ 
٤‏ ) فيه معلومات تاريخية وجخرافية واجتماعية 
وإدارية عن الهند فى ذلك العهد» مع ذكر العادات 
والتق اليد السائدة فى البلاد والجهاز الحكرمي» 


: نظر: تاريخ الأذب المأرسى› 


ولذلك بعتبر الكتاب من أنقفس الكتب الفارسية » كما 
أنه هام جدًا من الناحية اللغوية والأسلوب الفارسى 
الذى يمتاز به المؤلف . 

أول المجلد الأول منه : 
أی همه در بسرده نهان رازتو 

ہی حبر انجچام زأغاازتسو... 

کفتار بستایش کردکار کراید ... إل 

أو الميجلد الثائى منه : 

صو به ملتان ازاول ودوم وسيوم فراهم ... إلح . 

نسخة مخطرطة فى مرجلدين» مجدولة بالمداد 
الأحمر» بقلم فارسى عادى» رءوس المواضيع مكتوبة 
بالمداد الأأحمرء لم يذكر اسم الناسخ» تمت كتابة فى 
يوم الجمعة 1۹ ربيع الأرل سنة ۱۲۲۵ ه» فى ۲۱۷› 
۲ ورقة : مسطرتھا ۱۹ سطرًاء فی ۲۲×۳٤‏ سم. 

بالورقة ٤١‏ ( وجه وظهر ) ج أعدد ٤‏ صورة 
لمختلف الأسلحة البيضاء والدروع مرسومة باللون 
الألحمر والأسود وماء الذهب» كما بالورقة ٤١‏ ( وجه 
وهر ) ج۲ عدد ٠٠‏ صسورة للحلقان والعقسود 
والسلاسل الذهبية والحلى مرسومة بماء اللذهب٠‏ 
وتتخللها أيضا جداول كثرة بالمداد الالحمر. 

٥١ [‏ تاریخ فارسی ]. 

( فهرس المخط وطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الکتب حتی عام (orf ۰۱۹٩۳‏ 
# أب : 

جاء فى سان العرب عن الأب من ١‏ أبب) : 

الأ : الكلأء وعبر ابن دريد عئه بأنه المرعى . 

رقال الزجاح: الأب جميع الكلا الذى تعتلفه 
الماشية. 


وفى التنزيل العزيز: # وفاكهة وأبا . 

قال بو حنيفة : سمى الله تعالى المرعى كله أبًا . 

قال الفراء : الأب ما يأكله الأنعام. 

وال مجاهد: الفاكهة ما أكله الناس»› والب ما 
أكلت الأنعام» فالأب من المرعى للدراب كالفاكهة 
للائسان. 

وقال الشاعر: 
جا قيس ونجد دارنشا 

ولا الأب به والمك سن 
قال ثعلب: الأب کل ما أرجت الارض من 


اتات . 
رقال عطاء: کل شیء ينبت على وجه الارض فهو 
الأب . 


رفی حدیٹ آنس: أن عمر بن الخطاب» رضى الله 
عنهماء قرا قوله» عز وجل › وفاكهة وأا ) وقال : 
فما الأب ثم قال : ما كلفنا وما أمرنا بهذا. 

والأبٌ ؛ المرعى المتهيئ للنرعى والقطع »> ومنه 
حدیث قس بن ساعدة : فجعل يرتع با وأضيد ضيا . 

( لان العرب لابن منظورء دار المعارف /١‏ ۳). 

وجاء فى المفردات فى غريب القرآن: 

أب: قوله تعالى: ‏ وفاكهة وبا € الأب المرعى 
المتهي لارعى والجزء من قولهم أب لكذاء أى تهيا 
اء وإبابة وإبااء وأبٌ إلى وطه إذا نزع إلى وطنه 
نزْوعًا تهيأ أقصده» وكذا أب لسيفه إذا تهياً لسله. 
وإتّان ذلك فعلانٌ منه وهو الزمان المهيأ أفعله 
ومەجیئه . 
( المفردات فى غريب القراب لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بال راغب الأصفهانى _ تحقيق 


. وضہط محمد سيد كيلانى» شركة مكتبة ومطبعة 


الأب (من اب و) 


مصطقى البابى الحلبى رأولاده بمصرء الطبعة الالحيرة 
۱۹11-۱ م/ ¥( . 

وقال الزمخشرى : وأبّ للمسير إذا تهيأ له وتجهزء 
قال الأعشى:ِ 
رنت ولم آضرمكم وكصار 

أ قد رى حًا وب ليَذْمَبَ 

وتقول: فلان راع له اللحب» وطاع له الأب أى زكا 
ره واتسع مرعاه. 

( أساس البلاغة لجار الله أبى القاسم محمود بن 
عمر الزمخشرى» الهيغة المصرية العامة للكتاب› 
مرکز تحقيتق التراث ٩1۹۸ء ١ /١‏ انظر أيضا المعجم 
الوسيط .)١ /١‏ 
# الأب ( من اب و): 


الاب : الوالد» ویسمی کل من کان سببًا فی إیجاد 
شىء أو إصلاحه أو ظهوره أبّاء ولذلك يسمى التبى 
ية أبا المؤمنين» قال الله تعالى : # التبى أولى 
بالمۇمنين من أنفسهم وآزواجه أمهاتهم € وفى بعض 
القراءات: وهو آب لهم » وروى أنه ية قال لعلى : 
#أنا وأنت أبوا هذه الأمة » وإلى هذا أشار بقوله: ١‏ كل 
سب ونسب منقطع یوم القیامة إلا سہہی ونسبی » وقیل 
أبر الأضياف لتفقده إياهم» وأبو الحرب لمهيجهاء 
وأبو عذريها لمفتضهاء ويسمى العم مع الأب أبوين› 
وكذلك الام مع الأب وكذلك الجد ممع الأب» قال 
تعالی فى قصة يعوب  :‏ ما تعبدون من بعدى قالوا 
نعبد إلهك وإله آبائك إبراهيم وإسماعيل وإسحق إلهّا 
واحدا 4 وإسماعيل لم يكن من آبائهم ونما کان 
عمهمء وسمى معلم الإأنسان باه لما تقدم من ذکره» 
وقد حمل قوله تعالی : وجدنا أباءنا على أمة على 
ذلك » أى علماءنا الذين ربونا بالعلم » بدلالة قله 


تعالى: # ربدا إنا أطعنا سادتنا وكبراءنا فأضلونا 
السلا وقيل فى قوله  :‏ أن اشكر لى ولوالديك 4 
إنه عنى الأب الذى ولدهء والمعلم الذي علمه»ء وقرله 
تعالی: # ما گان محمد أبا إحد من رجالكم € إنما 
هو نفى الرلادة وتنبيه آن التبنى لا يجرى مجرى البنوة 
الحقيقية. 
وجمع الآب : آباء وبر نحو بعولة ونخؤولةء وأصل 
آب فَعَل وقد آجری مجری قفًا فی قول الشاعر: 
# إن با ا وبا اباق ٭ 
ويقال أبوت القوم كنت لهم أا أبوهم» وفلان يأبو 
همه أى يتفقدها تفقه الأب » وزادوا فى النداء فيه تاء 
فقالوا يا أبت» وقولهم : بَأبا الصيى فهو حكاية صوث 


الصبى إذا قال بابا. 
(المفشردات فى غريب القرآن للراغب 
الأصفهائى/ ۷). 


وجاء فى القاموس القويم ما يلى : 

الأب : الوالد» يقال فى النداء: أبى وأبّثِ» قال 
تعالی : $ ما گان مد مح با َحَدِ من جال € نفى 
رة محمد لا - لزيد مبتاه» ويطلق الأب مجازا 
على الجد وعلی العمء قال تعالی : < گمَا تھا على 
بوك من قبل إبراهیم وإسحق € وهما جَدّان لیوسف 
عليه السلام» وتال تعالى : ل بر بو م الاب 
والام بالتغلیب» وقال تعالی 5 ا 
الج € هما آدم وحواءء وقال تمالى :< ولا ید 


یهن إلا وهن او آبائهن € هم الآباء والأجاداده 
وقال تعالى: < اوا تعمد إلهك وإ إله آبائك إلراهيم 


وإشماعيل وإسحق 4 شملت الجد إبراهيمء والعم 
إسماعيل» والاب إسحاق عليهم السلام. 

والب يعرب بالحركات الأصلية» وإذا أضيف إلى 
ياء المتكلم أعرب بالحركات المقدرة على آخحره» وإذا 


الأب 


أضيف إلى غير ياء المتكلم أعرب بالحروف : بالوار 
فى الرنع وبالالف فى النصب» وبالياء فى الجن 
وعد د من الأسماء المخمسة » ومشتاه : أبران» وجمعه: 
آباء» وقد يجمع جمع مذكر سالمًا فيقال: « بون ۲ 
رفعاء و * أبينَ » نصبًا وجرا وقرى عبد إلهك وإله 
أبائك إيراهيم وإسماعيل وإسحق € على أنه جمع 
ملكر سالم حٍفت نون الجمع من « أبين » للإضافة. 
وعلى هذه القراءة يجوز أن يكون مفردًا من الأسماء 
الخمسة أعرب بالياء بدل الكسرة ويكون المقصود به 
إبراهيم - عليه السلام - وحده وعطف عليه إسماعيل 
وإسحق . ) 

( القاسوس القويم للقرآن الكريم - [براهيم أحمد 
عبد الفتاح ,)١ ٠٤ /١‏ 
# الأب : 

ويتناول صاحب قاموس القرآن لفظ « آب » من 
أربعة أوجه فيقول : 

أب : على أربعة أوجه : الجد» العمء الرالدء الكلا 
( بتشدید الباء فى أب ) . 

فو جه منها : الأب بمعنى الجد قرله تعالى فى سورة 
الحچ ( يل نیکم إراهیم € کقوله تعالی فی سور 
یوسف < واتبْعت مل آبائی إیسراهیم وإسحق 
ویعقوب) . 

الفانى :الأب بمعنى العم» فذلك قوله تعالی فى 
سورة البقرة: « قالُوا تعد لهك وإله آبائك إبراهيم 
وإسماعيل 4 وإسماعيل کان عم يعقوب. 

الثالف : الأب الوالد بعينه» قوله تعالى فى سور 
مریم يا بث لِم عبد عبد ما لا د يَسمَم ولا صر € وقوله 
سبحانه فی سورة انام < اليه آزر € وقول تعالی فی 
سورة عبس أنه وأبيه € كقوله تعالى فى سورة 


نے - ي 


القصص ومثلها فى سررة يوسف . 


الرابع : الأب بتشديد الباء - مرعى الأنعام» قوله 
تعالى فى سورة عبس  :‏ وفاكهة وبا € أى مرعى 
الدواب والأنعام» ويقال هو الكلأء ويقال هو الثبن . 

} قاموس القرآن أو إصااح الوجوه والئظائر فى القرآن 
لكريم للفقيه الحسين بن محمد الدامغانى _ حفقه 
ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العسزيز سيد الالء دار 
العلم للملايين › بیرولت ۰ الطعة الخامسة AIL‏ 
(YE1‏ 

ومن بصائر الفیروزابادى بصيرة فى الأب يقول فيها : 

ر ت ك 

وهو الوالدء ویُسمی کل من کان سببًا فی إیجاد 
شىء أو إصلاحه وظهوره : آباء رلذلك سمى النبی ا 
3نا وأنت أبوا هذه الامة ». 

( يعلق المحقق على ذلك بقوله: لم أقف على هذا 
الحديث» وظاهر أنه من الموضوعات ) . 

وأصله أبن فلما كثر استعماله حذفوا الواو» على 
قياس يد ودم وأخ» والجمع أباءء وأبون. 

وأبوت وأبيّت : صرت آباء وأبوته إباوة-بالكسر- 
صرت له ابا والاسم الل بواء > وتأنّاء " اذه اا وقالوا 
فی النداء: يا ہت - بكسر التاء» وضمها. 

( الذى فى القاموس : « وفتحها » وهو المذكور فى 
الألفية فى قرله: 
وفی النداأبت أمتث عرض 

وافتح أو أكسر ومن اليا التاعرض 

والضم من أجازه إالفراء وأبو جعفر اللحاس و لر 
الزجاج» وحکی الخليل الضم عن العرب› انظر شرح 
الأشمونى للبيت السابق فى الألفية ). 

ويا أبه-بالهاء ويا أباه والأبا لغة فى الأب» وكذا 


E۳ 


الاب 


الات مشددةء ويقال: لات لك ولا أب لك ولا أا 
لك ولا أاكء ولا أك كل ذلك فى المعنى لا 
اء وی ا ر 2 
إل اها وبا أبامها 
وقال نخر : 
خالل خليل أخحيك رابغ إنحاءه 
٠‏ واعلم بأل أا أخيك ركا 
واعطفا بدك رحمة وتعطّا 
ماعل بے يك ابوک 
ا فن نی بنك وکا 
(ضمن ا عطف ١‏ معنى أرفق أو الطف فداه 
بالباء» وهو یعدی ب علي ۴), 
وورد الأب فی القرأن على أربعة وجه 
الأول : بمعنى الجد: «مِلّة أبيكم إبراهيم 4 
[الحج : ۷۸] أى جدكم . 
الشانى : بمعلى العم  :‏ وإله إبائك إبراهيم 
وإسلعيل وإسطق إلا احا €[ البقرة: ١١۳‏ ] 
وإسماعیل لم یکن من آباثه ونما کان عمه» والعرب 
تطلق على العم الأب» وعلى الخالة الأم: « وَرَفْحَ 
بوبه على العَرْش 1€ يوسف: ٠٠١‏ ]يعنى أباه» 
وخالته (أی لأن آمه ماتت قبل ذلك ). 


الثالث: بمعنى الوالد: « يأبت افعَل مَانَومَرٌ 4 


[الصافات: ٠١۲‏ ] * أب لِم تعد 4[ مريم: 


¥[ 
الراب : الأ مشدّدة بمعلى المَرعى لإ واكهة راا 4 
[ عبس : 1[ 


( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزاب ادى - تحقيق 
الأستاذ محمد على النجارء ١١١١١١۴ /١‏ ). 

وللآب فى علم الفرائض ثلاث حالات : 

الأولى : السدس.فقط مع الفرع الذكر الوارث : 

المراد بالفرع الذكر: الاين وابن الاين وإن نزل وإحدا 
فار لا ابن لبنت لأنه فرع غير وارث ويشترط فى 
الفرع ألا يكون متصفًا بأحد الأوصاف المانعة للإرث 
آنه حینئذ وجوده كعدمه» وأحذ الأب السدس لقوله 
تعالی # ولأبو يه لکل واحد منھما السدس مما ترك إن 
کان له ولد € ولقوله اة « ألحقرا الفرائض بأهلها فما 
بقی فلاولی رجل ذکر » کأب وابن » وهذہ صورتها : 


فإذا أخحذ الأب فرضه السدس کان الباقی لأولی رجل 
ذكر» وذكر فرع الميت أولى بالتعصب» وهو المتدم 
فى وجهات العصوبة بالنفس» وقد نظمها على 


بن وة أبسوة إخحسسوة 
جلدودة وة الالد وة 
عمومة ولا وبيث الال 
سبع لعماصب على الشسوالى 
الفانية: السدس ت التعصبيب ك الفسرع لنش 
الرارث : 


[ 


الأب 


والفرع الأنثى : هو البنت وبنت الابن وإن نزل واحدة 
فأكشر لا بنت البنت وإن نزلت لأنهسا فرع غير وارث› 
وأ ذ الأب السدس مع التعصيب لاآية رالحديث 
المتقدمين » كأب وبشت» فإذا أخذت البنت الصف 
أو البتتان فأكثر الثلثين» فالسدس مم الباقى للأب 
لأنه آولی رجل ذکر وصورتهما: 


الفالفة : التعصيب فقط علد عدم من ذكر فى 
الحالتين : 

لقوله تعالی # فان لم یکن ل ولد وَرَرتَّه آبواه فلامه 
للت 4 ففرض انه للأم الثلث ولم يفرض للأب» فدل 
هذا على أن الأب يرث فى هذه الحالة بالتعصيب فقط 
وهذه صورتها : 


هذه الحالات الثاث للات تظلمها صاسب اللهضبة 


ازينيةبقوله : 
للأب بابن وابنه سدس فقط 


بالبدت أو بنت اينه وإن سفل 


(سؤال وجواب فى الأحرال الأربعينية فى علم 
الفرائض - عبد الفتاح حسین راوه المکى» متي عالم 


Ê‏ أبٌ: 


الفكرء الطبعة الأرلی ۱٤۰٤‏ ه--٤۱۹۸١م/‏ ۴۸ء 
۹( 
كما نظمها صا حب خلاصة الفرائض بقرله : 
للأب سدس مع الان قَذ وَجَب 
وبالبنات قد حواه وعَصَب 
£ ا بھی ومد ے صي ر 
إن ولد انه انتفى أو الولد 
( « حلاصة الفرائض لعبد الملك الفتنى ٠‏ مجمرع 
مهمات المتون / 1{ 
وقد دحل لفظ أب فى تكوين بحض الا لقاب المركبة 


والحستات 1 , 
انظر کلا تحت عنوانه . 


( الألقاب الإسلامية د. حسن الباشا/ ١١١‏ ). 


أب : ٻالفتح والتشديد : كذا قال أبو سعيد. والأب: 
الزرع» فى قوله تمالى  :‏ وفاكهة وبا . 

وهی بُليدة باليمن» يتسب إليها آبو محمد عبد الله 
ابن الحسن بن الفياض الهاشمى» وقال ابن سلفة : 
إ٠‏ بكسر الهمزة» قال: سمعت أبا محمد عبد 
العزيز بن موسى بن محسن القلعى يق ول : سمعت 
عمر بن عبد الخالق الاب بق ول: بناتى كلهن حضنَ 

قال : وإبٌ» مكسور الهمزة» من قرى ذى جبلة 
باليمن» وكذا يقرله آهل اليمن بالكسر ولا يرفون 
لف 

.)٦٤ /١ معيجم البلدان‎ ( 


ti‏ بفتيح الهمزة وتشديد الباء والقصر: عن محمد 
ابن إسحاق عن معد بن كعب بن مالك» قال: لما 
آتی النہی» کہ بنی قريظة نزل علی بر من آبارهم فی 
ناحية من آموالهم يقال لها: ہئر آباء قال الحازمى : 
کذا وجدته مضبوطا مُحَر بخط آبی الحسن بن 
الفرات» قال: وسمعت بعض المحصلين يقرل إنما 
هو: أنا بضم الهمزة والنون الخفيفة» ونهر با بين 
الكوفة وقصر ابن هبيرة » نسب إلى آبًا بن الصامغان 
من ملوك النبط ء ونهر با أيضا : نهر كبير بالبطيحة . 
( معجم البلدان /١‏ ۹ (. 


# لابا حستی : 

قال السمعانى : 

( الإباحتى ) بالباء الموحدة المفتوحة بين الألفين 
وفتح الحاء المهملة وفى أخرها التاء ثالث الحروف»› 
هذه السبة إلى طائفة من الكفرة الملعونة» لان هذه 
النسبة إلى إباحة الأشياء التى -حرمها الشرع» ويقولون 
البارودی /١‏ ۰1۹ واللباب فی تهذيب الأنساب لابن 
الآثیر ۔ تحقیق د. مصطفی عبد الواحد» ۱/ ٠۹‏ ). 
إباحة الباحة من عامس اتساب والمساحة: 

إباحة الباحة من علمى الحساب والمساحة: 

تاليف برهان الدين إبراهيم بن عمر بن حسن بن 

الرباط البقاعى الشافعى المتوفى سنة ۸۸٩‏ . 


أحد الميخطرطات المصررة بمعهد المخط رطات 
العريية. 


أوله ٠:‏ الحمد لله الذى أحصی کل سىء عددا 


سار 


¥ 


س 


وقسم أرزاق خلقه معفاوتة ولا ينفد ما عنده أبدًا... 
إلخ. 

وهو شرح لمنظومة له مطلعها: 

وقد آتم نظمها سنة .۸۳٠‏ 

وأحره : 2 وی المثاثات إن کان مثلمًا وی الدوائر 
إن کان مدرّر» لانتهيت إلى المطلوب - واه الموفق . 

نسخة بقلم معتاد» فی ۹٩۹‏ ورقة ومسطرتها ¥ 
سطرًا ۵ ۱ × ۳۱ سم 

[ دار الحتب المصرية ۳ رياضة۔ ف ۳ 1 1 

( فهرس الخطوطات المصورة وضع ؤاد سيك ۰ 


معهد المخطوطات العربية› القاهرة ۱۹٦۰‏ ج٣‏ ف 
(o‏ 


قال التهانوى : 

الإباحية هى فرقة من المتصوفة المبطلة» قالوا: 
ليس قدرة لا على الالجتناب عن المعاصى ولا على 
الإتيان بالمأمورات » وليس لحد فى هذا العالم ملك 
رقبة ولا ملك يد والجميع مشتركون فى الأموال 
والأزواج» كذافى توضيح المذاهب »ولا يخفى أن . 
هذه الفرقة من أسوأً الخلائق » خذلهم الله تعالى . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ محمد أعلى بن 
علی التهانوی ١١٤ /١‏ ). 


## اسار : 


أبار: بالضم والتخفيف وآخره راء : موضم باليمن» 
وقیل رض من وراء بلاد بنی سعد» وهو لغة فی بار » 


الأسسار 


وقد ذكر هناك مبسوطًا وله ذكر فى الحديث فانط ه 
هناك فى موضعه . 

( معجم البلدان /١‏ (. 
# الأبسار : 

قال السمعائی : 

( الابار ) بفتح الألف وتشديد الباء المنقوطة براحدة 
وفى أخرها الراءء هذه النسبة إلى عمل الإبر» وهى 
جمع الإبرة التى يخاط بها الثياب . 

ممن نسب إليها : أحمد بن عل الاّار» يررى عله 
علج بن أحمد» وقيل : هو نسبة إلى أبار اللخل وهو 

قال السمعانی : سمعت أستاذى الإمام إسماعيل بن 
محمد بن الفضل الحافظ بأصبهأان يقرل: كنت 
أستفید من بی سهل غانم بن محمد بن عبد الواحد 
الحافظ وآتردد إلیه فی صغری فالما کہرت وساذرت 
علمث أن بعض ما استفدت وتعلمت من أبى سهل 
كان خطاء منها أنى سألته عن نسبة أحمد بن على 
الأبار الذى پروی عنه دعلج پن آحمد السجزى» فقال 
لى : هذه النسبة إلى أبار الدخل فإنه كان يؤبر اللخل > 
ٹم عرفت بعد ذلك آنه كان يتسب إلى عمل الإبر 
فالمتتسب إلى هذا العمل آبو حفص عمر بن عبد 
الرحمن بن قيس الأبار القرشى من أهل الكوفة» يروى 
عن الأعمش وابن أبى خالد وحميد الطريل ومنصور 
ابن المعتمر وليث بن أبى سليم ومحمد بن جحادةء 
روی عله یحیی بن معين وأو الربيع الزهرانى وسريج 
ابن يونس والحسن بن عرفة » وكان قد انتقل عن الكوفة 
فسکن بغداد وحدٹ بها إلى حین وفاته » قال پحیی 
بن معین : كان له غلمان يعملون الإبر وپيعونها 


ابن‌الأبتار 


فنسب إلى الإبر» وقيل ليحيى بن معين : لم سمى 
الابّار ؟ قال: كان يعمل الإبر يضرب بمطرقته وكان 
کرفیًا وعمی بعد وکان ثقة آثنی عليه یحیی بن معین . 

( الأنساب للسمعانى - تق ديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ٠۷١ ۰٦۹/١‏ واللباب لابن الأثير - تحقيق 


د. مصطفی عبد الرا-حده .)١۹ /١‏ 


ابن الابار ( 0۹۵ 10۸ کہ / ۱۱۹۹ ۱۳۹۰د): 


قال عله الکتیی : 

محمد بن عبد الله بن أہی بکر بن عبد الله بن عبد 
الرحمن» الحافظ العلامة أبو عبد الله القضاعى 
البلنسى» الكاتب الاديب المعروف بان الأبّار» ولد 
سنة حمس وتسعين وخمسمائة » عنى بالحديث وجال 
فى الأندلس وكتب العالى والنازل» وكان بصيرا 
بالرجالء عالمًا بالتاريخ» ماما فى العربية» فقيها 
مفنتا الحباريًا فصيحاء له يد فى البلاغة رالإنشاءء 
كامل الرياسة» ذا رياسة وافية وأبهة وتجمل وافر. 

.) 4١٥0 ٤١٤ /٣ فواث الوفيات‎ ( 

وقال الزركلی : 

وابن الابار من آعيان المؤرخين» أديب من أهل 
بلسية ( بالأندلس ) ومولده بهاء رحل عنها لما احتلها 
الإفرنج » واستقر بثونس فقرّبه صاحبها السلطان أبو 
زکریاء» وولاه کتابة ( علامته ) فی صدور الرسائل مدة 
ٹم صرفه عنها» وأعاده» ومات آپو زکریاء ونحافه أنه 
المستنصر فرفع هذا مكانته » ثم علم المستنصر أن ابن 
الأپار کان یزری عليه فى مجالسه» وعزيت إليه أبيات 
فی هجاته» فأمر به فشتل « قعصًا بالرماح » فی ونس . 

.)۲٣۳ /١ الاعلام‎ ( 


ويقدم المؤرخ محمد عبد الله عنان ترجمة مستفيضة 


ابن الايسار 


لابن لأا وبعد أن يصف دور ابن الابار فى الحياة 
السياسية يننقل إلى دوره فى الحياة الأدبية فيقول : 

لقد ترك لنا ابن الأسار تراتًا حافلا من المنشرر 
والمنظرم؛ والمصنفات التاريخية الجليلة» وأقرى 
وأروع ما صدر عن ابن الأبارء غ نر ونظم؛ هو ما 
کتبه آیام المحنة» وأيام انهيار الأندلس» وأيام سقرط 
وطنه بلنسية من القصائد والرسائل › التى ما زالت 
تحتفظ حت الوم برئينها المبكى» وقد انتهت إلينا 
قطعة مخطوطة من ديوإنه تف ظ اليوم بخزانة الرباط 
الملكية» وآما تراثه التاريخى» فهر من أنفس ما انتهى 
إلينا عن تاريخ الأندلس وتاريخنرجالاتهاء ولا سيما 
فى القرن السادس الهجرى» رأواثل القرن السابح . 

وقد کان اہن الابار وزيرا وكاتباء ومعاصرا لكثر من 
الحرادث الى يرويها. 

وأهم مصلفاته الشاريخية مو بلا ريب كناب 
«التكملة لكتاب الصلة » وهو نموسوعة حافلة فى 
التراجم ٠‏ يتخللها كثير من النبذ التاريخية الهامة » وقد 
وضعه ابن الأار تتفي ًا لاشارة أستاذه آبى الربيع بن 
سالم کہیر صللماء شرقی الأندلس يومشد» وأريد به أن 
يكون ١‏ تكملة » لكتاب الصلة لابن بشكرال القرطبى . 
ٍِ وقول لنا ابن الأار إنه کان قد انتهی من وضع کتاب 
التكملة فى سنة 1۳٠‏ ه» ولكن هناك ما يدل على أنه 
لبث پنقحها ويزيد فيها حتى أوأحر سنة 10۵ ه.؛ 
أعنى إلى ما قبل وفاته بنحو عامين» وظاهر من 
سحتو پات التكملة أن اہن الابار يعئى علاية حاصة 
. بعلماء شرقى الأندلس » وأحدانه التاريخية» وهى 
المنطقة التي ولد فيهاء وسلج فيها شبابه» واكتمل 
نضجه» واتصل بالعدد الجم من علمائها. 

ويلى كتاب الصلة فى الأهمية كتاب « الحلة 
السيراء» وهو أبضا مجموعة نفيسة من تراجم رجال 


الأندلس والمغرب وغيرهم» تيدأ من المائة الأولى 
للهجرة حتی آوائل المائة السابعة. ولكتاب الحلة 
أهمية لحاصة » ذلك لانه يقدم إليدا خلال التراجم التى 
وردت به» نصوصا تأريخية فى منتهى الأهمية ؛› ولا 
تو جل فی مصادر أحری» ولا سما عن بعض رجالات 
عصبر الطرائف» وعصر الشورة ضد المرابطين» هذا 
فضلاً عما تسم به معظم التراجم من روح الإ نصاف 
والحيدة. 

ومن معاجم التراجم التى وضعها ابن الأبار أيصًّا 
کاب * المعجم فى أصحاب القاضى أبى على 
الصدفى السرقسطى .١‏ وهذه هى معاجم التراجم 
الكبيرة التى انتهت إلينا من تراث ابن الاأبار» وهنالك ما 
يدل خلال بعض تراجم التكملة أن ابن الابار قد وضع 
معجمًا لشيوخحه» ومعجمًا آخر فى أصحاب القاضى 
ابن العربى» وإنتهت إلينا من قلمه مجموعة صغيرة 
أحرى من الشراجم عنوانها « إعتاب الكتاب ١‏ تشتمل 
على تراجم طائفة من كاب الأندلس وبعض 
المشارقة» وتوجد مله لسخة قديمة بمكثبة 
الإسكوريال, 

ولان الأبار مؤلفات أحرى مها كتاب « درر السهط 
فى أخبار السبط » وهو مؤلف يشير إليه المقرى فى 
نفح الطيب ويقتبس منه؛ وكتاب 0 معدن اللجين فى 
مراڻى الحسین ٩‏ وهو كتاب يشير أبن الأبار نفسه إلى 
أنه قام بتأليفه » ويوجد بمكتبة الإسكوريال كذلك 
مخطوط علرانه ١‏ تحفة القادم ١‏ من تأليف اہن الايار 
يوصف بأآنه « مقتضب من كتاب تحفة القادم ١‏ وهو 
حسبما يصفه ابن الاأبار فى الديباجة « اقتضاب من 
بارع الأشعار » وفيه يورد ابن الابار تراجم بعض الشعراء 
الأندلسيين وإلغرباء وسختارات من أشعارهم» وذكر 
ابن الابار فى الحلة أن له مؤلقًا أحر عنرانه « إيماضص 
البرق فى أدياء الشرق ». 


اين الابار 


وبعد » فهذه لمحة فى التعريف بتراث ابن الأبار 
الفكرى » وقد لدت لنا آثار اہن البار صورا حية من 
محنة الأندلس وعرامل انهيارهاء لم يستطع كاتب 
آحر» من معاصريه» أن يقدم إلينا شيا يدائيها؛ 
وقدمت إلينا مرثياته عنها صوراً مشجعة تذيب القلب 
سی › ومن ذلك قصيدته السيلية الرائعة ورسالاه 
المبكية فى راء بلسية» إلى صديقه وزميله الكاتب 
البللسى الكبير أبى المطرف بن عميرة وغيرهماء هذا 
وما زالت آثار ابن الأبار حتى يومناء أهم وأوثق مصادرنا 
عن تلك الفترة المشجية من التاريخ الأندلسى . ) 

ویروی المؤلف بعضا من شعر ابن الابار فيقول: 

وقد وقف فى أحد مخطوطات الإسكوريال على 
هذين البيتيْن اللذين أنشدهما ابن الأبار حين مغادرته 
لبلنسية مع معخدومه السيد أبى زيد وهما: 
اللحمد لث لا أهل ولا ولد 

ولا قزار ولا صبسر ولا جلد 


كان الزمانلباسلماإلى أملد ‏ نا 
فعاد حربيًا لا القضى افد 
وملهما يبدو أن ابن الابار حین مغادرته لبلنسية» کان 
وحی ا لا آهل له ولا ولد» وسن تم كان إقدامه على 
مشاركة السيد في مغخامرته› التی لم یکن بقدر ومذ 
مدی خحطورتهاء» وکان ابن الابار یومئذ شابًا فی عنفرانه 
فى الحادية والثلائين من عمره . 
ويتحدث المؤلف عن حصار ملك أراجون لبلنسية 
فی رمضان سنة ١ه(‏ آبریل ۱۲۳۸م ) ٹم قول ! 
فى تلك الآونة العصيبة اإتجهت أنظار الامیر زيان› 
إلى توجيه وزيره وكاتبه ابن الأبار إلى إحرانه 
المسلمين › فى الضفة الألحرى من البحر؛ إلى مملكة 
إفريقية ( ونس ) الفتية القوية › أو مملكة بنى حفص › 


وکان عاهلها الامیر ہو زكريا بن السيد أبى محمد عبد 
الراحد الموحدى» قد استطاع أن يجعل منها فى فترة 
قصيرة» قوة زاحرة بحسب حسابهاء وبعث زيان إلى 
أمير إفريقية سفارة على رأسها وزيره وكاتبه ابن الأبار 
يحمل إلبه بيعته » وپيعة أهل بلنسية» وري خه بسرعة 
الغوث والإنجادء قل أن يفوت الوقت » ويسقط الثغر 
العظيم فى آيدى النمارى . 

ووصلت سفارة الأمير زيان إلى تونس» وعلى رأسها 
وزير ابن الأساںء فاستقبلها الأمیر بو زكرا بترحاب 
ومودة» ومثل ابن الأبار بين يديه فى حفل مشهود» 
أبلغه فيد مضمون سفارته» وألقى قصيدته السينية 
الرائعة» التی اشتهرت فی الټاریخ؛ كما اشتهرت فى 
الشعن يستصرخه فيها لنصرة الأندلس ونصرة الدين ٠‏ 
وهذامطلعها: 
ذرك بيلك حل الله ات لتا 

إن السبيل إلى منج اتا درا 


س 2 ر Ê a‏ ت سے ر 
. . وهب لها من عزيز البصر ما التَمَسّث 


رعاش مما تعانیه حسشّاشتها 
فطالما ما ذاقت الى صباح مسا 
يالاجزيرة أضحى أهلّهسا جرا 
لاائيات وأمسى جدها تعساا 
وهی طويلة فى سبعة وسين بيتا» وكلها تحسر 
وأنين على ضياع الأندلس» وتمزق أوصالهاء وسقوط 
فراعدها. 
انظر: أدب بكاء الأئدلس . 
فكان لانشاد هذه القصيدة المبكية » التى ما زلت 
ٿحتفظ » حثی يومنا» برنينها المحزن» وإلتى كانت 
كأنها نفغة الأندلس الجريح» أبلغ الأثر فى نفس الأمير 


اين الأتضار 


آبی زكرياء ورجالات بلاطه» وإنه لمن حوادث 
التاريح الفذة أن يحقق الشعر غاية السياسة» وان 
تكرن القصيدة العصماء أمضى سسلاح يغنى عن 
المفاوضة والإقناع » وهكذا كانت قصيدة ابن الابار 
البليغة المؤثرةء بل المبكية» هى سلاح الإقناع فى 
هذه المهمة السياسية الكبرى» فبادر الامير أبو زكريا 
بتجهيز أسطول شحنه بالسلاح» والأقرات والكسى 
والامرال» لانجاد التغر الأندلسی المحصوں رأقلعت 
هذه السفن المنجدة على جناح السرعة» من تخر 
تونس قاصدة إلى ثغر بللسية» ومعها ابن الابار 
ورفاقه. 

(تراجم إسلامية وشرقية / ٤۸ » ۳٤۷‏ ). 

وأضاف الزركلى إلى المؤلفات التى سبق ذكرها: 
«الغص ون اليانعة فى ممحاسن المائة السابعة »)ء 
و «مظاهرة المسعى الجميل ومحادذرة المرعی الوبيل » 
فى معارضة ملقى السيل للمعرى . 

.)۲۳٣ / ٣ (الاعلام‎ 

( فوات الرفيات لمحمد بن شاکر الکتبی - تحفيق 
د. إحسان عباس . دار صادر؛ بیروت ۱۹۷۳/ 
٤١٩ ٤‏ والآعلام لخیر الدین الزرکلی /٦‏ ۲۳۳ 
ومصادره بهامش ١ء‏ وتراجم إسلامية شرقية وأندلسية - 
محمد عبد الله عنان» مكة الخانجى بالقاهرة 
الطبعة الثانیة ۱۳۹۰ هھ ۱۹۷۰ م/ ۳٤۸ ۰ ۳٤۷‏ 
انظر يا ؛ درر السمط لابى عبد الله محمد بن عبد 
الله ہن بى بكر القضاعی المعروف بابن الابار - تحقيق 
د. عز الدين عمر موسى» دار الغرب الإسلامى› 
بیروت› الطبعة الأولی iT /م٠۱۹۸۷ ۸۱٤۰۷‏ 

له ترجمة فى « عدوان الدراية ١‏ من تحقيق عادل 
نوپھض / ۳۰۹ ۰۳۱۳ و ۵ نف الطیب )۳٤٦ /٣‏ 


أبساز 


ر « الراقی بالوفيات ۳/ ٠٠١‏ و « مستودع العلامة/ 
۸ و تاریخ ابن حلدون ل/ TAO. YAY‏ 4 
و«آزهار الریاض ۳/ ٠۲٠۶‏ و « تاريخ الدولتين -٠١‏ 
۷ 1 و ١‏ دائرة المعارف الإسلامية ٩‏ ومابهامن 
مرا جم » و« تاریخ الفکر الأندلسی/ ۲۷۷ ۲۸۰ » 
و«تاريخ الأدب العربی / ٠ ۲٠٤‏ و «تاريخ آداب اللغة 
العربية ۳/ ١ ۸٤‏ و ١‏ ابن الأبار » للندكتور عبد العزيز 
مجيد» و ١‏ مقدمة ١‏ كتاب «أعتاب الكّاب » بقلم 
صالح الأشتر» و « مقدمة » كتاب «الحلة السيراء» 
بقلم حسين مؤنس» و ( مق دمة ١‏ كتاب «المقتضب »> 
بقلم الإبيارى » وكتاب الوفيات لابن الخطيب الشهير 
بابن قنفذ القسنطیلی - تحقیق عادل نویهض/ ۲۲٣‏ ) 
1 هامش ١‏ لامحقق . 

وله أيضا ترجمة فى تذكرة الحفاظ ٠٤١١ /٤‏ . 

( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح المشتبه ١‏ لابن 
ناصر الدمشقى ‏ محمد ثحيم عرقسوسى» مجلة 
البصائر ٦١ /١‏ ). 

انظر: بالسية . 


# آباريز : 


انظر: التوابل والاباريز . 


من الطب الإسلامى . 

قال الشيح داود عن الاباز: هر الرصاص المحرف 
بالنار فی قدر إذا طہقت صفائحه بالکبریت أو 
الاسفيداج وأحرق وغسل وأعيد عمله حتى يكون 
هباء؛ وهو بارد ياہس فى الثالثة» ينفع من القروح 
مطلقا سوى الشرى ويصلح العين ويحلل الأورام 
بالخل طلاء والاستسقاء ويقع فى المراهم وإالأشياف› 


اض 


الإباضسية 


ن ن ا 


وشربه حطر يولد الكرب والغثيان ويوقم فى الأمراض› 
وعلاجه القىء وأشربة الفواكه وإذا لم ينق بلع الزق 
فإنه یخرج به على ما ذكره بعض المجربين وبدله 
الإسرنج. 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
(TY oT"‏ 

بضصم الهمرة وتخصف الباء الأمو-حدة ولف وضاد 
معحمة : اسم قرية بالعرْض > عرض اليمامة » لها تخل 
لم ير نخل أطول منهاء وعندها كانت وقعة نحالد بن 

قال شہیب بن يزيد ہن النعمان بن بشير يفتخر 
بمقامات آبيه : 
أتتسون يوم العف نعف بزانحة 


ويوم أبُاض» إذعقاكل مجرم 


ويوم حنين فى مواطن قتلة 
أفانا لكم فيهن أفضل مغنم 
وقال رجل من ہنی حنيفة فی یوم باض : 


فلم آر مشل الجيش جيش محمد 


ولا مثانا يوم أحتوتشا الحدائى 


أك وأحمى من فريقين جوا 
| 2 
وضاقفت عليهم فى أباض الہرارن 


يوم أإباض إذتشن ليرا 
والمشرفات تقد السدنا 


قوله اليزنا: أى نسي الرمح الزنى المتسوب إلى 


دی یرن ). 
وقال احر: 
كآن نخلا من أباض رجا 


أعناقها» إذ حَمّت الخروجا 
الاياجارنابأباض !إا 
وجدناالريح حيرا منك جارا 
ینا اذا هت عل 
( معجم البلدان ٠ ١‏ ا( 
4 الإبأاض : 
(الإباضى ) : بكسر الألف وفتح الباء الموحدة فى 
اجره الضاد المعجمة» هذه النسبة إلى جماعة من 
الخوارج يقال لهم الإباضيةء وهم أصحاب الحارث 
الإباضى ويقال لهذه الفرقة الحارثية أيضاء وخالف 
الإباضية فى قرله بالقدر على مذهب المعتزلة؛ وفى 
دعواه أن الاستطاعة قبل الفعل» وأكفره الإباضية فى 
ذلك والإباضية جماعة وفرق مختلفة العقائد يكفر 
( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ۷١ /١‏ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. 
# الإباضية : 
الإباضية فرقة معتدلة من فرق الخوارج إلا أن 
أصحابها والمنتسبين ايها بتقون عن أنفسهم هده 
النسبة إذ يدون مذهبهم مذهبًا اجتهاديا فقهيًا سنا 


الإبافية 


يقف جنا إلى جنب مع الشافعية والحنفية والمالكية 


والحبلية. . 
( الموسوعة الميسرة/ 1١‏ ). 


يقول فضياة الشيخ محمد حسام الدين : 

يكره الاإباضيون أن ينسبوا إلى فرقة الخوارج أو 
مذهها. 

والحقيفة أنهم ينتمون إلى الطائغة التى فارقت على 
ابن آہی طالب - رضی الله عنه - وخحرجت عایه إثر وافعة 
التحکیم فى معركة ١‏ صفين ٠‏ ثم نزلت أرض حروراء 
بالقرب من الكوفة »> وتولى آمرها عبد الله بن وهب 
الراسہی» وجعل موعده- مع من حرج معه مَل 
«النهروان » فاجتمعوا فيهاء واستقروا بها» رهى محلة 
بالقرب من سامراء شمالى بغداد الآن . 

ٿم جرت بیتهم وبين عل « رضی الله عله ٠‏ وقائع 
شديدة مشهورة فى التاريخ الإسلامىء وكذلك جرت 
وقائع بين مَنْ وليهم من فرق الخرارج وبين الخلماء من 
بعدہ» وکان لهم فی تاریخ الفتن ذكر طويل. 

وقد ظل آصحاب عبد الله بن وهب على جماعتهم 
حتى حالفهم نافع بن الأزرق ومن معه فافترقت 
الجماعةء ثم كثر التمزق والشتات بينهما حتى بلغت 
ست عشرة فرقة » كانت الإباضة إحداهاً. 

لكن الإباضية ترى آنها على الأصل مع عبد الله بن 
وهب الراسى» بإمامة عبد الله بن إباض من تيم 
اللات» رهط التحنف بن قيس . 

(« الكشف والبيان » للشيخ محمد بن سعيد الأزدى 
القلھاتی › ۲/ ۰۲۳۹ .)٤۲١ ١٤۲۱‏ 


يقول القلهاتى : « الفرقة الأولى وهى الوهبية» وهم 
المنسوبون إلى عبد الله بن وهب الراسبى الأزدى»› وهو 


آول إمام عقدوه بعد علخ بن أبى طالب» وكذلك 
الإباضية إمامهم عبد الله بن إباض من تيم اللات › 
ورهط الأحنف بن قيس» وهمافرقة واحدة» وهى 
الفرقة المحقة ١أه.‏ 


( الشف والبيان ۲/ ٤١۳‏ ). 


والإباضية يسمون أنفشسهم ١‏ أهل الاستقامة ‏ ويرون 
أنهي هم الفرقة الوحيدة الداجية من بين الفرق الى 
نجمت عر المجموعة التى حرجت مع عبد الله بن 
وهب الراسبی . 

ويطلةون على من عداهم من فرق هله الطائفة : 
« فرق الخرارج » ويبرأون منهمء» وينكرون عليه م 
مذاهہهم. 

بقرل القلهاتى: « وجميع أصداف الخوارج ‏ غير 
أهل الاستقامة ‏ اجتمعوا على تشريك أهلى القبلة» 
وسبى ذراريهه » وغنيمة أموالهم» ومنهم من يستحل 
قتل السريرة والعلانية » واعتراض الناس بالسيف على 
غير دعوة» وهم مختلفون فيما بيهم بقتل بعضهم 
بعصًا» ویغنم بعضهم مال بعض» ویبراً بعضهم من 
بعض ... *. 

( الكشف وإالبيان/ ٤۲٣۳‏ ). 

ثم يقول تعريعًا بفرقة أهل الاستقامة : ١‏ وهى الفرقة 
المحقة التى هى على الكتاب والسنة والإجماع» وهى 
الإباضية لمكان إمام المسلمين عبد الله بن إباض بن 
تيم اللات بن عة - رحمه الله - ورهط الأحنف بن 
قيس التميمى وهو الذى فارق جميع الفرق الضالة عن 
احق من المعترلة والقدرية واتصفاتية» والجهمية» 
والخوارج والروافض » والشيع ... نشا فى زمان معاوية 
ابن بى سفيان» وعاش إلى زمان عبد الملك بن 
مروان ... ورفع اذهب عن عبد الله بن عباس» وأبى 


الإباضس 


الشعشاء: جابر ن زيد؛ ونقل عن أهل النهروان 
و (الجمل ) وعن الصحابة مثل عمار بن يأسر» 
وخزيمة بن ثابت ... ). 

.) ٤۷١ /٣ الشف والان‎ ( 

وعلى هذا: فالإباضية ينتمون إلى عبد الله بن 
إباض: إمامهم ١‏ وآميرهم » بعد عبد الله بن وغب 

لكن مرجعهم فى الفقه والعلم هو جابر بن زيد 
الجوفى الازدى الملقب بأبی الشعثاء» وهو من فمهاء 
الشابعين ومن روأة البحديث فى ذلك العهد ( ١‏ إزالة 
الوعفاء عن أبى الشعفاء ١‏ للسيابى - وزارة التراتث 

( ۵ نظرات فى الفقه الاباضى .)۸١۷ /١‏ 

وأبرز الشخصیات هى : 


مؤسسها الأول عبد الله بن إباض المقاعسى المرى 
الذى يرجع نسبه إلى إباض »وهس قرية بالعرض من 
اليمامة. 

جاہر بن زید ٩1-۲۱‏ ه) اذى يعد من أرائل 
المشتغلين بتدوين الحديث خلا العلم عن عبد الله 
اہن عباس وعائشة وأنس بن مالك وعبد الله بن عمر 
وغيرهم من كبار الصحابة. 

أبو عبيدة مسلمة بن أبى كريمة: من أشهر تلاميذ 
جابر بن زيد» فقد أصبح مرجع الإباضية بعده مشتهرا 
بلقب القفاف . 

من أئمتهم فى الشمال الأفريقى أيام الدولة 
العباسية : الإمام الحارث بن تليد» ثم أبو الخطاب 
عبد الأعلى بن السمح المعافری» ثم أب حاتم يبقوب 
ان حبیب ثم حاتم الملزوزی . 


الأئمة الذين تعاقبوا على الدولة الرستمية فى تاهرت 
بالمغرب : عبد الرحمن ؛ عبد الرهاب ٠»‏ أفلح»› اپو 
یکر أبو البقظان› آبو حاتم . 


من علمائهم : 
سلمة بن سعد: قام بنشر مذهبهم فى أفريقيا فى 
أرائل القرن الثائى . 


ابن مقطير الجناونى : تلقى علومه فى البصرة وعاد 
إلى موطنه فی جبل نفوسه بلیبیا لیسهم فی نشر 
المذهب الاإباضى . 

عبد الجبار بن تيس المرادى: كان قاضِيًا آيام 
إمامهم الحارث بن تليد. 

المح آبو طالب: من علمائهم فى النصف الثانى 
من القرن الثانى للهجرة» كان وزيا للومام عيد الرهاب 
ابن رستم ثم عامادٌ له على جبل نفوسه ونواحیه بلیپیا . 

أبو ذر أيان بن وسيم : من علمائهم فى النصف 
الأول من القرن اثالث للهجرةء كان عام ارمام فدح 


ابن عبد الوهاب على -حیز طراٻلس . 
( الموسوعة الميسرة / (Te‏ 
ويضيف الشيخ محمد حسام الدين اسما أخحری 
أفقهاء الإباضة فقول : 


ومن الفقهاء عبد الله بن يحيى الكندى ‏ من كثدة 
فى عمانوقد نصبه أبو عييدة فى أواخر عهد دولة بنى 
أمية إمامًا على آهل عمان»ء فأقام الإمامة الإباضية فى 
اليمن: و حصب رموت )› ومان e1‏ ان العبساسيين 
عاجلوه فقضوا على إمامته فى سنة ۴١١ه.‏ 

ویأتی فی شه الطبقة الإمام: مسر بن الس 
الجعلائى وهو فى الأصل من حضرمرت› حمل 
العلم من البصرة إلى عمانء وعمر طويلا حى بلغ 


مائة وعشر ستوات » ومات سنة ۲۸١‏ من الهجرة. 


الإباضيه 


ومنهم : أبو المنذر بشير بن الم ذر النزوانى 
العمانى› وهو الذى شاع عليه أاسم: الشيخ ١‏ ثم 
لقب « بالشيخ الكبير » وكان من علماء القرن الثالٹ 
الھجری فی عمان› ولا تزال فتیاہ ذات آثر فیھا حتی 
الان . 

ویآتی مع هزلاء» ومن بع دهم عدد وافر من آهل 
الرواية والققه ممن ينتفع بترائهم اليوم: منهم: الإمام 
السرييع بن حبيب بن عمرو الأزدى الفراهيدى» وهو 
فقيه مشهور عاش بالق رن الثانى الهجرى» وصحب آبا 
عبيدة مسلم بن آبى كريمة» وروى عنه المسند عن 
جابر بن زید. 

وقد سمي هذا المسند مسند الربيع بن حبيب الذى 
يعتمد عليه الإباضية أساسًا فى الفقه والمقائد» ويتميز 
بأنه يقتصر على ما روى عن الصحابة قبل الفتنة» ولا 
يروى عمن تبرأ منه الاباضية مِمَنْ ألمت به الفتنة من 
الصحابة ١‏ رضوان الله عليهم . 

ومنهم الشيخ أبو يعقوب يوسف بن إبراهيم 
السدرانى الررجلانى المتوفى سنة ١0۷ه..‏ 

وهو من وَرْجّلان ‏ واد بأرض المغرب - وقد فسر 
القرآن الكريم تفسيرا جامعًاء وله فى أصول الفقه 
«العدل والإنصاف فى معرفة أصرل الفقه والاحتلاف » 
نشرته الثقافة العمانة . 

وقد رتب مسند الربيع -الذى أومأنا إليه آنقًا-عن 
آبی عبيدة مسلم بن ابی كريمة ؛ عن جابر بن زيد. 

رتبه على الابواب» وکان مشوشاء وضم إلیه رابات 
أخحرى للربيع وغيره» وشرح أسماء رال المسند. 

ویأٹی بعد هؤلاء من أصحاب التراث البائی حتی 
الان الشيخ محمد بن عبد الله بن محمد بن بركة 
السليمى - الشهير بابن بركة صاحب كتاب « الجامع» 


والشيخ آہو جابر محمد بن جعفر الازكوى الشهير 
اللحسن على بن محمد بن على البسيوى _ الشهير 
بالبسيوى صاحب كتاب ( الجامع » . 

وقد تعارف علماء الإباضية على أن كلمة « الجامع » 
الغقه > والزهد» والرقاق . 
كتاب : « غاية المأمول فى علم الفروع والأصول». 

ومهم الشيخ محمد بن إبراهيم صاحب كتاب 
بيان الشرع » والشيخ أحمد بن عبد الله بن موسى 
الکندى صاحب كتاب ١‏ المصنف » : 

ومنهم البدر الشماخى» صاحب كتاب «السير 1 
وكتاب « العدل والإانصاف ١‏ فى علم الأصول. 

وأمشال هؤلاء ممن أثروا الدراسات الاسلامية بما 
صنهعوه من كتب قيمة دات قيمة كبيرة . 

وأن من أشهر علماء الإباضية المعاصرين الشيخ نور 
۳ - ۱۲۲۲ ه٠‏ وقد عرف بالفقه العميق والعلم 
الواسع والتاليف الكثيرة القيمة»› يأتى فى مشدمتها 
الشمس ٠‏ وهو من أعظم كتب الأصول› وأوفاها 
وكتاب « بهجة الأنوار “ شرح متن « آنوار العقول » وقد 
شرح فیها عقاند مذهبه فی اعتدال پیشکر عليه ۔ 

وکان من سمت هلا الشیخ آنه پسٹلد فی کساباته 
الفقهية إلى آراء الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة 
دون تەحامل » ویسٹشهد بروایات الشيخين وأصحاب 
السئن» والدارقطنی والطبرانی والبیهقی دون ما شعور 
بالحرج. 


air 


لإباضية 


وهذه ميزة وإاضحة لدى كثير من فقهاء هلدا 
المذهب. 

وللشيح السالمى موقف إسااس مشهورء فالبرغم 
من آنه کان ضريرًا مكفوف البص إلا إنه قاوم المحماية 
البريطانية» وتحمل فى سبيل ذلك السجن والنفى 
وانتهى آمر بريطانيا إلى الجلاء عن عمان. 

ومن هؤلاء الشيخ ضياء الدين عبد العزيز الئمينى 
المتوفى سنة ١١٣١‏ عن عمر یناهز سنا وت سهب" 
عاما > وهدڈا الكتأاب يجمع ده المذهب الإباضى› 
وعقائده فی اعتدال . 

( « نظرات فى الفقه الإباضى ٠‏ الشيخ محمد حسام 
الدين . مجلة الأزهر الجزء الثامن»ء السنة الثاكة 
CAY LATA‏ 

كانت لهم صولة وجولة فى جنوبى الجزيرة الحربية 
حتى وصلوا إلى مكة المكرمة والمدينة المنورة» أما فى 
الشمال الأفريقى فقد كانت لهم دولة عرفت باسم 
الدولة الره ر ستمة وعاأً صمتها تاهرت . 

لقد حكموا الشمال الأفريقى حكمًا متصلا مستقلا 
رهاء مائة وثلاثين سنة حتى آزالهم الفاطمىون . 

لقد قامت للإاباضية دولة مستقلة فى عمان وتعاقي 
على الحكم فيها إلى العصر الحديث أئمة إباضيون. 

من حواضرهم التاريخية جبل نفوسة بليبيا إذ كان 
معقاڈ لھم پنشرون مله المذهب الإباضى ومنه يديرون 
ششون الفرقة الإباضية . 

ما يزال لهم وجرد إلى وقتنا الحاضر فى كل من 


الإبالة فى شرح الرسالة 


عمان وحضرموت واليمن وليبيا وتونس والجزائر وفى 
واحات الصحراء الخربية . 

( الموسوعة الميسرة فى الأديان رالمذاهب 
المعاصرة» الندوة العالمية للشباب الإسلامى › 
الریاض ۱۳۹۲ہ-۱۹۷۲م/ ۱۵۔۱۹). 

ومن أشهر كتبهم شرح النيل وشفاء العليل للشيخ 
محمد بن یوسف بن آطمَیّش ( ۱۳۳۲ ه) فى عشرة 
مجلدات» مطبوع بالمطبعة السثية بمصر ( ۳٤١١ه)‏ 
وكتاب التكميل ؛ رالورد البسام كلاهما للثمينى 
(۳ ه) ومطہوعان بتونس ( ۱٤١ ۱۳٤٤‏ ه) 
( تعريف عام بالعلوم الشرعية / ٠١١‏ ). 

( « نظرات فى الفقه الإسلامى ٠‏ فضيلة الشيخ 
محمد حسام الدين » مجلة الأزهر الجزء الثامن السنة 
الثالشة والستون» شعبان ١١٤١ه‏ -فبراير / مارس 
۹۱ءم/ ۸٦11‏ ۸۷۹ والجزء التاسع رمضان 
۱ هم مارس / آبریل ۱۹۹۱ء/ ۰۹۹۱-۹۸۸ 
والجزء العاشر» شرال ١١٤٠ه-أبريل‏ / مايو 
۹۱,/ ۰۱۱۲۹ ۰۱۱۳۲۳ رالجزء الثانى عشر» ذو 
الحجة ۱٤١١‏ ه۔ یونیو ۱٩۱۹۹م/ ۱۳٣۰‏ ۱۳۹۲ء 
١ءء‏ وتعريف بالعلوم الشرعية-د, محمد 
الزحيلى» دار طلاس» دمشق » الطبعة الأولى 
1/4 

انظر أيضا كشاف اصطااحات الفيرن للعهانرى /١‏ 
۷۸ والسراجح الى جاءت فى الموسوعة الميسرة 
السابق ذكرها) . 

الت المؤلفة : فى الكثير من المواد التى نقلناها عن 
موسوعة جمال عبد اللاصر فى الفقه الإسلامى ترد آراء 
المذهب الإباضى فى الأحكام الواردة فى تلك المراد. 


# الإبالة فس شرح الرسالة : 


الإبالة فى شرح الرسالة ‏ آى رسالة آہی زیدالقیررانی 


أبسساه أبان الأحمر .. 


فى الفقه لموفق الدين عيسى بن عبد العزيز التميمى رکان معتنیاً بالآدذاب واللغات وروایتهما وتصنیفهما› 
الإسکندری المالكى المتوفى سنة 1۲۹ تسع وعشرين مُقَدّمّا فى معرفتهما وإتقائهساء وكان مطلق القلم 
وستمائة. بالتصنيف» فمن تصنيفه كتاب « العالم ٩‏ فى اللخةء 

( إيضاح المكنون /١‏ ۷). مائة مجلد على الأجناس ( فى معجم الأدباء» وفى 


ترجمته فی الکنی : ١‏ مرتب على الاجناس ١‏ ) وتاب 
(العالم والمتعلم ١‏ فى النحوء وکتاب ١‏ شرح کتاب 
الکسائى ١‏ فى اللحوء وترفى سنة ائنتين وثمانين 
وتللاتمائة. 

له ترجمة فى : بغية الملتمس/ ۱١۹‏ ء وبخية الوعاة 
“٦ /‏ وتلخیص اسن مکتوم/ ۸ وروضسادت 
الجنات/ ٠٠‏ وسلم الوصول/ ٠٦۲‏ والصلة لابن 
بشکوال/ ۰۷ ۸ وطبقات اہن قاضی شهبة ۱/ ۱۸۳ 


#د اسسام : 
آبام: بض أوله وتخفف ثائية: أبام وأ هما 
شعبان بلحلة اليمائية لهديل › بينهما چبل مسيرة ساعه 
من نهار قال السعدی : 
ع 
ول بذاك الجسعع بين ايش 
وبين بام شعبة من فؤاديا 


٭ ابن ابسان (۰ ۲۸۲ ۵ /-۹۹۲م) : ومعجم الآدباء ۲/ ۰۲۰۲ والوافی بالوفیات ج ١م‏ 
أحمد پن أبان بن سْيّد» أبو القامم : عالم آندلسى ۱/ ۸۰ وترجم له القفطی ترجمة آخری فى الكثى . 


کبیر» كان فى أيام الحكم ابن المستنصر» ذكره ياقوت 
فی معجم الأدباء وابن بشكوال فى الصلة» وقال ابن 
شكوال إنه كان يعرف بصاحب الشرطة » وكلاهما 
آوجز فی ترجمته » وقال الحميدى فى كلامه عليه: 
وهو مصتف كتاب ‏ العالم » فى اللغة. نحو مائة المحقق ہین أ اس فى نايا إالنص ). 


( إنباه الرواة على أنباء النحاة للرزير جمال الدين آبى 
العحسن علی بن یوسف القفطی ہہ بتحقیق محمد أبى 
الفضل إبراهيم ۷١ ۰ /١‏ وقد وضعنا بعليقات 


مجلد مرتب على الأجناس» بدا بالفلك لکرنه أعظم ۴ آبان الأحمر (. لحو ۲۰۰ھ /ء نحو ۸1۵ م): 
الاسام وحتم بالذرةء وأشسار إِليه صاحب کشف بان بن عثمان بن یحی ہن زکريا اللۇلۇى البجلى 
الظنون بإيجاز أيضاء وله عدة كتب غير كتاب العالم» بالولاء» أبو عبد الله » المعروف بالأحمر» عالم بالأحبار 
مفقودة كلها , والأنساب » إمامى أصله من الكرفةء وكان يسكتها تارة 
( الأعلام لخير الدين الزركلى ٤ /١‏ وکشف ويسكن البصرة تارة أخرى» وممن أحذ عنه أبو صبيدة 
الظنون لحاجى حليفة ١١١١ /١‏ ). معمر بن المثنی وآبو عبد الله محمد بن سلام» له کتب 
وقال القفطى : أحمد بن أبان بن سبد اللغرى› منها « المغازى ١‏ فى أخبار:المہتدأ والمبعث وغزوات 
صاحب الشرطة بقرطبة » يكنى أبا القاسم» عالم الرسول َي والسقيغة وإلردة. 
فاضل لخوی؛ روی عن آبی عل البغدادی رخذ عه ( الأعلام لازرکای ۱/ ۲۷ عن منهج المقال / »٠۷‏ 


أبو القماسم بن الإفليلىّ » وأحذ عن أبى على كاب 


سفتة الحار /١‏ ۸ وبغة الرعاة/ ۱۷۷ ) . 
النرادر وغير ذلك . ار لے / وبغية ألو 1 ( 


e 


أبان بن سعياء بن العاص ... 


٭ آبان بن سعیاء بن العاص (ء ۱۳ش / ١‏ ٤۹۳م):‏ 

آبان بن سعيد بن العاص الأمرى» أو الوليد: 
صحابی من ذوى الشرف» كان فى عصر النبوة شديد 
الخصومة لاوإسلام والمسلمین › ثم أسلم سنة ۷ه 
وبعثة رسول الله سنة ۹ هم عاملا على البحرين فخرج 
بلواء معقود أبيض وراية سوداء» وأقام فى البحرين إل 
آن توفی رسول الله لاء فسافر أبان إلى المدينة ولقيه 
ہو پکر فلامه علی قدومه» فقال: آلیت لا أكون عام 
لاتحد بعد رسول الله ب وأقام إلى أن کالت وقة 
أجنادین فی خلائة یی بک فحضرها أبان› فاستسهد 
بھاء على الارجح» وتیل : مات فى حاافة عثران . 

( الاعلام للزرکلی ۱/ ۲۷), 

٭ آبان بن عشمان (. ۱۰۵ھ ۰۲ ۷۲۳م): 

آٻان بن عثمان بن عفان الاموى القرشی : أو من 
كتيب فى السيرة النبوية» وهو أبن الخلرفة عثمان»› 
موده ووشاته ف المديلة» شار فی وفع الجمل مح 
عائشة وتقدم عند خحلغاء بنى أمية فولى إمارة المدينة 
نة ۷٦‏ إلى ١۸ء‏ وكان من رواة البحديث الثقات > 
ومن فقهاء المدينة آهل الفتوي» ودرن ما سمع من 
أحبار السيرة النبوية والمغازى» وسلمها إلى سليمان 
ابن عبد الملك فى -حجه سنة ۸۲ فاتلفها سليمان. 

(الاعلام للزرکلی ۱/ ۲۷ ومابه من مصادر 
بهامش !۱ ). 

وقال عنه الإمام النووى : 

أبان بن عثمان مذكور فى المختصر فى نكاح 
العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف القريشى 
فی عبد ملاف وأمه آم عمرو بنت جندب الدوسية ٠‏ 


الإبأنسسة 


سمح آباء وزید بن ثابت» روی عنه الزهرى وعمر بن 
عبد العزيز وخلائق من التابعين وغيرهسم» قال عمرو 
اہن شعیب ما رآیٽ دا آعلم بحدیث ولا غقه من 
بان بن عثمان» وقال يحيى بن سعيد القطان : فقهاء 
المدينة عشرة : سعيد بن المسيب» وأبو سلمة ين عبد 
الرحمن» والقاسم» وسالم» وعروة» وعبيد الله بن 
عتبة» وقبيصة بن ذؤيب» وآبان بن عشمان» وخارجة 
ابن زيد» وسليمان بن يسارء واثفق العلماء على أنه 
ثقة» توفى بالمديلة سلة حمس ومائة . 

واعلم أن فى صرف أبان خلاتًا مشهورا الصحيح 
الى عليه الأكثرون رالمحققون صرفه» فمن صرفه قال 
الهمزة أصل والألف زإئدة ووزنه فعال كغزال وعناق 
ونظائرهما » ومن منع صرفه عكس فقال الهمزة زائدة . 
رالألف بدل من ياء ووزنه أفعل فلا ينصرف لوزن 
الفعل» وقد بسطلت الكلام فى تحقيقه فى آوائل شرح 
صحیح مسلم رحمه الله . 

( تهذیب الأسماء واللغات لاإمام آپی زکریا محیی 
الدین بن شرف النووی ۱/ ۰۹4۷ ۹۸ ). 


# أ لر لا سسا : 


الإبانة فى رد من شنع على أبى حنيفة» للقاضى 
الإمام اہی جعفر آحمد بن عہد الله السرماری ( سرمار 
قرية بہبخارى ) البلخى الحنفى» مختصر. 

أوله : الحمد لله الواحد الأحد ... إلخ؛ ذكر فيه آذه 
رتبه على ستة أبواب : 

)١(‏ فى أن مذهبه أصلح للولاة. 

(۲) فى أنه تمسك بالاثار الصحيحة . 

(۳) فى سلوكه فى الفْقه طريقة الالحتياط . 

(4) فى أن المخالف ترك الاحتياط . 

(8) فی التی توجب شناعتهم. 


| ۷ 


لإبانة 


الإبانة عن سجود الحرم... 


)١(‏ فى الاجوبة عماذكررا. 
( كشف الظنرن لحاجى خحليفة ١/١‏ ). 
+ أل بانسة: 

فى فقه الشافعى للشيخ الإمام آبى القاسم عبد 
الرحمن بن محمد الفورانی المروزى الشافعى المتوئى 
سنة إحدى وستين وأربعمائة » وهو كتاب مشهور بين 
الشافعية. 

ومن متعلقاته تتمة الإبانة لتلميذه أبى سعيد عبد 
الرحمن بن مأمون المعروف بالمعولى الي ابورى 
الشافعى المتوفى سنة ثمان وسبعين وأربعمائة » كتبها 
إلى الحدود وجمع فيها نوادر المسائل وغرائبها لا تكاد 
توجد فی عیرها . 

وتتمة التتمة للشيخ منتجب الدين أبى الغتوح أسعد 
ابن محمد العجلى ( منسرب إلى بنى عجل - قبياة ) 
الأصفهانى الشافعى المتوفى سنة ستمائة وعليها 
الاعتماد فى الفتوى بأصفهان قديمًاء ولتتمة المترلى 
تتمات خر لجماعة» لكنهم لم يأتوا فيه ا بالمقصرد 
ولا سلکوا طريقه . 

شرح الإبانة المسمى بالعدة لابى عبد الل الطبرى 
الشافعى ( الحسين بن على بن الحسين المتوفى سنة 
ثمان وتسعين وأربعمائة بمكة ). 

وجاء فی هامش (۲) ما یلی : 

الإبانة وقعت فى اليمن المنسوبة إلى المسعودى 
المروزى على جهة الغلط لتباعد الديار قاله ابن 
الصلاح وذكر الطبرى حاحب العدة أن الإبانة تنسب 
فى بعض بلاد خراسان إلى الصفارى وفى بحضها إلى 
الشاشى قال ابن السبكى إن الإبانة مضطربة النسخ 
لا تکاد تجد منها نسختین متفقتين بل لا بد أن يقم 
بینهما اختلاف . انتهی . 

.) ١ /١ كشف الظبون‎ ( 


الإبانة عن أذ الأجرة على الحضانة : 
الابانة عن أخذ الأجرة على العحضانة : تأليف السيد 
محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز بن أحمىد بن عبد 
الرحيم الدمشقى المفتى الحنفى الشهير بابن عابدين 
المتوفی سنة ٠۲١۲‏ » اثنتين ونحمسين ومائتين وألف . 
( إيضاح المكنون /١‏ ۷). 
# الإبانه عن أصول الديانة: 
الإبانة عن أصول الديانة : للإمام الشيخ أبى الحسن 
على بن إسماعيل الأشعرى المشرفى سنة بضع 
وعشرين وئلائمائة هجرية » طبع فى مصر. 
( لمحات فى المكتبة وإلبحث والمصادر ‏ 
د. محمد عجاج الخطيب / ٠‏ ) انظر الضميمتين 
اللتين جاءتا بكتاب شرح الفقه الأكبر للسمرقندى 
وهما دفاع عن الأشعری وکتابه هذاء ص ۳۳۸ 
(E!‏ 
انظر: أبو اللحسن الأشعرى . 
# الإبانة جن حقائق أصول الديانة : 
الإبانة عن حقائق أصول الديانة ‏ للقاضى منذر بن 
سعيد البلوطى القرطبى المالكى المترفى سنة ٠٠٠١‏ 
حمس وخحمسين وثلاثمائة . 
( إيضاح المكنون /١‏ ۷). 
# الإبانة صن جود الحرم الأقص وطاعته له 


عز وجل : 
الابانة عن سچجود الحرم الأقصى وطاعته لله عر 
وجل : 


تألیف یعق وب بن إسحاق الکندی» کان ا سنة 
الخليفة المعتصم. 


KS 


الإبانة فى معانس القرآن : 


مخطوط » نسخة» ضمن مجموع » بمكتبة أياصوفيا 
فی استانبول» برقم ٤۸۳١‏ الورقة 1۸۲ 4٤۱۸ء‏ 
كتبت فى القرن الخامس للهجرة / ق ١١م‏ وعنما 
نسخة مصورة فى معهد المخطوطات ( فهرس 
المخطرطات المصررة /١‏ ۱۹۹ الرقم /١‏ فلسفة 
ومنطق ) . 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
كوركيس عواد» الجمهورية العراقية» سلسلة المعاجم 
والفهارس )٤1(‏ منشورات وزارة الثقافة والإعلام» دار 
الرشیدللنشر ۱۹۸۲/ ۷۷), 
# الإبانة فى معان القرآن ؛ 

الإبانة فی معائی القران - للشیخ آبی محمد مکی بن 
أبى طالب القيسى المقرى المتوفى سنة سبع وثلاثين 
وأربعمائة. 

(کشف۱/ ۲), 
+ الإبائة فى معرفة الأمانة : 

الإبانة فى معرفة الأمانة - للشيخ محمد بن محمد 
الفارسكورى ( فارسكرر بلد قرب دمياط ) الحنفى 
الإمام بالجامع الغورى من القاهرة» مختصر أوله: 
اللحمد لله خحالق الإنسان... إلى أخحرهء ذكر فيه أنه لما 
ورد قسطنطينية سنة أربع وستين وتسعمائة وجد بها 
نظامًا وقانوتًا على نمط الشرع الشريف يعول عليه 
سلطانها ووزراؤه لقوله تعالی  :‏ إن الله یأمرکم أن توا 
الأمانات إلى أهلها 4 فكتب فى تحقيق هذه الآية . 

( کشف۱/ ۲). 
٭ إبانة اللص ف مسألة القص : 

إبانة النص فى مسألة القص - أى قص اللحية ‏ أحد 
مخطرطات دار الكت الظطاهرية بدمشق» تأليف : 
عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى النابلسى 
المتوفی سلة ۱۱٤۳‏ ه/ ۱۷۱۴ م. 


الأباوردى 


رسالة فى بيان حكم قص اللحية ومقدار القطع 
منهاء وبیان حکمه» انتهی المؤلف من تألیفها فی يوم 
اللاثاء عاشر صفر الخير سنه ١٠١١٠ه.‏ 

آولها : الحمد لله على فضله العميم» وإنعامه 
الجسيم. 

أخحرها: بل غاية مافى الباب إباحة ذلك 
واستحبابه» وهو الذى ينبغى أن يقال » والله العالم 
بحشائق الاحوال . 

نسخة قيمة بخط المؤلف» الخط نسخ دقيق » الرقم 
۰ وتوجد بالدار ثلاث نسخ أخری. 

( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهريةء الفقه 
الحلفى س وضع محمد مطيع الحافظ » مطبوعات 
مجمع اللغة العربية بدمشق» مطبعة الحجاز بدمشق 
۱ه ۱۹۸۰ء ٤١ /١‏ وإيضاح المكشون 
للبخدادی ۱/ ۸). 


4 الاباوردى : 


قال السمعانی : 


الاباوردى : بفتح الباء الموحدة بين الألفين بعدها 
الراو المفتوحة وسكون الراء وفى أخرها الدال» هذه 
التسبة إلى بليدة بخراسان يقال لها باوردء ويلح فى 
أولها الألف» ويقال لها : أبيورد أيضا »وهو الأشه 
وقد ذكر على الورجوه الثلاثة » واشتهر بهذه السبة الى 
وضعنا الترجمة له» وهو أبو طاهر محمد بن عبد الله 
ابن محمد بن العباس بن موسى بن إبراهيم الوراق 
الاباوردى المعروف بابن بى القطرى وقیل : يكنى أبا 
بکرء قدم بداد وحدّٹ بها عن عبد الله بن محمد بن 
اذد القطان البصرى» روى عنه أبو الفتح عبد الواحد 
اہن محمد مسرور فذکر آنه سمع مئه بقصر وضاح 
قريبًا من الشرقية» قال : وكان ثقة. 


الابتتسداء 


( الأنساب لاسمعائى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البسارودى ۷١/١‏ واللب ساب لان الأثير ‏ تحقيق 
د مصطفى عبد الوا حد (Y1 f‏ 
+ ابت سداء : 

لا تدا إلا بمتحرك كما لا يرقف إلا على ساكن› 
س : أبن » وابنه» واہبنم ۰ واسم ۰ وأاست › 


الله وفی کل 
مصدر بعد آلف فعله الماضى أربعة فص اعدا 


کالاقتدار والاستخراج › رفى أفعال تلك المصادر من 
ماض وآمر» وفى صيغة مر الشلائی» وفى لام 
التعريف» وفى ميمه الحق فى الابتداء حاصة همرة 
وصل مكسورة إلا فما بعد ساكنه ضمة أصلية فإنها 
تضم» نحو: آقتل؛ وآغز» وآغزی بخلاف آرمواء وإلا 
فى لام التعريف» وأبمن الله فإنها تفتح و إتباتها وصلد 
لحن» وشذ فى الضرورة » والتزموا جعلها ألما لا بين 
ٻين على الأفصح فى نعحو: الحسن عندك؛ وایمن الله 

وأماسکون هاء: ور وهی » وٺهو» وفَهىَ: 
ولهو ولّهُى» فعارض فصيح»› وكذلك 0 الأمر: 
تحو: وليرفواء وشبّه به أَهُرّ وهي › وذ م ليقضواء 
ونحو أن يمل ُو قليل . 

( متن الشافية لاومام جمسال الدين أبى عمرو عثمان 
ابن عمر پن أبى بكر المعروف بسابن الحاجب 
المالکی . مجموع مهمات المتون» ط مصطفى البابى 
العحلبی ؛ الطپعة الرابعة ۱۳۰۹۹ہ۔-۹٩٤۱۹١م/‏ (, 


محفوظة» وهر 
وأنان ۽ وانتتان» وأمرق» وامراة“ » وايمن 


۴ الا بتسداء ( قى التلاوة ) : 
قال ارمام الصفاقيسى . 


الابتداء (قى التلاوة ) 


اعلم ان الانتداء يطلب فيه ما يطلب فى الوقف »فلا 
پکون إلا بمستقبل بالمعنی موف بالمقصود پستفاد مله 
معنی صبحیح» بل هر آکد» إذ اعتبار حسن مطالع 
الکلام وأوائله وی من منتهاه وآحره ولاه لا یکرن إلا 
الحتياريا بخلاف الوقف فربما تدعو إليه ضرورة» 
وتفاوت مراتبه كتفاوت مراتب الوقف من التام والأتم 
والكافى والأكفى › فكذلك يكون الابتداء قبسا 
کالوقف» وتفاوت مرائیه کتفاوت مراثب الوقف > فلو 
وقف على مَرّض» أو على ماء أو وعدنا الله » ضرورة 
كان الابتداء بالجلالة قبيحا وبوعدنا أقبح مله وبما 
أقيح منهما وقد يكون الابتداء أشد قيخا من الوقف؛ 
کما إذا وقف علی ‏ الوا ) من قرله تعالی لقد 
سمع الله قول الذين قالوا إن اله فقير ونحن آغنياء 4 
لإلقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثة وما من إله إلا 
إله واحد) و «إلقد كفر الذين قالوا إن اله هو المسيح 
ابن مريم ‏ وابشدأً: إن الله ... إلخ» بل الرقف على 
أغلياء وواحد ومریم والابتداء ہما بعدهن › وقیل وف 
فى الاية الثائية على ثلاثة وكلهن كافيات . 

ومثله الرقف على قالت اليهود أو فالث النصارى من 
قوله تعالى : # وقالت اليهود يد الله مغلولة غلت 
آیدیهم € وقوله تعالی  :‏ وقالت الیهود زیر ابن الله 
وقالت النصارى المسيح ابن الله € وابتداً: يد الله عرير 
ابن : المسيح ابن بل الرقف على آيديهم وهو كاف أو 
على قالوا ومو كاف أيضا أو على يشاء وهو أكفى وقيل 
تام » وعلى الجلالة الثانية وجعلوء كافيا »ولم یلکره 
الدانى وجعل الوقف على مرم ولم يذكر بأفراههم: 
رلا قبل ؛ ولا الجلالة » ولا يؤنكون ٠‏ والصواب أنهن 
كافيات ويؤفكرن فاصلة, 

ومثله » الوقف على وما لى من قوله تعالى # وما لى 
لا أعبد الذى فطرنى وإليه ترجعون € والابتداء بقوله 


ا 


الايتداء ( قى اللاوة ) 
3لا أعبد € الآبة بل الرقف على ارون وهر 
كاف وفاصلة . ومثله الوثف على فبعث من قرله 
تعالی : ل فہعٹ اله غرابًا یحٹ فی الأرض ليرید كيف 
پواری سوءة اخیه ٭ ویہتدی بانج اة يإ بل الوقف على 
أحیه وهو کاف ولا ریب فی قبح الابتداء بهذا وما 
شابهه لما يؤدى إليه من سوء الآدب وإحالة المعئى» 
وقد كان بعض السلف إذا قرأ ما آخبر الله به من 
مقالات الكفار يخفض صوثه بذلك حياء سن اث أن 
يتفوه بذلك بین يديه » وهو آدب حسن. 
ويقع هذا بين بدى ملوك الدنيا إذا ظفروا بض 

کتب إعرابهم وفیه تنقیصهم فیا رون آتباعهم بقراءته 
فإذا ری ما فيه فيمتنع من قراءته ولا بستطيع أن يتوه 
بما فيه تعظيمًا املك ر إجلالاء ولو ترعده الملك 
على ترك القراءة وهم عباد ضعفاء عاجزون مفتقرون 
فالرّب القوى القادر الحْني الغْتی المطلق آولى ب التسظيم 1 
والوجلال ملهم > وروی ان رجلا قال لی اة اداو 
یا رسول الله » قال : ( استحی من الله کما تتحیی من 
رجل صالح من قرمك .٠‏ 

ويجاب عَمّن لم يعتن بهذا الأدب بأن السر والجهر 
بالنسبة إلى الله تعالى سراءء» قال الله تعالى : #وأسروا 
قولکم آو اجوروا به إنه عليم بذات الصدور # وأيضا 
فالعبد محل لانقائص والعيوب إلا من عصمه الل 
تعالى» فكل مايذكر فيه من النقائص نهو وصفه 
فیستحیی مئه إن تذکر نقایصه بین یدیه» والله تبارك 
وتعالى هو المنزه عن جميع النقايص وهلا الذى يذكر 
سای مقالات ترام خصهم ال بسخطه وجملهم 
محلا لنقمته» یھ تخرف م ال ن 
كلهم ئو آدم وهو فرد من جنسهم ولولا آن الله تفضل 
عليه بالمعرفة والهداية لكان مثلهم؛ وال يهدى من 
يشاء إلى صراط مستقيم . 


ج 


ايتداء المرض 

( تنبيه الخافلين وإرشاد الجاهلين عما يقع لهم من 

الخطاً حال تلارتهم كتاب اله المبين لأبى الحسن 

علی بن محمد النوری الصقاقیسی / ٠١١-۱۴۳۸‏ ). 
الابتداء ( ف العروض ) : 

جاء فی الان الابتداء فى العروض : اسم لكل 


) جزء بعل فی أول البیت بعلَّة لا یکون فی شیء من 


د 
ا 


حشو البيت» كالخرم فى الصویل والوافر والهزج 
والمتقارب» فان هذه كلها يسمّی کل واحد من 
اجرائهاء إذا اعت ٠‏ أيتداء وذلك لان فعرلن ذف 
مله الفاء فى الابتداء ولا تحذف القاء من فعولن فى 
خسو الست اة » وكذلك اول مفاعلشن وأول مقاعيار 
یحذفان فی آرل البیت» ولا يسمى مستفعلن فى 
لبط وما أشبهه مما علته كعلة أجزاء حشره ابتداءً 
وزعم الأعفش أن الخليل جعل فاعلاتن فى أول 
المديدابتداء» قال: ولم يدر اللحفش لم جعل 
فاعلاتن ابتداءء وهی تکون فعلاتّن وفاعلاتن کما 
تكون أجزاء الحشوء وذهب على الأحفش أن الخليل 
جعل فاعلاتن هنا لیست کالحشو لان ألفها تسقط أبدا 
بلا معاقة» وکل ما جاز فی جر الأول ما لا يجوز فی 
شوه فاسمه الایتدأء› وإنماس سمىَ ما وقع فى الجزء 
ایثد اء لاتداتاكف باعلال . 
( السات العرب لابن منظور ۳/ .)۲۲١‏ 


الابتداء ( قن الحو ) : 


انظر: الميثدأ رالخبر. 


٭ الابتداء الكلن : 


E) +4‏ اه 


إلایشداء الكلى عند الأطباء هر الزمان الذى لا تظهر 
فيه دلائ النضسح . 

( کشاف اصطااحات الفنون للتهانوی .)۱١۸ /١‏ 
شرن : 
اشداء المرض هو عند الأطباء وشت هور رر 


E 


الایتدائى 


الابتهاج بذكر الإسراء والمعراج 


الفعل قبل التزايد وهو أول زمان حدرث المرض وهو 
الوقت الذى لا جزء له» ويقال على الأيام الثلاثة 
الأرلى» قال النفيس: وهو وقت ظهور ضرر الفعل لا 
الوقت الذدى يطرح العليل نفسه على الفراش»› فإن من 
الناس من لا يطرح نفسه على الفراش فى المرض . 
( کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی .)١٠١۸ /١‏ 
الا بتدائی : 
الابتداٹی عند آمل المعانی هو الکلام الملقی مم 
الخالى عن الحكم والتردد فيه سواء نزل منزلة المنكر 
أو المتردد أو لاء كقولك زيد قائم »لمن لا يعلم قيامه 
ولا یتردد فيه» وقوله تعالى : # إنهم مغرفون »4 من 
الاہتدائی ضا » وإئما سمی به لأئه ابتداء كلام من غير 
سہتی طلب أو إنكار » كذا فى الأطول. 
( کشاف اصطلاحات الفنرن للتهانوی ۱/ ..)1١۹‏ 
# الايتدانية : 
الابتدائية : عند النحاة تطلق على جملة من الجْمَل 
التى لا محل لها من الإعراب» وتسمى مستأنفة أيضا 
وعلى الجملة المقدرة بالمبتداً, 
( کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۱/ .)٠٠۹‏ 
انظر: الجملة. . 
# ابتسام الثغور عما قيل فس نفع الزهور: 
مرن الثراث الإسلامى فى علم النبات . 
المؤلف (مجهول ) . 
مخطوط : مصر القاهرة؛ دار الكتب والوثائقى 
القومية » المكتبة الزكية .)٠۵۷(‏ 
أرله : ١‏ حمدا يشد الظهر فى الساعة واليوم والشهر 
والسنة » والصلاة والسلام على سيدنا محمد وآله 
وصحبه ما جری نهر وخحرج ... فهذا تعلیق سمیته 


ابتسام الثخور عما قيل فى نفع الزهور؛ وهو مرتب 
استعمجم..., 

أحره: ...١‏ وقال الشريف : إن ألحذ زهره وسحق 
وشرب من مائه نزف الارحام مجرب» وإذا سحق یابسًا 
وذر على الشعر الأسود بيضهء وليس ينتفع بشىء من 
اليأاسمين تحبر زهره ٤‏ . 

الخط : نسح جيد. 

الآوراق : ۳۸ ق . 


الأسطر: س. 

المقياس : | ,0x×‏ سم . 

مکثوب بالمداد السود والعناوین بالمداد الاتحمر. 

( فهرس مخطوطات الفلاحة _ النبات - المياه رالرى 
د محمد عيسى صالحة وعبد الله فليح» اللدوة 
العالمة الالثة تاریخ العلوم عند العرب» الکویت من 
۱٤-١‏ دیسمہر ۱۹۸۲ء۰ الکویت٠‏ الطبعة الأولى 
1۹AA A۹۸‏ م[ ۹۱). 


آلا باح بد كر الإسراء والمعراج: 

الابتهاج بذكر الإسراء والبعراج لعبد الرحمن بن عبد 
السلام الصفورى الشافعی الذى كان حًا سنة ۰۸ ۹ه 
/ 0م 

دخطوط رقم ١‏ بمكتبة المتحف العراقى . 

الأول : « الحمد لله الذى أنزل من المزن 
والمعصسرات وهما السحاب ماء ثجّاجا... ٤‏ وهو 
كتاب فى قصة الإسراء والمعراج وما ذكر عنها فى 
المصادر المشتافة . 

سخة جيدة كتبت بخط المؤلف سنة ۸ ۹ه / 
۲ م تملکها محمد المرادى سنة ٠١۸١‏ ھا 


لابتهاج بالكلام على الإسراء والمعراج 


ابت هاج الصدور فی بيان... 


/_ه٠٠١۸۷ محم» وانتقلت إلى الحصنى سنة‎ 5٤ 


7م فی آخرھا فوائد وقراءاث ووقة لمدرسة ما 


نعمان السويدى سنة ۳۸١١ه/‏ ١١۱۸م.‏ ( هدية 

( مخطوطات التاريخ والراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشيندى وظمباء 

الابتهاج بالكلام على الإسراء والمعراج: 

الابتهاج بالكلام على الإسراء والمعراج لنجم الدين 
محمسد بن آحمسد ہن علی پن ابی بكر الفیطی 
السكندرى المتوفى سنة ٤۹۸ه/ ۱٥۷١‏ م. يرجد 
المخطوط بمكتبة المتحف العراقی » رقم ۲۲۸۱۰ . 

الأول : « الحمد لله رب العالمين وصلى الك على 
سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلم ٠...‏ 

نسخة جيدة کتہٽ سئة ٤‏ ۱۲۲ھ / ۹٠۱۸م‏ تملكها 
شريف بن طه التوتدجى وقوبلت على نسخة أخرى. 

القیاس ۲٤‏ ص ۲۲×١٠سم‏ ۲۲س. 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / (C١‏ 

الابتهاج بمناسك الحاج : 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق»› 
ثأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة ١٤١١ه/‏ ١١۷١م.‏ 

مختصر فى أعمال الحج وأدعيته وزيارة النبى ل . 

وله ... الحم د لله ميسر الأمور وشارح الصدور.. 
لما يسر الله تعالى لنا انتظار الحج الشريف فى مدينة 
النبى فى شهر رمضان وشوال وذي القعدة عام 


لحمسة ومائة وألف من الهيجرة الثبوية أردت إن أجمع 
منسكا مختصزا أذكر ما لا يد منه لقاصد الحج من 
العرام والخراص 

اخره ...ثم يقول: اللهم لا تجعل هذا أخر العهد 
بنبيك ومسجده وحرمه» ويسر لى العود إليه والعكوف 
لديه ... قال مؤلفه غفر الله له وللمسلمين › کمل فی 
يوم الأربعاء العشرين من ذى القعدة الحرام سثة حمس 
ومائة وألف فى المدينة المنورة على ساكنها أفضل 
الصلاة وآتم السام ... 

نسحة جيدة كتبت فى حاة المؤلف سدة ١۱١۹١١‏ 
عليها وثفية نقيب السادة الأشراف محمد سعيد أل 
حمزة على المكتبة الظاهرية » المخطرط رقم ٠,۸1۸٩‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية» الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ 4 ۵ 1( 

٭ الهاج بور السراج : 

الابتهاج بنور السراج هو شرح سراج طلاب 
العلوى البلغیٹی التجائى › ا ثلاث 
و 

وأكمل زيت ... إلخ» ی جلد کی لین م 

(إيضاح ۱/ 4(). 

اهاج الصدور فى بيان كيفية الإضافة والتشة 

والجمع للمنقوص والمدود والمقصور: 

ابتهاح الصدور فى بيان كيفية الإضصافة والتشية 
والجمح للمنقوصس والممدود والمقصور للشيح 
أحمد بن محمد بن على بن شمس الدين الأنصارى 
ری الحنفى امروف بالغنیمی؛ المتوفى سنة 

.)۹ ٩/۱ یضام‎ 


ابتهاج العين بعكم ... 


‌ 


تسل 


# أبتهاج العين بحكم الشروط من الت ايسين: 
ابتهاج الحين بحكم الشروط من المتبايعين ‏ لشهاب 
الدين أحمد بن محمد المنوفى المعروف بابن عيد 
السلام المصریى الشافعی المتوفی ٩۳١‏ إحدى 
وثلائين وتسعمائة . 
أوله الحمد فه الذى شرع لعباده الأحكام ... إلخ. 
(إیضاح ۱/ ۹). 
# الابتهاج فى تحير العاوى والمنهاح: 
تاليف أبن بوره عمر بن محمد الأنصارى 
آول المخطرط : الحمد لله البر الرحيم الجواد العالم 
الحكيم... 
النسح سنة ۵۷ ه. 
AX.‏ 
و- ۱۷۸ . 
( فهرس مخطوطات مكبة الأوتاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد الجههورية 
الحراقية » وزارة الأوقاف وإلشثون الديئية» ١١٠٤١ه-‏ 
(FAY fA ce‏ 
# الابتهالات السامية والدعوات الاد : 
الابتهالات السامية والدعرات النامية - لاب المهارف 
قطب الدين مصطفى بن كمال الدين بن على بن 
كمال الدين عبد القادر البكرى الصديفى الدمشقى 
الحتفى المتوفى سنة ١٠١١‏ النتين وستين ومائة 
واف . 
(إيضاح ,.)٠١ /١‏ 
# ابد : 
ابجد: أولى الكلمات الست: ( أبجد» هرز 
حطی» كَلَمْنْ» سَعَفَض» قرست ) التی جمعت فیها 
حروف الهجاء» بترتيبها عند الساميين » قبل أن يرتبها 


انصر بن عاصم الليثى » الترتيب المعروف آلآنء أما 
(ثَذ وض تطغ ) فحروفها من أبجدية اللغة الحربية. 
وتسمى الروادف» وتستعمل الأبجدية فى حساب 
الجسّل على الرضع التالى : 


1 س 1۹ 
فا ۲ 4 ¥ 
ج ۳ ق دا 
د ٤‏ ص ٠‏ 
ھ. 0 ٤‏ ۹ 
و 1 ر ۹ 
ر ۷ س ه٩‏ 
ح ۸ ت ۹ د 
مط ۹ اٹ + O‏ 
ی ه۱ 0 1*2 
ل ١‏ د Yr‏ 
١ 3‏ ص ۹ A‏ 
٤ ۴‏ ظط f o‏ 
ن ه9 2 a1‏ 


والمغاربة يخالفون فى ترتيب الكلمات الى بحد: 
كلمن » في جعلونيا: صعفشض » قرست » تخد 


4 * | 


7لا , 
( المعجم الوسيط د. إسراهيم آئيس وزماائه 
1/۹( 


ویفسر الشیخ التهانوی معنی « جد » فقول : ويل 
لعالم جيل من تفسير الابجد» ومعنى أبجد أى وجد 
ادم فى المعصية؛ هرز أى اتبع هواه فزال عله نعيم 
الجنة» حطی آى سعط عه ذنبه بالتوبة والاستغفاں 
کامن آی متکلم بکلہات فتاب عليه بالقبول 
والرحمة» سعفص أى ضاق عليه الدثيا ففرض عليه» 
قرشٹ أی آقر بذنبه فہر عليه بالكرامة» ثځذ أى أخحذ 
من الله القوة» ضظغ أى شجع عن وسواس الشيطان 
بعزيمة لا إله إلا الله سحمد رسول الله . اه.. 


( كشاف اصطلاحات الفنرن للشيح المولوى محمد 
اعلی بن علی التهانوی ۱/ ۲۷۷). 

أما العلامة أبو الثناء الألوسى فقد ذكر حب قال إنه 
لا يعول عليه» وهو أن أبجد رهوز و-حطى وكامن 
وسعفص وفرشت کانوا ملوکاء وذلك فی تفسیره لقوله 
تعالى عن قوم شعيب عليه السلام: #إفاخذتهم 
الأحفة فأصپحرا فی دارهم جاثمین € [ الأعراف : ]٩۱‏ 
بول الإمام الآلوسی: وجاء فی بعض الآثار أن أهل 
مدين أهلكرا بالظلة والرجفة» فقد روى عن ابن عباس 
وغیره فى هذه الاية آن الله تعالى فتح عليهم بابًا من 
جهنم فأرسل علیهم حرا شدي دا فأحذ بأنقاسهم ولم 
يتفعهم ظل ولأ ماء » فكانروا يدخلون الأسراب 
فيجدونها أشد حرا من الظاهر: فخرجوا إلى البرية 
فبعث الله تعالى سحابة فيها ريح طبية فأظلتهم 
فوجدوا لھا بردا فنادی بعضهم بعضا حتی اجتمعرا 
تحتها: رجالهم ونساؤهم وصبیانھم فألھہها علیهم نار 
ورجفت بهم الأرض فاحترق وا كما يحترق الجراد 
المقلى وصاروا رمادا؛ ویشکل على هلاکھم جميعا 
نساء ورجالا ما تقل عن عبد الله البجلى قال : كان أبو 
جاد» وهوزء وحطى » وكلذمن » وسعفص › وقرشت 
ملوك مدین ۽ وکان ملکهم فی زمن شعيب عليه السادم 
3 كلمن » فلما هلك يوم الظاة رنته ابه بقرها : 


اللهم إلا أن يقال إنها كانت مؤمنة فجت وقد يال 
إن هذا الخبر ليس له سند يسول عليه | ه. 


Sig 


( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانی لابى الثناء شهاب الدين محمود الآلوسی /٣‏ 
۳ . انظر أيضا كتاب أدب الدنيا والدين لائى الحسن 
البصرى المارردى / ٤۵‏ ملع ة وزأرة المعارف 
۳ھ م وطبعة الدار المصرية اللىتانة 
الطبعة الثانية ۱۱٤۱ھ‏ ۹۹۱١م/‏ ۸۴). 

تالت المؤلفة : جرت العادة بالشسية للمسأاجد 
الأثرية والأسبلة وغیرها أن يتب بيت أو أبيات من 
الشعر تكن ألفاظ أو بحعض ألفاظ الشطر الائ من 
البيت الاألحير ويسمونه ١‏ بيت التاريخ ١‏ بمثأبة لص 
تأسيسى يثبت تاريخ الإنشاء إذا حولت تلك الأئفاظ 
إلى أعداد وفتا لحساب الجُکّل› كما پتبع ذلك آيضا 
فى تاريخ الميلاد والوفاة » وإليك هذه الامثلة . 

١‏ النص الذى يعالو باب ضريح السيدة زينب 
رصی إل عنها المؤدى إلى مقصورة الجامم ھا دکر 
على مارك ( الخطط ۲١ ۲١ /١‏ ) أن عليه دوائر 
ك ٣‏ ی 1 ا * 4 
فیھا اسم الساطان سليم بالليقة الذهيية وبأعأى ذلك 
لوح رخام أزرق فيه هذه الأبيات : 

ذم ذكر سنة آبيأات ذكر فيها اسم الوزير يوسف باشا 
الذى اتم بناء مسجد السيدة والسالطان سليم الذى 
مره بالبناء » والست السادس يقول : 
دام إجالالاً كلما قلت أرخ 

مسحل مشرف سه رار 
وتفسیر ذلك بحساب الجمّل یکون کالاتی : 
بسحف , م ۰ 


فیکون تاريخ الإنشاء هو 1٤١ + 1١۷‏ + ۷+ 1۲ 
= سنه ١ ١١‏ أه. 

۲ -تأرياح مولد العيدروس ( وقبره أمام مزار السيدة 
زينب ) بهذا البيت كما يتضح من الشطر الثانى منه 
(الخطط التوفيقية :)۳١ /١‏ 

إن الصفى المصطفى اللورعي الرشيد 

تاريح ماده ات شریف سخید 
١ ١‏ ۹ 0 4 


آأی سنة ۱١۴۳١‏ ه_. 
وتفسیره بحساب الجُمّل كما يلى : 
إت: ١‏ 
ت ٠١‏ 
= إل 


س 
مشرق: م ٠‏ شریف : س o a‏ 
شش aq‏ ر ل 
ل ۵ + ۲ 
¢ *1 
ف 3 
Ee =‏ ف ١ه‏ 
په ب 1 = د أ ت 
بډ سعبك » س 5 
٩ 4 ۷ >‏ ۷ 
أسرار: أ إ 5 ۱٩‏ 
س ٠‏ د 4 
+ 4( 
i= :‏ 
| ۱1 
ر ۰ Y3‏ فیک ون تاریخ میلاده هو ۱٤٤ + 0٩۰٩ + ٤١۱1‏ > 
EY =‏ سلة ۱۲۵ أ ه. 


٣‏ -النص التأسيسى لجامع الإمام الشافعى رضى الله 
عنه الذى أنشأه الأمير عبد الرحمن كتخداء يعلو باب 


المشهد اشر يف وهو هذا البيت ( الذطط الشوفيقية 
0/ 0 (: 
يزهو به إشراق مجد الشافعى 


AY EY TY ¥ YA 


أى سنة ١١۷١‏ ه وتفسير ذلك كما يلى : 
يزهو: ی ۱١‏ 


ج 


اش تسم 


بە: اپب ؟ جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأغظمى ۲/ 
چ ت ۹1 وروح المعانی ۱/ ٩‏ : 
ا ل له تبت الحق الصريح من العلا 
إشراق: | ١‏ رتاریخه (حق لنعمان ثاپت ) 
س +“ وتفسير ذلك بحساب الجمل : 
ر Ye‏ حى ج A‏ 
1 ۱ 4 ۰ 
JA =‏ 
۳ + 
لنعمانڻ: ل ١‏ 
ب ¥+ 
ل ٢١ن‏ 
معجد. م ٤١‏ 
Y1 2‏ 
ے ١‏ ۴ ٭ ٤‏ 
ت ٤‏ | 1 
0۹١ ¥ =‏ 
الشافعى: أ ١‏ = 
Û‏ ۳ ثابت : ث ٠٢‏ 
ش 4+ 1 ۱ 
أ 1 ب ٣‏ 
ت ٤١‏ 
A+‏ 
qf =‏ 
ed‏ 
فیکون تاریخ میلاده هو ٩٩۳ + ۲٤1 + ۱٩۸‏ = 
١+‏ 
ی سل ١١ 9١‏ ش. | 
= 4 > 
) وعد دکر حاحب اأضوء اللامم فی رسمه لإبراهيم 
فیکون تاریخ الإنشاء : ۲۸ + ¥+ ٠ + ٤۷+ ٦۹۲‏ ابن سليمان أبى سعيد السرائى إن من لطائفه قرله: 
۲ = ست ١۱۱۷ه.‏ کان أول خحروح تمرلنك فى سنة « عذاب » يشير إلى آن 


اول ظهوره ست اث وسبعین وستعمائة لکن العين 


٤‏ - تأريخ ميلاد العلامة نعمان خير الدين الآلرسى 
بسبعين » والدذال المعجمة بسبعمائة والألف والباء 


فی الست احير من ثلاثة أبيات› وهو کما ورد فی 


الأحاث الجلبة فى مسئلة ابن تيمية 


بثلانة ؛ و إلا س : 


ع Yat l= Vr sity¥‏ 
ق 
وجتنم هله ألمادة باجدی الطرائف المخط-ة 
المتصلة بأبجد» والئى ساقها الأساذ يحيى سلوم 
العباسي الخطاط فی کتاډه القیم حيت يقو تحت 
عئوان محر الامة : پروی آن الخليقة عمر بن البخصاب 
رضی الله عند آنه لقی أعرایًا فسآله: مل تحسن 
القراءة؟ فقسال نعم» فقال: اقرا أم القرآن» فقال 
الأعرابى : وال ما أحسن البنات فكرف الام : فضربه 
عمر بالدرة رأسلمه إلى الكنّاب ليتعلم» فمكث فيه 
حیئا ٹم هردب› فلما رجح إلى أهاه آنشدهم : 


ل 7 


ثنلائه أسطر متت اعات 
گاب اله فی رق صحیح 

وأيات الق ران ممص لات 
وحطّوا لى آباجاد وقالوا 

تعلم سعفص ا وقسريشيات 
وسا آنا والكتابة والتهجى 


وا حط البئين من الات 

( الخط العربى»ء تاأريخه وأنواعه» يحيى سلو 
العباسى الخطاط » مكسبة النهضة» بغخدادء الطيعة 
الاولی ۱۹۸۴/ ۲۲١۱ء ,)١١٣۳‏ 
# ابيد العسسلوة : 

أببجد العلوم» فى التاريخ والعراجم» لأبى الطيب 
محمد صدیق خان بن السید حسن بن على بن لطف 
الله الحسبنى القنوجى البخارى الهندى المشوئى سنة 
۷ سبع ولاثمائة وألف . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 


الأبعح : بفتح الألف وإلباء المنقرطة بواحدة وفى 
آحرها الحاء المشددة المهملةء والبحح تير فى 
الصوت» وعرف بهذه الصفة عمر حماد بن سعيد 
الاب عداده فی اهل البصرة» يروى عن سعيد بن أبى 
عروبة» روى عنه أهل اليصرة» كان ممن يخطى ولم 
يكثر حطأه حتى استحق الترك » ولا أقتصر مله على ما 
لم يلح منه البشر حتى لا يعد به عن العدالة » قاله آبو 
حاتم بن حان ٹم قال : فهو عندی ساقط الاحشجاج 
فیما انفرد به» وقد روي عن سعد عن قتادة عن آنس 
ابن مالك رضى الله عنه نسخة لم يتابع عليها. 

وحماد بن يحيى الأبح من رجال التهذيب» والحسن 
ابن على الخزاز الاأبح قارىئ روى القراءة عن إسحاق 
ابن يوسف الاأزرق كما فى غاية التهاية رقم ٠١١١‏ 
والحسن بن إبراهيم البغدادى الأبح رياضى فى عهد 
المأمون کا فی فهرس ابن الندیم/ ۳۸٤‏ وفى 
اللباب: « تلت فاته (۸-__الأبدى ) بضم الهمزة 
وتشديد الباء الموحدة وبعدها دال مهملة» نسبة إلى 
أبدة مدينة بالأندلس من كورة جيان بناها عبد الرحمن 
ابن الحكم وجددها ابنه محمد ينسب إليها بو العباس 
أحمد بن البنى الأبدى روى عله أبو محمد عبد الحميد 
ابن محمد بن عبد الحميد الامری شح الحافظ بى 
طاهر السلفى ا. . 

( الأنساب للسمعانی ۔ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ ۷۰ وهامش ٠۲‏ وغاية اللهاية فى طہقات 
القراء لابن الجزرى /١‏ ١٠٠۲ء‏ وهمسدية العارفين 
للبغدادی ۱/ ۲۹١‏ والاعلام للزرکلی ۲/ ۱۷۸ 


# الأبعحاث الجلبة قى مسألة أبن تيمية: 


الأبحاث الجلية فى مسألة ابن تيمية للشيخ تاج 


ا 


الأبحاث فى المسائل اللات 


الدين أحمد بن عثمان بن العركمانى الحنفى المتوفى 
بمصر سنة أربع وآربعين وسبعمائة Yi‏ 
( کشف ۱/ ۲). 
الأبحاث فى المسائل الثلاث: 
الأبحاث فى المسائل الثلاث ‏ لشي محمد عائد 
ابن أحمد بن على بن يعقوب الأنصساری الحنفى 
المتوفى سنة ٠۲۷‏ سبع وحمسين ومائتين ولف . 
( إيضاح ١ /١‏ 
٭ الأبحاث المشلصة فى حكم كن الحمعة : 
لعہد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى بن زسماعيل 
ابن أحمد النابلسى الحشى المتوفى سنة ٤١‏ ١١ه‏ / 


1 
أحد محطرطات الطب فى مكتبة المتحف العرافى 
وبیانه گالتالی : 


الأول : ( الحمد لله الميسر للاأمور والصلاة والسلام 
على سيدتا... أما بعد ... هله رسالة عماتها ... لبيا 
حكم كي الحمصة الذى اشتهر 
فرغ منها المؤلف سنة ٠٠۹۸‏ ه/ ١۱۹۸م‏ كتبها السيد 
أحمد بن السید مصطفی سنه ۱۲۰۱ ه/ ۱۷۹۱١ءم.‏ 
الرقم: ۲١۳٦‏ ث 

القاس ٦‏ ص ۱۳×۱۹سم ۲۳ س. 
المتحف العراقى _ أسامة ناص ر اللقشيندى › 
الجمهررية العراقية » وزارة الثقافة والإعلام » سلساة 
المعاجم والفهارس ( ۲١‏ ) دار الرشید للنشر ۱۹۸۱/ 
١‏ 

# الأسحاث المفيدة فى تحصسل العقيدة : 

الألحاث المفيدة فى تحصيل العقيدة _ لجمال 


(a. الأزمان‎ E: ئی‎ 


الأيسك 
لس ست وعش ری رسبعمائة ( من 
9 السك ! Eternity‏ . 
قال صاحب اللسان: الأبد: الدهس والجمم آباد 
وأبود» وفی دلت الحجح قال سراقة ن مالك : ارات 
متعتنا هذه الاما آم للأبد ؟ فقال : بل ہی لادبدء وٹی 
روأيه : ألعامنا هذا م اید؟ فقال : بل لابد ابد وی 
اخری: ہل لابد الاد » أى هى لأر الدهر رآبد ابيد 
كقولهم دهز دَهير؛ ولا أفعل ذلك أبد الابيد وأد الاباد 


وأبد الدهر وأبيد الابيد وأبد الابدية ... وقالوا في المثل : 
طال الد على لبد برب ذلك لکل ماقَدّم: 
والأبد : الدائم وإلتأبيد التخليد. 

( لان العرب لاین منظور ٤ /١‏ ). 

وقال إلراغب الأصفهانى : 


أبد: قال تعالى: «حالدين فبا بدا € الاد عبارة 
عن مدة الرزمان الممتد الدی لا يتجزاً كما يشجاً 
الزمان» وذلك آنه یقال؛ زمان کذاء رلا يقال أبد كذ 
وکاب حقه أن لا ی ولا ی يجمم »إذ لا يتصور حول 
بد آغر بض إلیه فی په لک کن قل آباد» وذلك على 
حسب تخصیصه فی بعض ما پتنارله کتخصیص اسم 
انس فی بعضه ثم يئي ويج على آنه ذکر 
بعض الناس آنا بادا مود ويس من كلام المرب 
العرباء وقيل : أ EEE‏ د وأببكد آی دائم وذلاك على 
التأکد» وتائد الشیء بش أبدًاء وبر به عما یبقی 
مدة طويلةء رالآبدة البقرة الوحشيّة؛ والأوابد 
الوحشيات» وتابّد البعير توحش فصار کالاوابد وتاب 
وجه فلان تو حش : وابد كذلك› وقد فشر بإضت . 


CT 


الإبسدلع 


( المقردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى / 
۸ء وبصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب الحزير 
للفیروزابادی ۲/ ۱۷١‏ ). 

وقال الشيخ التهانرى : 

الأبد بفتح الأول والمرحدة دوام الوجود فى المستقيل 
کم آن الازل دوام الو جرد فی الماضی على ما فى شرح 
المطالع فى بيان القضايا الموجبة» وهکذا فى بعض 
كتب اللغة » وفى الإأنسان الكامل اعلم أن : أبده تعالى 
عين أزله » وأزله عين بده » لآنه عبارة عن انقطاع 
الطرفين الاضافيين عنه ليتفرد بالبقاء لذاته» فسمى 
تعقل ألإضصافة الأولية عنه ووجوده قبل تعقل الاأولية 
آزد وسمى انقطاع الإضافة الألحرية عنده وبقائه بعد 
تعقل الالحرية أبد» والأزل والابد لله تعالى صفتان 
أظهرتهما الإضافة الزمانية لتعقل وجوب وجوده » وإلا 
فلا ازل ولا آہد» کان الله ولم یکن معه شیء» وفی 
تعريفات السيد الجرجانى :الابد مدة لا يتوهم انتهاؤما 
بالفكر والت آمل ألبتة» والأبد هر الشىء الذى لا نهاية 
له. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ التهانوى /١‏ 
٠٦۲ ١‏ والتعريمات للسيد الشريف على بن محمد 
ابن على السيد الزين أبى الحسن الحسینى الجرجانی 
الحئفى - تحقيق وتعليق د. عبد الرحمن عميرة» عالم 
الکتب بیروت» الطبعة الاولی ۷١٤۱ھ‏ ۱۹۸۷م |/ 
(1Y‏ 
# ايداع : 

يعرف الشريف الجرجانى الإبداع فيقول : 

الإبداع : إيجاد الشىء من لا شىء. وقي : الإبداع 
تأسيس الشىء عن الشىء» والخلق إيجاد شىء من 
شىء» قال الله تعالى : # بدي السموات والأزض 4 


[البقرة: [1١۷١‏ وقال : #حلق الإنسان #[الرحمن : ]١‏ 
ولم يقل يديع الإإنسان أ هے» وهكذا يبين الجرحانى 
الفرق بين الإبداع والخلق . 

ثم يعرف الجرجانى الإبداع والابتداع فيقول : إيجاد 
شىء غير مسہوق بمادة ولا زمان کالعقول» وهو يقابل 
اللكوين لكونه مسبوقا بالمادةء واللاحداث لكونه 
مسبوقا بالزمان» والتقابل بينهما تقابل التضاد إن كان 
وجوديين بأن يكون الإبداع عبارة عن الخلو عن عدم 
المسبوقية بمادةء والتكوين عبارة عن المسبوقية 
بمادةء ويكون بينهما تقابل الأيجاب وإلسلب إن كان 
أحدهما وجودبًا والآلحر عدماء ويعرف هذا من 
تعريف المتفابلين ۔ أ ه. 

( التعريقات للشريف الجرجانی ۔ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / ۲۸ ). 

والإبداع : من مصطاحات علم البديع› فما الحترع 
من المعانى ولم يسبق إليه فإنه يسمى بالإبداع» وهو 
بباء موحدة» سماه بذلك الطيبى وغيره» وسماه أهل 
البديعيات سلامة الاخحتراع› ومنه قول ابن الررمی فى 


تشبيه الرقاقة : 


لم نس لا انس خب ازا مررت به 


يدحو الرقاقة وشك اللمح بالبصر 

ما بیسن رۇیتها فی كفه رة 
وبين رؤپت ها قروراء كالقمر 

إلا بمقدار م اتن اداح دائرة 
فى صفحة الماء يلقى فيه بالحجر 

فهو من مخترعاته التى لم يسبق إليها . 


وجعلوا الإبداع اسما لما اجتمع فيه عدة من أنواع 
البديع كقوله تعالى # وقيل يا أرض ابلعى ماءك ويا 


الإبسداع 


سماء أقلعى 4 الاية » فإن فيه المئاسبة التامة بين 
أقلعى وابلعى » والمطابقة بين الأزض رالسماء 
والمجاز فى # ويا سماء € والمراد مطر السماءء 
رالاستعارة فى أتلعسى € رالإشارة فى وغيض 
الماء# فاه عبر به عن معان كثيرة لأن الماء لا يغيض 
حتى يقلع مطر السماء ويبلع ما يرج منها من عيون 
الماء فينقص الحاصل على وجه الارض من الماءء 
والتمثيل فى وقضى الأمر € فإنه عبر عن هلاك 
الهالكين ونجاة الناجين بلفظ بعيد عن المعنى › 
الموضوع له والإرداف فى قوله: # واستسوت على 
الجودى # والتعليل لأن # غيض المساء ‏ علة 
الاستواء» وصحة التقسيم إذ استوعب سبحانه أقسام 
أحوال الماء حال نقصه» والاحتراس فى قوله تعالى : 
ل وقيل عدا للقوم الظالمين ¢ لئلا يُظن ن الهلاك عم 
الظالم وغيره» فإن عدله تعالى يمنع أن يدعو على غير 
مستحق » والمساواة لأن لفظ الآية لايزيد على 
معناها» رحسن النسق لأنه تعالى قص القصة وعطف 
بعضها على بحض بحسن ترتيب » وائتلاف اللفظ مح 
المعنى » لأن كل لفظة لا يصلح معها غيرهاء وإيجاز 
الحصر لأنه تعالى قص القصة مستوفية بأقصز عبارة 
والتسهيم لأن أل الآية يدل على أحرهاء والانسجام 
وحسن البيان والتمكين » لأن الفاصالة مسنقرة فى 
محلها» والتهذيب لان مفرداتها موصرئة بصفات 
الحسن وكل لفظطة سهلة المخارج عليه ا رونق 
الفصاحة مع الخلو من البشاعة وتعقيد التركيب› 
وسحسن البيان من جهة أن ن السامع لا يتوقف فى فهم 
المعنی ولا یشکل علیه شىء مله . 

وزاد صاحب الإتقان أن فيه ا الاعتراض أيضا وى 
جامع الصنائع ومجمع الصنائع ما هو قريب منه حبث 
وقع فيهما إبداع ومجموع ذلك هو الربداع . 


( شرح عق رد الجمان فى علم المعسائى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيرطى» شركة 
محتية ومطبعة مصطفى البايى الحلبى وأولاده بمصر» 
۸ہ-۱۹۳۹م/ ۱۳ء رکشاف اصطلاحات 
لفون للشيخ التهانوى ٠٠١ /١‏ وشرح الكافية 
البديعية / 4۲ (YAT‏ . 

كما يضيف صفى الدبن الحلى قرله: ١‏ وتحتمل 
هذه الآية الكريمة ( يعنى قوله تعالى  :‏ وقيل يا اض 
م 1 س ر و 
ی علب ويا سما لوی قغیض الما وی ار 
تفریعات سر مطل ن انسیا پیا ی موش 
و ١‏ المجاز ١‏ فى موضعين» وأمثال ذلك يستنبط بقرة 
النظر والاستقراء» يعرفه الناقد البصير . 


(فى تصرير التحبير / ١1ء ٦١١‏ تتمة الشرح 
وشه قول ابن ابی الإصبع أحيرًا : فهذه آية عدة ألفاظها 
سبع عشرة لفظة» تتضمن آحدًا وعشرين ضربًا من 
البديع غير ما يتعدد من خروجها فإن الاستعارة وقعت 
منها فى مرضعين وهما: استعارة الابتلاع للارض › 
وال قلاع للسماء ...). 


ثم بقول صضفى الدين الحلى : ومن الشعر قول ابن 


فحت الحا والبحرَ جودًا فقد بكى ال 
حيا من حياء منك والتطم البحْر 
فإن فی هلا البیت بدائم إذا استوفيت أقسام شرحها 
استوعبت بياض الورقة » وقد شرحها فى كتابه (تحرير 
التحبير / ١٤١٦ء ١١١‏ ) وفيها المقبول والمردود. 
( البيت من قصيدة أشرفية فى مدح الملك الأشرف 
موسی الایوبی › وهو فی تحریر التحبیر / ١۳ء ٦1٤‏ 
وقد حرجه المحقق الدكتور حفنى محمد شرف فى 


الإباع 


معاهد التنصيص /٤‏ 1۸ء والمنهل الصافى ورقة 
۳ وهو آیضا فی نفحات الآزهار / ۲۱۲ وظاهر ما 
فى البيت من مبالغة فى المدح ). 

ثم بعود صفى الدين الحلى إلى بيت القصيدة وهر: 
ذل التضاژ كما َر النظطي ر لهه 


بال ذل والمَّضل فی علم وفی کرم 


فيقول : وأما بيت القصيدة ففيه من البديم : 
مر 
 - ١‏ المطابقة » فى قوله + ذل و ١ز‏ ». 
1 التجتیس ٩‏ فى قوله : « النضار ٩‏ و « التظير» . 
- « التمثيل » لبحال ذلَة ذا بحال عة ذا. 
١ ٤‏ التسجيع * فى قوله # الذل » و « الفضل », 
اما ا 
پنشر بها ما لف فى الأول وهو « ذل النضار »و 
ألنظير ٠‏ . | 
المبالغة ٩‏ فى ١‏ ذل النضار » بجودهم و «عز: 
النظير ٤‏ لعلمهم. 
۷ الاستعارة ٠‏ فى قرله « ذل النضار ». 
۸ الالحتراس ٭ فى جعله « ذل النضار باليذل » لذ 
بعدم الملعة والكفاية وسوء السياسة والتديير . 
٩‏ «الاستتباع ٩‏ لأنه استتبع مدحتهم بالكرم بقوله 
#ذل النضار كما عز النظير ٩‏ فى العلم . 


١ء‏ التسهيم ؟ فى دلالة « ذل النضار ١و‏ عرز 


انظير ۴ فى صدر البيت على العلم والكرم فى عجزه. 
١١‏ سه العمكين ٩»‏ لحرن القافية عير متقاقلة ولا 


مسل اة , 
١‏ - 1 الكناية » بذكره « ذل النضار ١‏ ومراده الجرد 
ل 
وهن د رمه . 


اثتلاف اللفظ مم المعنى ». 


الإبسدال 


. ٤ اتتلاف الأاقظ مع الوزن‎ . ٤١ 

فهذه أربعة عشر نوا من البديع زائدة على عدد 
لفظيات البيت» وربما اسثبط منه أنواع انر بعيدة 
التأويل» أهملتها لبعدها ک « التعليل »و «التوشيح » 
و # التفسمير ١‏ و « التهذيب ١‏ و الانسجام * و« حسن 
النسق ١‏ وغير ذلك . أ ه. 
اإبديع لصفى الدين الحلى “ تحقيق د. نسیب 
لشاوی : مطبوعاث مجمع اللغة السربية بدمسی ؛ 
دمشن ٤١١‏ امہ ۱4۸۲م {A۲‏ . 


ادال : 


الإبدال ( بكسر الهمرة ) فى اللغة: هر جعل حرف 
مكان آحر» والحروف الشى تبدل من غيرها مطردا 
تسعة : حرف العلة الثلاثة» والهمزة رالعاء والدال 
والطاء والميم والهاء» ويجمعها قرلك « هدأت موطيا 
٩‏ أو ل انث يوم جد طاه رل ٩‏ كما جاء فى الشافيةء 
وإليك بيانها فى هذه القرإاعد؛ 

( و ) إذا وقعث الألف بعد ضمة تقلب وارًا نسو 

«ضورب وقوتل ٩‏ مجهول ضارب وقاتل . 

وإذا وقعت الباء ساكلة بعد ضمة تقل واوا نحو 
موقن » وموسر ا مر ار وأيسر. 

() إذا تحركت الواى أو الياء وانةشح ما قبلا قلہت 
ألا : نحو قال وغزا وباع ورمی ) فإن الأولين کنصر 
والاحیر كضرب. 

( ى ) إذا اجتمعت الواو والياء فى كلمة وسقت 
إحداهما ٻالسکون قلبت الواو پاء » نحو « طى وميّت 
رمرم " الاصل طری روموت ومرموی . 

وإدا وقعت الواو ساكل بعد كسرة قلبت ياء نحو 


مزاك ومیقات » من الوزن والرقت . 


wn I 


الإبدال 


حرف العلة الساكن بعد كسرة يقلب ياء » كعصفور 
ومصباح إذا صر أو كر نحو عصيفير ومصابيح. 

(ء ) إذا تطرفت الواو أو الياء بعد أثف زائدة لست 
همرة تجو ۸# كساء وسماء وپناء وظباء * . 

حرف المد الزائد فى المغرد» إذا رقع بعد آلف فعالل 
ونحوها بقلب همزة نحو « عجائز رقلائد وصحائف ١‏ 
جمع عجوز وقلادة وصحيفة, 

( ت ) إذا وقعت الواو أو الياء فاء لافتعل تقلب تاء 
نحو « اتصلل واتسر » من الوصل واليسر. 

( د ) إذا وقعت اء افتعل بعد دال أو ذال أو زای 
تقلب دالا نحو ١‏ ادان واذدكر وازدان ‏ من الدين 
والذكر والزينة » ويجوز فى نحو اذدكر قلب الذال دال 
أو الدال ذال فتقول اذكر واذكر. 

( ط ) ذا وقعت تاء افتعل بعد صاد أو ضاد أو طاء 
أو ظاء تقلب طاء تحو « اصطبر واضطرب وا رد 
واظطلم ٠‏ من الصبر والغسرب والطلرد والظلم؛ ويجوز 
فى نحو اظطلم قلب الظاء طاء واثطاء ظاء فنقول اطم 
واظّلم. 

( م ) إذا وقعت النون الساكنة قبل ٻاء قلبت ميمًا حر 

من بَعَنتا ‏ والتنوين فى الحقيقة نون ساكنة فيقلب 
قل الہاء أيضا نحو « حالد باع ١‏ . 

( ه) ثاء التأيث فى الرقف تقلب هاء نحو ١‏ فاطمة 
وقائية» . 

( قواعد اللغة العربية -لحفنى ناصف وزملاثه 
المطبعة الأميرية بالفاهرة» الطبعة الفالثة عشرة» 
٩١ ۸۸4‏ ومتن الشافية لابن الحاجب» 
مجموع مهمات المتون؛ ط مصطفی البابى الحلبی / 
(of‏ 


وفيما يلى. ما جاء فى ألفية ابن مالك عن الإبدال : 


أرقف الابدال مدأت موطيا 

تأبدل الهمزة من واو وبا 
آ ا ٹر الف زی د وفى 

فاعل ماأعل عينا ذا قى ' 
والمَدً ر يد تالشافى الراحد 

همزا یری فی مثل کالقلائد 
كاك ٹانی لین اکسا 
وان ورد اسر يا فيما أعل 

للارفى يل رة جيل 
ارا رق زا أو الورين رد 

فی بء عبر به ووفی ألأشذ 
ودا ندل انی الهمسرین من 

کلم ة ن یلکن کسايسسز وائشن 


إن بقح اسر ضم أو فتح فلب 


واوا وی اء إثر کسر ينقلب 
ذو الكسر مطلقا كذاومايضة 


رازا آز مالم يكن لفظًا أنم 

فذاك اء مطلق اج اوزم 
ونح وجهیْن فی شائ أ 

ويا أقلب الفا كس تاك 
أو ياء تصغير بواو ذا ألا 

فی آ حر آو قبل تا التأنیث اؤ 
۰ زبادتی فلان ذا ايسا رأوا 

فى مصدر المعتل عيتا والفعّل 
مه صح غالبا نح الول 

وحم ذى عين أل آو سكن 
فاحكم بذا الإعلال فيه حيث عن 


الإبدال 


وجهان والإعلال أولى كالحيّل 
والواو لامابعسدفتح ياآنقلب 

كالمعطيان يرضيان ووجب 
إبدال واو بعد صم من آلف 

وياكموقن بذالهااعترف 
ويكَر المضموم فی جمع کہا 

تقال شيم عند چمع ّا 
ووارًا اتسر الضم ر زد اليامتّى 

آلف لام فع ل أو من قل ا 


کاء بان من رمی كمف در 
كکذاإذا كسان صسسه 
سرا : رت 
وإن تكن عين الفعلى وة ا 
فذاك بالوجهين عنهم فى 


شرح ابن عقيل الألفية / ۱۹۷-۱۹۳ . 

انظر أيضا ألفة السيوطى النحرية للإمام جلال 
الدين عبد الرحمن بن آبى بكر السيوطی» دار إحياء 
الكتب العربية» عيسى البأبى الحلبى وشركاه بمصر/ 
۳۷۱ 
- ويذكر التهانوى عدة معان للإبدال فقول : 

الإبدال بكسر الهمزة بدل والتبديل مثلهء وقيل 
التب ديل تغيير الشىء عن حاله والإبدال جعل شىء 
مکان آخرء هکذا فى بعض كتب اللخة» وقد عرفت 
معلاه عند الصرفيين وأهل العربية وكذا عند النحاة 
منهم » فان ۔حاصل معاه إيراد الشیء بدلا عن شىء 
سواء كان ذلك الشىء المبدل حرفا أو كامة» رأ 
معناه عند المحدثين فهو أن بیدل راو برار ڃر أو 
إسناد بإسناد أحر من غير أن ن یلاح معه تریب پمتن 


آنحر كماد يستفاد من شرح النخبة ٰ ویطاق ايشا 


عندهم على البدلء وآما عند المهندسين فهو اعتبار 
نسبة المقدم إلى المقدم» والتالى إلى التالى . 


( كشاف اصطلاحات الفدون للشيخ التهانوى /١‏ 


(IENE 
أما عن الإبدال كما ورد فى القرآن الكريم فيقول‎ 
الامام الزركشى‎ 


من کلام مهم إيدال الحروف» وإقامه بعضها مقام 
بعض» يقولون: مد حه ومدهه» وهو کثیر» الف فيه 
المصتفون» رجعل منه ابن فارس ( فى فقه اللغة / 
۳ ) قرله تعالی: * فانفلق فکان کل فرق کالطرد 
العظيم 4 [الشعراء: ١۳‏ ] فقال: فالراء واللام 
متعاقبان» كما تقول العرب : فلق الصبح وفرقهء قال: 
وذکر عن الخلیل - ولم آسمعه سماعًا۔ أنه قال فی قوله 
تعالى  :‏ قجاسُوا خلال الذيار 1 الإسراء: ‏ ] إنما 
أراد 3 فحاسوا ٩‏ فقامت الجيم مقام الحاء . 

قال ابن فارس: وما أحسب الخليل قال هذاء ولا 


ور 
اا رنه 


قلت : ذكر ابن جنى فى « المحسب ١‏ أنها قراءة 
أبو السسال» وقال: قال أبو زيد - أو غيره: قلت له: 
إنما هو « فجاسوا » فقال : حاسوا وجاسوا وإحد» وهذا 
يدل على أن بعض القراء يتخير بلا رواية» ولمذلك 
نظائر. انتهی . 

وهذا إلذى قال این جنی یر مستقیی ولا يحل 
لحد أن يقرا لا بالروأية» وقرله ١‏ إنهما ہمعئی وأ حد ) 
لا یو جب القراءة بغير الرواية كما ظنه آبو الفتح وقائل 
ذلك ٠‏ والقاری به هو السؤار الغنوى لا أبر السمال 
فاعم ذلك» كذلك إسنده الحافظ أبو عمرو الدائىء» 
فقال : حدثنا المازنى قال: سألت آبا السار الغتوى› 
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الأبسدال 


فقراً: ١‏ فحاسوا ٤‏ بالحاء غير الجيم» فقلت : إنماهو 
( فجاسوا ٠‏ قال: حاسوا وجاسوا واحد» يعلى أن 
اللفظين بمعنى واحد» وإن كان أراد أن القراءة بذلك 
تجوز فى الصلاة؛ والغرض كما جازت بالأولى » فقد 
غلط فى ذلك وأساء . 

وزعم الفارسی فی تذکرته فی قوله تعالی  :‏ إئی 
الخيل» وسميت الخيل حيرا لما ينتصل بها من العز 
والمنعة» كما روى : « الخيل معقود بلواصيها الخير ١‏ 
وحينئذ فالمصدر مضاف إلى المغعول به. 

وقيل فى قوله تعالى: ‏ وأرسلنا الرياح لاقع 4 
[الحجر: ۲۲ ]إن أصله ١‏ ملاقح ١‏ لأنه يقال: 
ألقحت الريح السحاب» آی جمعته» وکل هذا تفسير 
معنی» وإلا فالواجب صون القران آن يقال فبه مثل 
ذلك. 

وذكر أبسو عبيدة فى قوله: 3 إلا مكاءٌ وتصدبة 4 
[الأنغال: ١‏ ] معناه « تصددة ٠‏ فأحرج الدال الثائية 
ياء لكسرة الدال الأولی» كما حكاه صاحب 
ااالترقيص ١‏ ( أمحمد بن على الآزدى› ڈکره صاحب 
كشف الظنرن » وينقل عنه السيوطى فى المزهر ). 

وحکی عن ابی ریاش فی قول امری القیس : 

# فسلٔی ٹی ابی من ٹیابك تتللی ٭ 

معتاه ‏ تنسيل » فأخرج اللام الشانية ياء لكسرة اللام 
الأولى» 

( دیوانه / ۱۳ وصدره ؛ 

# و إن َك س اءتك متی : حلق 1ة 4) 

مثله قول الالحر: 


الأبسدال 


ٍ ا ت 
وإبی لاستلعى ومابى نعسّة 
عامر» تزيين الأسواق / .)۷١‏ 

وقال الفارس فى ١‏ التذكرة»: قرا ابو الحسن أو 
من قرا له قوله تعالی فیما حکی عن پعقوب فی 
القلب والإبدال: « فمن اضْطُْرٌ غير باغ ل عاد 4 
[الأنعام: ٥۵‏ ] غير عاد ٩‏ واستحسنه الفارسي ألا 
يعود إليه كما يعود فى حال السعة من العشاء إلى 
ألعداء . 

وقیل فی قرله تعالی: # وخرقوا له بین وبنات ٭ 
[الأنعام ٠٠١:‏ إن خرقه واحترقه» وخلقه» واحتلقه 
رمعل > هو قول امل الكتابين فى المسيح وعرير؛ 
وقول قريش فى الملائكة . 

وجوز الزمخشری كونه من حرق الثوب» إذا شقّه» 
آی إنهم اشنقوا له بئين وبنات . 

.) ٤١ /١ (الكشاف‎ 

« التذكرة للفارسى هى المعروفة بتذكرة أبى على › 
ذکره صا حب كف الظنون 4 ٤‏ ۰ وقال : ١‏ وعو 
کبیر فی مجلدات: لخصه آبو الفتسح عثمان بن 
جنیا) , 
- (البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزرکشى ‏ تحقيق محمد آبى الفضل إبراهيم 
.(TAITAA f‏ 


: الاتسدال‎ i 


قال صاحب الالسان : الأبدال ( بغتح الهمزة ) قرم 
من الصالسين بهم يم ایل الارض؛ أربعون فی 


الأب دال 


الشأام» وثلائون فی سائر البلاد؛ لا يموت متهم أحد 
إلا قام مكانه آخر » فلذلك سما آبدالاء وواحد الابدال 
العتّاد بذل ويَدّل» وقال ابن دريد: الراحد بديل› 
وروی ابن سیل بسنده حدیشا عن عایّء کرم الل 
وجهه أله قال: الأبدال بالشام» والنجباء بمصر» 
والمصائب بالعراق» قال ابن شميل : الأبدال حيار 
دل من خبار» والعصاثب عَصبة وعصائب يجتمعون 
فیکون بینهم حرب» قال ابن السکیت: سی المہرزون 
فى الصاح أبدال لاهم أبدلوا من السّلف الصاح 
قال : وإلابدال جمع بدل ودل وجمع بدیل بَدلٰی› 
والاأبدال: الأرلياء والعْبّاد سوا ذلك لأنهم كلما مات 
مهم واحد ادل پاخر. 

( لسان العرب لاہن منظور ۳/ ۲٣٣۲‏ ). 

والابدال عند الصرفية هم المرتبة الرابعة من مراتب 
طبقات الأولياء» فهم من « رجال الغيب ٩‏ آى لا 
یعرٹھم أحد» ویشارکرن ہما لدیهم من ڏوة فی حفظ 
نظام الكون» وقد قال أبن دريد إنهم قوم من 
إلصالحين يبعثهم اله تسالى إلى العالم› فلا يلو 
منهم؛ لا يموت واحد إلا قام انحر مکانه. 

( مائة سؤال عن الإسلام۔ الشيخ محمد الغزالى _ 
دار ثابت» القاهرة ۲/ ۲۸۹ ۲۹۱؛ وطبقات 
الصوفية لابى عبد الرحمن السلمى» يسره ورتبه أحمد 
الشرباصی» مطابع الشعب ۳۸۱١ه/‏ ۷), 


وتقول مراجع أخحرى إنهم قوم من الصالحين لا تخل 
الدنبا منهم؛ لا يموت أحدهم إلا قام بده آخر من 
ساثر التاس ۽ وقیل شم اة 1 دز یدول ولا ينقصول 


يحفظ الله بهم الأقاليم السبعة » لكل واحد إقليم فى 


ولايته› منهم وإ-حد على قدم الخليل › والشانى على 
قم اكليم والثالث على دم هارون » والراپع على 


قدم إدريس» والخامس على قدم يوسف» وإلسادس 
على قدم عيسى عليه السلام» والسابع على قدم أدم 
عليه السلام» وهم عارفون يما آودع الله الکراكب 
السيارة من الأسرار والحركات والمنازل وغيرها» وهم 
من الأسماء أسماء الصفات وكل واحد بحسب ما 
شعطيه حقيقة ذلك الاسم الإلهى من الشمول والإحاطة 
ومنه یکون تلقیه » وقیل لا بولد لهم » وقد تزوج أحدهم 
وهو حماد بن سلمة سہعین امرأة کما فی الکراکب 
الدربة فلم پولد له» هذا هر المعنی الرارد فی كتب 
اللغة والمعاجم . 

( التسريق ب بمصطلعات صح العش محمد 
تشديل البقلى» الهيئة المصرية العامة للكشاب 
(IY IAA‏ 

وننقل لك فيا يلى فصا بعئوان « الخبر الدال على 
وجرد القطب والأوتاد رالنجباء والابدال » من كتاب 
الحاو لاما السيرطى ٠»‏ إذ يقرل : 

بسم الله الرحمن الرحيم» وصلى الله على سي دنا 
محمد وآله وصحبه وسلم . ) 

الحمسد لله اذى فاوت بين خلقه فى المراتب؛ 
وجعل فی کل قرن سابقین بهم یحیی ویمیٹ ویشزل 
الغمام الساكب» والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
البدر المنير وعلى أله وأصحابه الهداة الكواكب . 

وبعد: فقد بلغنی عن بعض من لا علم عنده إنکار 
ما اشتهر عن السادة الأرلياء من أن منهم أبدالاً ونقباء 


ونچبأء وأوتادا وأقطأبًا» وقد وردت الاتحصاديث والآثار 


پإثبات ذلك فجمعتها فى هذا الجزء لتستفاد ولا يعول 
على إنکار آهل العئاد وسمينه .. الخبر ألدال على وجرد 
القطب والأرتاد والنجباء والاأبدال ‏ والله المرفق . 
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الایسدال 


فأقول: ورد فی ذلك مرفوعا ومرقونًا من حدیث عمر 
ان الخطاب» وعلى بن أبى طالب» رأنس» وحذيفة 
ابن اليمان» وعبادة بن الصامت» وان عباس» رعيد 
الله بن عمر» وعبا الله بن مسعود: وعرفا بن مالك : 
ومعاذ بن چبل ؛ وواثلة بن الاسقم› وای سعيد 
الخدري» وأبى هريرة؛ وأبى الدرداءء وأم سلمة رضى 
أله تعالی علهم - ومن مرسل الحسن؛ وعطاء» وبكر 
ان خنيس ؛ ومن الآثار عن التابعين ومر بعادهم ما لا 


۴ ا 


پحصی . 
ويسوق الإمام السيوطى حديث كل هؤلاء ويختدم 
پأصحاب اأححديث پاعتہارهم هم الأبدال: يشول 
السيوطى : 
فائدة: أخرح الشيخ نصر المشدسی فى كتاب 
الحجة على تارك المحجة بسلده عن أحمد بن بل 
آنه قل له: هل له فی الأرض أبدال ؟ قال: لحم 
قیل ؛ من هم؟ قال: إن لم یکن أصحاب الحدیٹ هم 
الأدال فما أعرف لل أبدالأ وقال الحائظ محب الدين 
اہن النجار فی تاریخ بخداد: آنشدنا محمد بن ناصر 
السلامى آنشدنا المبارك بن عبد الجبار الصيرفى 
أنشدنا الحافظ أبو عبد الله محمد بن على بن عبد ال 
اأصورى تفه ٠‏ 
عاب قوم علم الحديث وقالسرا 
دق عنهم فَهم العلوم وقالوا 
إنماالشرع يا أحي كتاب اله 
لأا وة به للا اکال 
ئم من بعسده حدیث رسسول الله 0 
قساض يقضي إليه المال 


وطریق الآثار تع رف ب التق 

ل وللقل فاعلمده رال 
و لقله وتاسى اذى قد 

وضعته عص اة الال 

طعهم عن طلابه الأشد ال 
وقضوا ل لة الحياة اغتياطا 

بالذى حرروه ممه رقالوا 


ورضوه من کل شىء بسديلا 


فلعمسرى لنعم ذاك ادال 
ولد جاءتا عن اليد الما ' 
جد حلف العليساء فيهم مقا 


رم دە فيەمقخلر وجمال 
إن أب دال أمة المصطقى أحمسد 
هم حين كر الأذال 
فائدة: قال سهل بن عبا الله : صارت الأبدال أبدال؟ 
بأربعة : 5لة الكلام وقلة الطعام وقلة المنام واعترال 
الأثام» وأخرج أبو تعيم فى الحلية عن بشر بن الحارث 
أنه سل عن التوكل فقال: اضطراب بلا سكون: رجل 
یضطرب بجرارحه وتلہه ساکن إلى الله تعالی لا إلى 
عمله » وسکوذ بلا اضطراب : رجل ساکن إلى اله 
تعالی بلا حرکة » وهذا عزیز وهو من طبقات الأدال. 
وأحرج عن مع روف الکرخی قال: من قال فى كل 
يوم عشر مرات: اللهم أصلح أآمة محمد الهم فرح 
عن أمة محمد اللهم ارحم أمة محمد» كثب من 
الأب دال رارج عن آبى عبد الل النہاجى قال : إن 


Ka 
سے‎ 


الأسدال 


الأبدال لما علم فى الحال 


أحپیتہ آن تکونوا آبدالا فأحبوا ما شاء الله » ومن آحب 
ما شاء الله لم ینزل به من مقادیر الله شیء إلا آحبه. 
فائدة : فى كتاب كفاية المعتقد لليافعى » نضعنا الله 
تعالى به قيل إتما سمى الأبدال بدالا لأنهم إذا غابوا 
تہدل فی مکاتهم صور روحائية تخلفهم» وبنی على 
ذلك ما حکی عن الشيخ مفرح الدمامیلی أنه رآه بعض 
أصحابه يوم عرفة بعرفة ورآه حر فی مکانه من زاویته 
بدماميل لم يفارقه فى جميع ذلك اليرم فلما رجح 
الحاج ذكر كل واحد منهما ذلك لصاحبه وتن ازعا فی 
ذلك وحلف كل بالطلاق فاختصما إليه فأقرهما وأبقى 
كلا منهما على الزوجية› فسئل عن البحكمة فى عدم 
حنث الائنین مع کون صدق أحدهما وجب حنث 
الآحر؟ فقال: الولى إذا تحقق فى ولايحه مَُكن من 
التصور فى صرر عديدة» وتظهر روحانیته فى وقت 


وأحد فى جهات متعددة» فالصورة الى طهرت لمن 


راها بعرفة حق» والصورة التى رآها الآحر فى مكانه فى ' 


ذلك الوقت سج › وکل منهما صادق فی يمینه ۰ Y9‏ 
لأن ذلك إثبات تعدد الصور السروحانية لا 
الجسمانية ... انتهى . 

السيوطى › دار الكت العلمية»بيروت ٤٢‏ شش 
۲م 1/ .(Yfoo_Yor cYE)‏ 


3# أبدال الأدودة : 


أبدال الأدوية : لایی بکر محمد بن زکريا الرازى 
المتوفى سنة ١١۳ه»‏ أحد المخطرطات المصررة 
بمعهد الم خطوطات العربية . ) 

أوله: قال محمد بن زكريا: القول فى الأبُدال 
بحسب ما آری جزء من أجزاء الطب العظام يستحق أن 
بخص ویفرد بکتاب .' ) 


وآخره: عافت بدله فى النقع من الحمى الحادة 
ب نصف وزنه آمارون ونصف وزنه آمسنتین › تم عون 
الله . 
من صمحة ١١١ 1١١‏ ۸سطرا. 
[ مجلس شورای ملی ۱٥۳۸‏ ] 
توحد نسخة مكررة من النسخة السابقة نشسها . 
[ مجلس شورای ملی [ ۱٥۹۸‏ ] 
( فهرست المخطوطات المصررة ج ٣ق‏ ۲ 
الکشاس الثانى › القاهرة ۱4YA‏ م/ أ 
۲( 
+ أبدال الأدوية : 


لنجيب الدين محمد بن على بن عمر السمرقندى 
المتوفى سنة 11۹ ه» أحد المخطرطات المصورة 
بمعهد المخطوطاث العربية. 
أوله : أفسنتين بدله جعده مثله وقال بولس : بدله 
الشيح الارمئى وبدله فى تقوية المعدة. 
واخحره : النبض حركة مكائية ... ولأن الحركة المكانية 
أصناف أيضا أحدها الحركة المستقيمة والاأحرى 
اللعحركة المستديرة... على طريق الانقاضص 
والالبساط . 
تسخة بقلم معتاد سنة ۸0۹ه ضمن مجموعة 
ورقتان ۲١‏ سطرا. 
[ دار الكتب المصرية ۱۷۸۱ طب ] 
( فهرس الم خطرطات المصررة ج٣‏ ق ٠۲‏ الكتاب 
الثانی القاهرة ۱۳۹۸ ه-۱۹۷۸م/ .)١‏ 
# الأبدال لما عل فى الحال: 
الأدال لماعلم فى الحال: للسلطان الملك 


الأبدال لما عام فى الحال 


إالأشرف» عمر بن یوسف پن عمر بن على بن رسول 
المتوفى سنة 1۹1 ه( الأعلام ٩۹ /١‏ ). 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

آوله : ... هذا کتاب جمعٹ فيه ما وجدته مر آبدال 
الأدرية المفردة فى الطب إذا كان شىء متها عند 
الحاجة قد يعلم فيبدل عنه ما قالت الحكماء ... رألفته 
على حروف المعجم ... 

وألخره: ئي حرف الباء قسوله ... قال صاحب 
القانون: بدلها فى استفراغ المائبة والبلعمية ... وفيه 
ئظر یہعحٹ عنه إن شاء الله تعالى ... 

تسخة بقلم معتاد» مهمل النقط أحياناء وهو من 
حطوط القرن الحادى عشر تقديرا وكتبت أسماء 
الأدوية بالحمرة» وبها أثر رطوبة. 

الكتاب الثالث ضمن مجموعة من ورقة ١١‏ إلى 
٤‏ 

ورقه ۸ سطرا ۹۵ اسم 

[ مكتبة الأحقاف» مجموعة الكاف برقم ٠١ /١1۸‏ 

( فهرس المخطوطات المصوررة» ج اق ١‏ 


الكتاب الثأنى) القاهرة 1۹YA‏ م/ 3 
۳( 
# أبدع اليواقيت علس تحرير المواقيت : 

آبدع اليواقيت على تحرير المواقيت : أحد 
المخطرطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 


إبدع اليواقیت على تحرير المواقيت 


أوله : ... وبعد فيقول... عبد السلام بن محمد بن 
أحمد الحسنى العلمى ...لما كان رجز... أبو محمد 
عرد العزيز بن عبد السلام بن آحمد الوزكائى 
الوزانى(؟) ... المسمى بتحرير المواقيت من أبدع أو 
أغرب ما اشتمل على تفائس اليواقيت لكونه فيه من 
الطرق أخحصرها ومن الحساب أوفقها وأصحها حتى 
ذكر فيه آنه يرجع بروضة الجادرى لما فيه من 
التدقيقات وبراقيت الرادسى لما حواه من التحقيقات 
طلب منى بعض الطلبة أن نضع عليه شرخًا... فجاء 
بحمد الله شرا موضحا لدقائی مشکلاته ... فجاءت 
مشثملة على سبعة عشر علمًا... المقالة الأرلى فى 
علم الحساب» المقالة الثانية فى علم الجبرء امقالة 
الغالغة فى فن النسبة العشارية اللوغريتموية المقالة 
الرابعة فى فن النسبة الستيلية » المقالة الخامسة فى 
علم الهندسة» المقائة السادسة فى علم المساحة 
المعروف بعلم التكسير؛ المقالة السابعة فى علم المراة 
وانعكاس الأشعة المعروف عند المعربين بعلم اضرم 
ويسمى علم المناظر أيضاء المقالة الشامنة فى علم 
الطبيعة» إلمقالة التاسعة فى علم الهيغة» المقالة 
الحاشرة فى علم التنجيم » المقالة الحادية عشرة فى 
علم الجغرافياء المقالة الثائة عشرة فى علم تسطيح 
الكرة» المقالة الشالئة عشرة فى فن الرسم» أعنى رسم 
تعخطيط الآلات الميقاتية » المقالة الرابعة عشرة فى فن 
حساب التواريخ» المقالة الخامسة عشرة فى علم 
الرصد» المقالة السادسة عشرة فى علم التعديل› 
ويقال له علم الزيج والتقويم» المقالة السابعة عشرة 
فی علم الميقات . 

وبقى هذا ألشرح فى غاية المناسبة للمشروح خاليا 
من التطريل الممل ومن الالحتصار المخل» ولما اتسق 


أبدع اليواقیت على تعر ير المواقیت 


س 


على هذا النمط وانتظم فى هذا السلك البديع وانخرط 
سميته بأبدع اليراقت على تحرير المراقيت ... 


قال التاظم . 
يقول راجى العقو والإحسان 
عبد المزيز دعى الوزكانى 


ا أحمد الذى قد جعان 
من آل-ة الشعاع طا بدلا 
ويعد... فالمقص ود نظم رجز 
يبحرر الوقت باقظ موجز 
سميشه الت ري ر للموافيت 
بسرجع بالسروضة والب واقيت 
٦‏ باب مدخل العام الحربى . 
٩‏ باب کسة. 
۱ باب علامات الشهور العربية 
١‏ باب مدخل السلة العجمية الرومية وكبسها. 
باب الازد لا هاف . 
١‏ باب علامة الشهور العجمية الرومية وأبامها. 
١‏ باب مدخل باقى الشهور العربية والعجمية . 
۲ باب استخ راج التاريخ الرومى من العربى 
والعكس ومعرفة أى شهر ويرم أئت فيه منهما . 
۸ باب الاس والايام. 
١‏ باب ماضى الشهر المجمى والعربى . 
٩۲‏ باب حروف الشهور وبروجها. 
باب الحركة . 


٤١‏ باب الجيب من القوس وعكسه وجيب التمام 
الهم . 

۲ باب ميل الشمس والغاية والحرض . 

١‏ باب المطالع الاستوائية وألافقية والمخارب 
رمطالع !لوقت . 

٦‏ باب صف الفضلة رقوس النهار وإلليل وما 
فیهما من معتدلات وما فی زمانیتهما من الډدراج . 

باب الارتفاع من الظل . 

باب الظل من الارتفاع . 

۱ باب ظل ما لا شعاع له. 


بعضهما إلى بعض . 
۷ باب الماضى من النهار من ساعة معبدلة أو 
زمات.ة . 


٥‏ باب آحر من ذلك على طريق صل الربع 
المجيب وأولا (؟) فى بعد القطر. 


١ ١‏ باب الداثر وفْضله. 

٥‏ باب ظل الطهرين وارتفاعهها ربْضل دائرهما. 

باب مدة الف والفچر. 

۹ پاب درجة التوسط للمنازل وغيرها لحركة يو. 

١باب‏ فى معرفة المتوسط , 
باب الماضى من الليل والباقى مئه 

١٤‏ باب سعة المشرق والمغرب والارتفاع الى لا 


سمت له , 
۷ باب حصة ااسمت . 


۸ باب تعديل السمت. 


Ubeda اسسدة‎ 


الاسسلدی 


٣ 


11۹ باب سمت الارتفاع . 
۹٩‏ باب الجهات الاربم . 
٠‏ باب القبلة . 


آلحر المنظرمة : 
وهماهناماأازمت نظه كمل 
فالحمد فش على نيل الأمل 
ثم صسلاة ربلا مع السلام 
غلى محمذ واله الكاام 


( فهرس المخطسوطات العلمية الأمحفوظة بدار 
الكتب المصرية» طبمة الهيئة المصرية العامة للكتاب 
4/ 404( 
# اڈ : Ubeda‏ 
قال عنها صا-حب معچم اللدان: 
بالضم ثم الفتح والتشديد: اسم مدينة بالاأندلس 
من كورة جَيّان» تعرف بأہدة المرب اخحتطها عبد 
الرحمن بن الحكم بن هشام بن عبد الرحمن بن 
معاوية بن هشام بن عيد الملك؛ وتممها أبنه محمد 
ابن عبد الرحمن» قال اسلف : أنشدنى أبو محمد 
عرد الحميد بن محمد بن عبد الحميد بن بطير 
الأموى: قدم علينا الاسكندرية حاجًاء قال : أتشدنى 
أبو العباش أحمد بن ألبنى الابّدى بجزيرة ميورقة » 
وذکر شعرا لنفسه. 
( معسجم البلدان لياقوت الحموى 1٤ /١‏ »و١‏ من 
كتاب معجم البلدان ١‏ احتار النصوص وقدم لها وعلق 
عليها عبد الإله نيهان» المخشار من التراث السربى 
)۲١(‏ منشورات وزارة الثقافة وإلإرشاد القومى» دمشن 
۳ السفر الغانى : البلدان الأندلسية / )١١‏ وجاء 


فی امش ص ١ ٥١‏ من كاب معجم البلدان» 
المذكور أعلاه هذا التعليق : 

2لا بلدة قديمة من زمن الايبيريين لكنها الآن 
ساقطة ( الحلل ۱/ ۲۲۸ )وتم ضمن ولابة جيان إلى 
الشمال الشرقى على بعد حمسن كيلو مترا» وقد 
سقطت أبدة فى أيدى الإسبان فى عضر مبكر عام 
١۲م‏ عقب موقعة العقاب الثى هزم فيها 
الموحدون» رما زالت أبدة تضم بعض الآثار 
الأندلسية الهامة كالاأسوار والابراب. 

( الأثار الأندلسية الباقة / ٠۳١‏ ). 

رذگرها المقری قى أعمال جَبّان وقال عنھا: وما فی 
دة من الكروم التی کاد العنب لا باع فیھا ولا يشتر 

( الأندلس: من شح الطيب للمقرى-قدمت له 
الدكتورة نجاح العطارء أعدہ اشر اح اا ر ترشا 
محمد المصری› 
ملشورات وزارة الاق اة فى الجمم_ررية العسربية 
السورية؛ دمشق ۲۹۹۰ / ۲۲۹ ). 


الأسدى: 


وتعل ةا د . مصدتان درویش و 


٠ 


من استدراکات ابن الاثير على السمعاتي» فیقول 
فى مادة 3 الاب ۲ : 

قلت: فانه ای ْ ) بضم الهمزة وتشديد ألياأء 
الموحدة وبعدها دال مهملة نسبة إلى أيّدة» مسدينة 
بالاندلس من كورة جَيّان» بناها عبد الرحمن بن 
الحكم وجددها أبنه محمد. ۰ | 

يلسب إليها: أبر العباس أحمد ين البنى الاجّدى؛ 
رو عه أبر محمد عبد الحميد بن محمد بن عبد 
الحميد الأموى شيخ الحافظ أبى طاهر السلفى. 


الابسدوى 


( اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحده /١‏ ١؟).‏ 
# الأبدذوى : 

قال السمعانى: الأبذوى: بفتح الألف وسكرن الباء 
اأمنقوطة بوأحدة وفشح الذال المعجمة» هذه اللسية 
إلى بذى وهو بطن من تجيب إن شاء الله » والمشهور 
بهذه النسبة حيوة بن مَرنّد التجيبى ثم الأبذوى شهد 
فتح مصر؛ ذکره ابن يونس وتال : لا أعلم له رواية . 

وقد استدرك عليه ابن الاير فقال : 

قلت : هو من تجیب»› وهو آبڏی بن عدى بن 
آشرس بن شبيب بن السكون» تسب ولد آشرس إلى 
آمهم تجيب بنت ثوبان المأحجية د م ». 

( الأنساب للسمعانى ۔ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ۷١ ٠۷١ /١‏ واللباب لابن الأثير س تحقيق 
د. مصطفى عبد الواسحد ۲١ /١‏ ). 
# راء : 

جاء فى موسوعة چمال عبد الناصر ما يلى : 

التعريف په : 

الإبراء فى اللغة التنزيه من التلبس بشىء وفى 
الشريعة إسقاط شخص حًا له فى ذمة آخر كإسقاط 
الدائن ديا له فى ذمة مدينه بقرله له : ابرأتك من 
دیونى ٠‏ أو ما يفيد ذلك المعثى » يريد بذلك إسقاط ما 
فی ذمته من دين له . 

وقد يكون الإبراء فى صورة إحبار به مثل أن يقول 
الدائن : آہرأت فلانًا من ديلى » فى معرض إقراره 
بذلك» وقد يكوك فى صورة هبة كأن يقرل الدائن 
لمدینه وهبتك ما لی فی ذمتك من دین › وقد یکون فی 
وصية كأن يقول الدائن لمدينه: أوصيت لك بمافى 
ذمتك من دين لى فلا يبرا بذلك إلا بعد وفاته : 

وقد يكوك فى صررة إقرار كما فى إبراء الاستيغاء. 


الإابسراعء 


| 


رالإبراء كما يظهر من التعريف به إسقاط لحق 
شخص قبل شخص آخر ولذا کان ضرا آو نوعًا من 
الاسقاط ٠‏ لآن الأستاط كما يكون تركا لحق فى ذمة 
شخص وإطراحا له كما فى إ مقاط الدين تشخل به ذمة 
المدين يكون تحق ثابث لصاحبه دون آن تشغل به ذمة 
آحر» كما فى إسقاط الشفيع حقه فى الشفعة وكما فى 
إسقاط المرصی له بسکنی دار حقه فی سکناهاء 
وعلى ذلك يكرن كل إيراء إسقاطا ولیس كل إسقاط 
إبراءً ومع ظهور هذا المعنى فيه على هذا التفسير فإنه 
يحتمل تفسيرًا آحر يجعله من قبيل التمليك» ذلك لان 
صاحب الدين لا يستطيع محرو دينه الثابت فى ذمة 
مدینه وإنما يستطیع رکه وإاطراحه وذلك ما یعنی ترکه 
للمدین وتملیکه یاه وعدم مطالبته به . 


وعلى هذا الأساس البادى من الثأويلين السابقين 


دهن جمهرر الفقهاء مر الحلفية والشافعة والمالكة 


والزيدية والشيعة الإمامية إلى أنه يحمل معنيين : معنى 
الإسةاط بالنظر إلى الدائن إذ قد تخلى عنه فلم يبق من 
عناصم ثرائه وانقطعت مطالبته بهء ومعنى التمليك 
بالنظر إلى المدین إذ قد تملکه فزاد ثراژه بقدره آلا یری 
إنه کان مطالبًا بانتقاص تدره من ماله فى سبيل الوفاء 
به فاستبقى له ذلك وذلك مأ بعلى تملكه إياه» وقد 
كان لهذين المعنيين فيه أثر فيما أعطى من أحكام 
فأعطى بعض أحكام التمليك تغليما لهذ الناحية فيه 
وأعطى بعض أحكام الإسقاط تخليبا لهذ الناحية فيه 
کما کان من قبل التبرع لأنه یتم لا فی نظير عرض . 
أما الحنابلة : فقد كان نظرهم إليه على أنه إسقاط 
فکان له حکم الإسقاط عندهم فی جمیع آحواله آو آن 
ذلك كان نظر جمهورهم ( راجع تكملة ابن عابدين 
۲ ۷ طبعة بولاق والأشباه للسیوطی/ ۱۸۷ 


الإبرار 


إبراز لطائف الغوامض وإحراز... 


والدسوقى على الشرح الكبير للدردير /٤‏ 44 طبعة 
الحلبى وشرح الأزهار المنتزع من الغيث المدرار /٤‏ 
۸ وکشاف ۲/ ٤۷۷‏ ). 
( موسوعة جمال عبد التاصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
(A-۹‏ 
# يراز : 


الإبراز بكسر الهمزة لعة هو الإظهار» وعند النحاة هر 
الإتيان بائضمير البارز؛ وإلبارز هو مأ يلظ به . 


( كشاف اصطلاحات الفنرن للشيخ التهانوى /١‏ 


14( 
انظطر: الضمير. 
# إبراز الأخبار : 
إبراز الالحبار - للشيخ جمال الدين محمد بن محمد 
ابن نباتة الفارقى المترفى سلة اثنتين وسثين وسيعمائة› 


ونباتة بضم اللون وتشديد الباء ( ميافارقين بلد بالجريرة ` 


يقال فی نسبته الفارقی ) . 
(کشف ۱/ ۲ وهامش .)١‏ 
# إيراز الحكم من حديث رفح القلم: 
إبراز الحكم من حديث رفع القلم - مختصر لشي 
تقى الدين على بن عبد الكافی السبكى الشافعی 
المتوفى بالقاهرة سثة ست وخحمسين وسبعمائة › 
وبك بضم السين قرية من قرى منرف . 
(کشف ۱/ ۳). 
# إبراز الخفايا فى فن الوصايا : 
إبراز الخفايا فى فن الىوصايا- لابن الهائم شهاب 
الدین آحمد بن محمد ہن عماد بن على المقدسی آبى 
العباس الشافعى الفرضى المتوفى سنة ۸۱١‏ حمس 
عشرة وثمائمائة. 
(إيضاح .)١٠١ /١‏ 


# إبراز الضمائر حاشية على الأشباه والنظائر : 
إبراز الضمائر حاشية على الأشباه والنظاثر - فى 
الفقهء تأليف محمد بن ولى الدين بن رسول 
القيرشهرى الحنفى . 
إيضاح 11/1( 
# إبراز اللطائف : 
إبراز اللطائف ۔ لاہی بکر یحی بن محمد الغرناطی 
المالكى المعروف بابن الصيرفى المتوفى سنة 00۷ 
سبع ولحمسين وخمسماثة . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
# إبسراز لطائف الغفوامض وإحراز صناعة 
الفرائض: 
إبراز لطائف الغوامض وإحراز صناعة الفرائض › 
تلف شهاب الدین آبى العباس آحمد بن رجب بن 
طنبغا المعروف بابن المجدى القاهرى الشافعى 
المتوفى سلة ۸۵٥ ٩‏ . 
أحد المخطوطات المصررة بمعهد المخطرطات 
العرسة. 
أوله: أمابعد .حملا لله ذى الجود والكرم» 
وبعد› فھذا مختصر من کتابی الموسوم بالکافی فی 
مواريث الأمة ... إلح . 
واحره : فإذا ّت السنهاء کان ذلك أرجز فى معرفة 
الأنصباء عند القسمة أو المبايعة أو الإجارة ونحر ذلك 
والله آعم . 
نسخة بقلم معتاد جميل تمت كتابة سنة ٠٠١٤‏ 
فی ... ورقة ومسطرتها ۱۸ سطرا . 
[ مكتبة بلدية الإسكندرية_ ق ٠٠١‏ ] 
( فهرس المخطوطات المصررة؛ معهد 


إبراز المعانی من حرز الامانى 


المخطوطات العريية ج ۳ ق ٣‏ وضع فؤاد سيد/ ٠١‏ 
` ° 
إبراز المعائى من حرز الامانی : 
إبراز المعانى من حرز الاأمانى - ٠ن‏ شروح الشاطبية. 
( شف الظنون /١‏ ۳). 
انظر: حرز الأمانى ووجه ألتهانى . 
3 [برا سسس : 

قال الإمام النووى : إبراهيم اسم أعجمي وفيه غات 
آشهرها إبرأهيم والثائية إراهام وقرىٌ بهما فى السيع 
والثالشة والرابعة والخامسة إبرهم بكسر الهاء وفتحها 
وضمها حکاهن الإمام بر حقص عمر بن خلف بن 
مكى الصقلى الدحوى إللغرى فى كتابه تغقيف اللسأن 
عن الفرأء عن أتعربب. 

وحكى الكسر والضم أيضا جماعات منهم الإمام آبر 
البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله العكبر قال 
وقرىٌ بهما في الشراذ قال وجمعه أباره علد قوم وعذد 
آخرين براهم ويل براهمة » قال الإمام أبر الحسن 
الماوردى صاحب األحارى معتباه بالسريانية أب 
رجیم › وقالا بو س م ا بن م ن 
تلف الألف من الاأسماء الأعجمية دح و إبراهيم 
وإسماعيل وإسحاق وإسرائیل اسنتقالا لهاء كما ترك 
صرفها » فال وكذلك سليمان”وهارون وساثر الأسباء 
الأعجمية المستعملة » فأما ما لا يكثر استعماله منها 
کھاروت وماررت وطالرت وجالوت وقارون فلا تح ذف 
الألف فی شیء منھا ولا تحذف من داود وإن كان 
ستعلا لأنه ذف منه أحد البواوين فلو حلفت 
الألف أيضا أجحف بالكلمة, 

وما ما کان على فاعل كصالح ومالك وخالد فیجوز 
إثبات الال ريوز حذفها بشرط أن يكثر اسشعماله 


إبراهيم أدهم بك... 


س 


فان لم یکثر کسالم وجابر وحاتم وحامد لم پجز 
حف الألف وما كثر أستعماله ويد خله الألف واللام 
يكتب بغر ألف مع الألف واللام فإن حذفتهما آثبت 
الألف تقول قال الحرث وقال حارث لئلا يشتبه 
پعرب ولا تید ذف الألف من عمران ویچوز حذنها 
وإثباتها فى مرون رعدمان وسفيأن وحرهم بشرط كثرة 
استعماله - وبالله التوفيق. ‏ 

تهذیب الأسماء واللغات للامام آبی زکریا محیی 
الدير پن شرف التووی ۱/ ٩۸‏ ). 


راشي بو رأفسع : 


ذكره المحافظ اہن -حجر فى باب إبراهيم فقال : 

إبراعیم ۰ آبو رافع مولی النبی ا مشهور بکنیته ... 
نال البغوی سماه مصعب الزبیری إبراهیم وسماه غیره 
أسلم. 

قلت : وقي هرمز وقيل غير ذلك . 

ثم ذکرہ فی ہاب الکئی تحت عنوان : آبو رافع مولی 

( الأمابة فى تمييز الصحابة للحافظ ابن حجر 
العسقلانی ۱/ ١١۲‏ ). 


# إبراشيم أدهم بك ياش اغازاده: 


من علماء البوسنة وإلهرسك» قال عنه الشيخ 
الخانجى : 

إبراهيم دهم بك ياش آغا زإاده» والد صفوت بك 
ين وألف فى بلدة 
«نوسین؟ من بلاد هرسك» وتعام من علماء بلاده» ٹم 
تقلا عدة وظائف » وکانت فاته سنة عشرين وثلاثمائة 


سد سلة ست ولحمسين ومائتين 


وآلف. 
وكان رحمه الله عارقًا باللغة التركية والعربية والفارسية 
وله « آشعار ٻالتركية » وهو ول من اشتغل بإحياء ذكرى 


ا 


إبراهیم أا عزبان ( سبل ء) 


عظماء بلاد برسنة فكشب فى التائ السنوية المسماة 
ب بوسنة سالنامه لرى ٩‏ تراجم عدة من عظماء تلك 
البلاد كترجمة ( درویش باشا المرستاری ) و « ركسي 
السرائی ٤‏ و ۵ کافی الأقحصاری ١‏ وغررھم› رکان من 
عزمه أن يترىجم باللغة البوسنوية رسالة الغزالى المسماة 
يأيها الرلد ٠‏ و * أطراق الذهب للسزمخشرى » لكن 
المنية قطعت الأمنية» ولما توفى رثاه ابه صفوت بك 
پراعية فارسية . 
( المخثار من الجوهر الأسنى فی تراجم علماء 
وشعراء بوسلة للخانجى / ٦١‏ 1۳ ). 
إبراهیم أغا عزبان ( سبيل») : 
قال على باشا مبارك : 
هر بشارع اللبودية أنشاء إبراهيم أغا عزبان» وأنغا 
فوقه مكتجًا لتعليم الأطفال القرآن والكتابة ووقف عايه 
أوتافًا دارة وهو تحت نظر الديوان. 
( المخطط الترفيقية الجديدة بمصر القاهرة لعلى باشا 
مبارك» الهيئة المصرية العامة للکتاب ۱۹۸۷م» 
الطبعة الثانية عن طبعة بولاق سنه ١٠٠۳١ه‏ » /١‏ 
¥( 
٭ إسراهي, أغا ممستعحفظان ( جامع ) ( ۷٤۷‏ 
۸ 7 ۷ ) آثر ۱۳۳: 
انظر: آق سنقر ( جامع -) . 
اہسراهی أضا مستحفظان ( سبیل س) ( ۹١١۱ء‏ 
۰ش / ۹ ۰ م ) آثر ۲۲۸: 
يقع بشارع التبانة على يسار السالك إلى باب الوزير 
والقلعة تمجاه مدرسة والدة المرحوم الساطان شعبان. 


رالسبيل ملحق بمدفن وحانوتين ورواتين علومما؛ 


كما يعلوه قاعة سكية أطلقت عايها الوثبقة اشم 


(رواق). 


ابراشیہ أغا م تحفظان ( سبيل )... 


ویحتوی السبيل على صهسریج مبنى تحت تخوم 
الارض ومسقود بأربع قبب على ربع دعايم» هذا 
ويطل السبيل على الخارج بوإجهتين : إحداهما على 
شارع التبانة يتوسطها شاك للتسبيل» إلى اليسار منه 
وإلى آسفل فتحة تزو يد اصهريج . ) 

وبحيط بشباك التسبيل حشوات حجرية مليشة 
بالزحارف الهندسية » أما الأحرى فتفح على زاق آم 
السلطان بشباك ا حر للتسبيل يجاوره كتلة الدحول 
للسبيل» إلى اليمين منها مدشل اخر يصحد منه إلى 
الرواف العارى . 

کما يتكوت السبيل من باب للدخول أطلقت عليه 
الوثيقة اسم ۵ باب مرېع ٤‏ يؤدى إلى دهليز به بابان: 
الأول جهة اليمين يزدى لحجرة التسبيل» والالحر جهة 
اليسار يؤدى إلى ملاحق السبيل حيث فرهة الصهريج 
يجاورها حوض رحامی کہیر. 

أما عن حجرة التسبيل ذاتها فهى مستطيلة الشكل 
ضلسها الأكبر هر المطل على شارع التبائة بشباك 
للسبيل يقابله دخحلة الشاذروان وضلعها الأصخر على 
زقاق أم الساطان ... يفتح أيضا بشباك آخر للتسبيل 
بقابله دخاتان . 

( الأسبلة العثمائية بمدينة القاهرة -د . محمود حامد 
الحسیئی » مکثبة مدبولی ؛ القاهرة» ۹۹۸۸/ .)١١١‏ 

وذكر على باشا مبارك ( الخطط الثوفيقية الجديدة 
٤ ۲‏ ) أن هذا السبيل يتيع جامع إبرأهيم أغا 
مستحفظان ویقع فی مقایلته ونه بدئ فى إنشائه سنة 
۹ ه/11۳۹م) وفرغ مله ستة ١۵١١ه‏ 
ID‏ 


انظر: آق سنقر ( جامع -). 


أ 


FF ¥ 


ابراهیم أغا مستحفظان ( س )... راهيم باشا ( سبیل.) 


براشیم آفندی ابن حزم آغا ( ۱۰۸٤٤‏ ھ): 
انظر: التى بارمق. 


٭ إبراهیم آفندی الہوسنوی ( ١۱۱۹۵‏ ه): 
البرسنوى »تعام فى بلاده ثم سافر إلى استانبول» 
وأخذ العلم عن علماثها لی ان صار سلة تسع وتسعين 
وألف مدرسا فی ( دار الحدیٹ ) فی استائبول وکائت 


N ÎF 
ا‎ 
7 


وقاته سلة ست ومائة وألش . 

المختار من الجرهر الاأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنة للشیخ محمد بن محمد بن محمد بن 
صالعح بن محمد البوسنوى المعروف بالخانجى › ادر 


(1 / ه١‎ ٤١١ جاة الاأزهر. دو البحجة‎ ٠ ٤ 
إ‎ 
ا‎ E 3 

E‏ # یراشم افندی البوسسنوی ( ١۔۱۱۳۱‏ هی): 


من علماء الہوسلة وألهرساك : 

ابراهيم أفندى البوسنؤى أصله من ( بلدة بو أره غا) 
آل العام عن عالس اء لاذه ثم رحسل إلى 
ال.طنطينية » وطلب العلم بها إلى أن صار مدرسا 
سن تسنع وتسعین وآلف› ثم کان قاضيًا فی ( پوسنه ) 
وبعد دلك قاضيا فى ( بلدة قيصرية ) وتوفی بها سنة 
إحدى وثلائين ومائة واف . 

المختار من الجوهر الأسنى / ٦١‏ . 

# إبراشيم باشا ( سیل ۔) : 

هسو تجاه أ لمشهد ال عسینی بجوار لحان | ليل › 
أنشاته الست المصونة حرم المرحوم أحمد باشا أخی 
الخدير إسماعيل › وهو فى غاية الحسر والاتساع 
وارضه مفروشة بالرحام وسقفه منقوش بالأصباغ الذهبية 


زعیرهاء وله أربعة شاك من اللحاس الأصفر وقوه 


إبراهیم بك سلیمان (۔٤۱۰۸ه)‏ 


إبراشب بك الكبير ( سبيل ء)... 


دارة ورتبث فيه معلمين يعلمون الأطفال القرآن والكتارة 
والرياضة والألسن» ورتبت للأطفال كسوة فى كل سنة 
ڀأحذونها بعد الامتحان السنوى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك /٦‏ 
(1A 1Y‏ . 

عد إبراهیم بك سلیمان ( ۱۰۸٤‏ ش): 

من علماء البوسنة : إبراهيم بك بن سليمان بك 
فرهاد باشا زاده البوسنوى کان مد رسا فی اق مدارس 
فی استانہول ثم عین قاضيًا ببغدادولکن عزل قبل ان 
یتولی ذلكف المنصب ٠»‏ وکانٹ وفْأنه بس2 اربع وثمانين 
والف. 
وشعراء بوسسلة لل خان چی › هدية ميجلة الأزهر دو 
اللحجة ١١‏ ٤١ه/‏ 04). 


إبراهیم بك الکبیر ( سبیل۔) ( ۱۱۹۷ھ / ۷۵۳٠م)‏ 

آثر ۳۳۱ : 

يعتبر هذا السبيل وا حا من الأمغلة الجميلة للاأسيلة 
ذات الراجهة المقوسة المشيدة على الطراز التركى › 
وهو ثانى الأمثلة الباقية بمدينة القاهرة لهذا النرع من 
الاسبلة. 

إلا أنه لسرء الحظ قد اندثرت معظم أجزائه الان 
واندثر أيضا کتابه . 

يقع السبيل بشارع الدوادية وقد حدث التباس بين 
المؤرخين والاشريين فی اسم المنشی وت اریخ الإنشاء 
لهذا الأثرء حيث يذكر على مبارك آنه شيد بواسطة 
إسماعيل بك الکبیر فی عام ۹۵١١ه»‏ رذكرته 
محاضر لجنة حفظ الآثار فى مواضع عديدة تحت 


اسم إسماعيل بك الكبير حتى إن بعضها حدد تاريخ 
إنشاثه بعام ١١۲۷‏ ه» كما ذكره البعض الالحر تحت 
اسم إسماعيل بك شيخ البلد المتوفی عام ١۳١١ه.‏ 

کما حدٹنا آندریه ریموند بآن هناك خحلطا تم بین 
إسماعيل بك وإبراهيم بكء منشئ السبيل»ء جاء 
نتيجة أن إسماعيل بك كان له قيسرية مشي دة بالقرب 
من السييل والتى حدث فيها بدون شك الحيرة 
رالالتباس ( هله القيسرية شيدها إسماعيل ہك 
بجانب السييل بسويقة لاجين فى شهر صفر عام 
۲ ه). 

إلا أن ما ورد من كتابات على واجهة السبيل تقطم 
هدا الك وتؤکد بتاءه بواسطة إبراهيم بك الكبير فى 
عام ۷١١١ه»‏ وذلك من خلال نصین تأسيسيين 
بالواجهة يكمل بعضهما الآلحر حي الأول جاء فيه 
اسم إبراهیم؛ رالٹانى ورد به التاريخ» والذى يوافق 
بحساب الجمل عام ۷١١١ه»‏ وهذين النصين هما : 

سہیلا صفا وردا وتم محاسنا کزمزم بالمامول یظفر 
قأصده» بما حاز من نفع البرية قد سما مقاما بإبراهيم 
تزهو مشاهده). 

اللص اللائى : 

« كسته يادي السعد عقا من البها به زينت جيد 
الزمان فرائده» وآلہسته الہشری تؤرخه زکا سبیل صفت 
للوافدین موارده . 

وبحساب الجمّل یکون التاریح ۷١١١ه.‏ 

على أن إبراهيم بك كان آميرا مشهورا للمستحفظان 
٤م‏ وکان سيدا لإسماعيل بك . 

أما عن السبيل -فكما كر كان من أجمل الأمثلة 


¥ 


pppoe 
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الى تدل على الطراز الجديد الذى ظهر فى القاهرة 
مدذ لصف القرن الثامن عش إلا أن الخراب والدمار 
قد تخلل لمعظم أجزائه ولكن آأمكن معرفة التكرين 
الأصلى والشكل العام للسبيل وقت إنشائه من خلال 
بعض المساقط التى احتفظطت بها مصلحة الاثار 
وکذلاد؛ بعض اللوحات التی نشرها ماکس هرتس فی 
محاضر لجنة حفظ الآثار عام ۱۹١۴‏ م٠‏ وبناء على 
ذلك يمك التعرف على الشكل والتكوين العام 
للسییل کالائی : 

يطل السبيل على الشارع بسراجهة بها ثلائة شبابيك 
للتسبيل دات تفشية نيحاسية على شكل بخاريات 
تشبه فى ذلك أسبلة عبد الرحمن كتخدا بالنحاسين » 
ويتقدم كل شباك لوح رحامی برسم وضع الكيزان؛ 
ودرح سلم لصعود ألمارة للڈرب ؛ كما کان پيوجد على 
يمين واجهة حجرة التسبيل لوح حجر مَصاصة ذاتثت 
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بزبوزين »› تلتهى واجهة السبیل برفرف خشبى ذى 
شراريضف» هذا ويعلو واجهة السبيل ٠‏ واجهة الحتاب 
الى تأخذ الهيغة العامة لهاء إلا نها عبارة عن باثكة 
من ستة عقود مدببة ترتكز على حمسة أعمدة يترجها 
رفرف خشبی پتدلی مثه شراریف ذات حنايا مفصصة» 
وتشبه هذه الرفارف إلى حد کہیر رفارف واجهات سبيل 
اللطان محمرة بالحبانية. 


أما عن التكرين الداحلى للسبيل : فعبارة عن حجرة 
مستطياة لبيل يأ ملعها الخارجي على الشارع 
الشكل القوسى» يجاورها يمينا مساسحة مستطيلة كان 
بها -حوض الحجرة المصاصة » ويسارا مساسحة مستطيلة 
آحرى بها فوهة المهريج . 

وللسييل مدخل مستقل فى الجهة الخافية له 
يجاور مدل ار للکتّاب. 
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عن الاسلة العثها ل 


براش پس النانترلى (سببلء)... 


وعن التكوين العام للكتاب ( المندئر الان ) فكما 
يتضح من مسقطه إلقديم أنه يأخذ نفس مساحة 
السبيل بالطابق الارضى . 

وقد لحق بالسبيل عدة تغييرات إلى أن وصل إلى 
حالته الراهنة الآن حيث هدم الكتّاب قبل عام 
442م کما نرعت شابيك التسبيل اللحاسة› مم 
هدم معظم جدران السبيل الداخلية عدا الراجهة 
الخارجة فط » وذلاک فی عام ۹۱م“ کماتم ناء 
مساكن حديثة بجراره من الجهة البحرية فى عام 
A4۹۸‏ م وکدلف سرا ت شہاییکه الخارجة بالناء فی 
عام ۱ ce‏ رتد قدمت محاضر اللجنة مقطا 
أفقيًا للسبيسل ولوحة للواجهة المخارجية يتضحح فيهما 
هذه التغيرات الى لحشت بالسبيل حتى عام ١۹١‏ م. 

أما حالة السبيل الآن فقد أصبح ورشة نجارة يتم 
الدنحول لها من مدخل على يسار الراجية كان فى 
الأصل يحتوى على فوهة الصهريج . » أا بالسبة 
للملاحق التى كانت تقع على يمين الواجة والخاصة 
بالحجر المصاصة فقد أزيلت وش مكانها الان محل 
الکاوتشرك وتسر يدع ليث ۽ رالسبیل م بد الان 
يحتوى على أية معالم قديمة سوى الواجهة الخارجية 
المسدود شبابيكها بالحجارة. 

( الاأسبلة العثمانية بمدينة القاهرةد. محمود حامد 
الحسیٹی / ۲١۱-۲۴٤۸‏ ). 
# إبراهيم بك المانسترلی ( سبیل د) ( ١اش‏ / 
٤م‏ ) أثر 0۰۸ : 
کان يعلوه قاعات سكنية ( مندثرة الآ ) ويحتوى على 


أنشأه إبراهيم بك المئاسترلى فى عام 1 أ« 


قما يشير بذلك النص التأسيسى على عتب باب 
السبیل» والذی يتكرن من سطرين كل من بحرين› 


يقرا کالاآتی : 
١‏ سیل اللہ با عطشان فاشرب» هنیا صافیًا يشفی 
العلياا. 


أا ظمان فاو به وأرخ» بنا إبراهيم ستسقى 
السلسبيللا سنة ١١١١ه1.‏ 

والسبيل ذو واجهتين إحداهما هى الشمالية الشرقية 
المطلة على الشارع» بها شباك للتسبيل يجاوره يسان 
حجریة کان یرتکز علیها لوح رخامی برسم وضع کیزان 
لتيل إلا آنه مندثر الاآن. 

على يسار هذه الكوابيل فتحة صغيرة معقودة 
عليها حرزة رحامية ذات مقبض » كما يشغل الناصية 
الشرقية هاده اأراجهة عمرد ناصية غير مدمعح _ كسادة 
أعمدة النواصيى فى الأسبلة - وذو بدن دائرى. 

والواجهة غنية بالر حارف الحجرية المكونة من 
مناطق مستعليلة ومربعة ومستايرة بها زخارف هددسية 
من أشكال خماسية رونجوم بداخلها صرز مروحية 
بارزةء ومٹل هذه الزخارف تذکرنا پسشیلاتھا فی سبیل 
حليل أفندى المقاطضعجى» وسبيل على بك 
الدمياطى» وسيل عارقين بك »> وسيل عبد الباقى 

آما عن كتلة الدحول » فكما سبقت الإشارة» تقح 
على يسار شباك التسبيل» وهى عبارة عن دخدة 
مستطيلة» على جانبيها مكسلتان» ويترجهاعقد 
تلا شی خال من الرحرفة 1 بتوسط مله الدخحالة پاب 
الدخحول للسبيل» يعلق عليه فردة باب خحشبى مزحرف 


إبراهيم بك المانسترلى (سبيلء)... 


ر یحشرات کہ ES‏ کون آشکال هند سيه من نچوم 


وأشكال حماسية. 
يعلو الباب عتثب مستقيم من الرخام يحتوى على 
النص التأسيسى السالف الذكر. 


ومن الملاحظ على هذا النص أنه يحتوى على 
أشكال لزهور عثمانية الطابع منقوشة على جانبى 
اللوحة وبين البحور وأيضا متناثرة فرق الكلمات . 

وإذا كان الأسلوب العام لز حارف الراجهة مع 
المدخل مملوكى الطابع» إلا أن إضافة العناصر 
المستديرة والمربعة البارزة يعتہر تأثيرًا تركيًا حيث 
اتضح بجلاء فى المبانى الأناضرلية . 

أما عن الواجهة الجنوبية الشرقية : فتقع اليا فى 
حوش بيت أولاد المناسترلى» ولكنها محاطة بجدار 
حديث إلى منتصف شباك التسبيل» وهى خالية من 
الزحرفة باستشناء شكل نجمى يتوسط عتب شباك 
التسبيل علارة على الجفوت اللاعبة ذات الميمات 
السداسية المنتشرة بالوأجهة . 


والتكوين الداخلص للسبيل : 


عبارة عن دهليز مستطيل يلى باب الدخول» يفتح 
يسار بباب على حجرة التسبيل ثم يستمر الدهايز فى 
الامتداد ليلتف حلف الحجرة ويفتح عليه ا باب أخر 
فى الطرف الجنوبى من ضلعها الجنوبى الغربى . 


س 


أما حجرة التسبيل فهى مستطيلة الشكل بضلعها 
الشمالى الشرقى دخلة مستطيلة تطل على الشارع 
بشباك للتسبيل وبضلعها الجنوبى الشرقى دخلة آخرى 
أل اتساعًا من الاألحرى تفتح بالشہاك الثانى للتسبيل 
على الحوش الحالى لمنزل أولاد المناسترلى ( إلا أزه 
حجب بواسطة حاجز حجرى عن هذه الواجهة ) كما 
تحشوى الحجرة بصدرها على دخحلة للشاذروان 
بالإضافة إلى عض الدخلات التى كاثت مخصصة 
کدوالیب لحفظ أدرات المزملاتى . 

هذا وقد كان يعلو السبيل قاعات سكنية كما يذكر 
بوتى » حيث يستدل على ذلك من الكوابيل الحجرية 
التى تعلو واجهته الشمالية الشرقية » مما يرجح آنها 
كانت تحمل الطابق العلرى الذى يمثد فى الشارع 
فليا ( إلا أنه إندثر حاليًا ) . 

( هذه الكوابيل الحجرية لا توجد بواجهات الأسبلة 
التى يعلرها كتاتيب وإنماوجدت أسفل القاعاث 
السكنية التى تعلو الأسبلة وغالبا ما كانت تبرز قليلاً 
عن سمت جدار واجهة السبيل ). 

( الأسبلة العثمانية بمدينة القاهرة۔ د. محمود حامد 
الحسینی / .)۲٠٤ ۲٢۳‏ 
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الرحة ( وب ) sea a‏ 
باب الدخول لسبيل ابراهيم بف الااسترقي 
بشارع عمد الجيد الابان . أثر ۸.ه. 

وبسح اعلام اللوحك التاسيسية للسبيل , 


" " "" ا‎ . 
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لوح ( ۷1 ) 
اتو اجهة الشمالية المشرفية فقسببل ابراهيم بك الناسثرئى بشارع شبد الجيد | 
اللبان , اثر ء٠‏ (« عن محفوظاتہ هيا الإثار 1 . 
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... د ا | دك‎ ٠ 
یراھب بن اہی موسس الاشعری راشم ہن ادم‎ 
7 7 7 
: ش)‎ ٩۱٤۰ ( براش بن أحمد البهاری‎ 


٭ إبراهیم بن آین موسی الأشعری : 


قال صا حب الإصابة : 


إبراهيم بن ابی موسى الأشعرى ... ولد فى عهد 
النی ل فحتكه وسماهء جاء ذلك فى الصحيح من 
طریق بريد بن عبد الله عن أبن بردة عن بى موسى 
قال : ولد لی غلام على عه د النبى 4 فسماه إبراهيم 
وحتكه بتمرة ودعا له بالبركة ودفعه إلى »> وكان أكبر ولد 
آہی موسی » قال ابن حبان لم يسع من !لنبی کیاد شیا 
وذكره فى الصحابة للمعنى المتقدخ تم ذكره فى 
التابعين. 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانی ۱/ ٩۸‏ ). 
٭ [براهیم بن أحمد البغدادی : 

إبراهيم بن أحمد البغدادى» عربى من ذرية الشيح 
عبد القادر الجيلانى» من علماء العرب فى الهند؛ 
وهو الشيخ العالم الكبير إبراهيم بن أحمد بن الحسن 
الشريف الحسيتى الجيلانى البغدادى ٠‏ أحد المشايخ 
المعروفين فى عصره؛ أخد عن جده ثم قدم الهند فى 
حیاة آییه وساح فی الہلاد ٹم سکن ہکالہی» وکان 
یدرس ویفید » وأکثر اشتغاله بالتدریس» له مزلفات 
معالم التنزيل فى تضمير القرأن؛ وجامع الأصول 
وصحیح البخاری والسین لای داود فى العمسديٹث 
والعوالم للجنيدى والملهمات القادرية فى التصرف . 

أحذ نه الشيخ نظام الدين بن سيف الدين العلوى 
الکاكورى وخلق كثير من العلماء والمشايخ كما فى 
کتاب ( کشف المتراری ‏ . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية - يونس الشيخ 

إبراهيم السامرائی / ۲٠٤‏ ). 
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إبراهيم بن أحمد البهارى : عربى من ذرية عمر بن 
الخطاب» من علماء العرب فى الهند. 

الشيخ الصالح إبراهيم بن أحمد بن الحسن بن 
الحسين العمرى ثم الهندى البهمارى المشهور . 
بال لطان» كان من المشايخ الفردوسية السهروردية . 

ولد ونشاً بمديئة بهار» بكسر الموحدة» وآخحذ عن 
أبيه ولازمه ملازمة طويلاة » ثم تولى المشيخة بعده سنة 
إحدى وتسعين ودمانمائة» حل عه ولده محمد بن 
إبراهیم وخحلق کثیر. 

مات لإلحدى عشرة بقين من رمضان سنة أربع عشرة 
زتسعمائة » ذکره غلام یحیی فی حاشیته علی شرح 
اداب المریدين . 

( علماء العرب فى شه القارة الهددية - يونس الشيح 
إبراهپ, السامرائی / ۲۱۳ ). 


د زبراشي بن أدش, ( ۱۹۱ھ / .۷۷۸ م): 


قال عله ابن كير : 

أحد ماهير العتاد وأكابر الزهاد» كائث له همة 
عالة فى ذلك رحمه أله » فهو: إبراهيم بن آدهم بن 
منصور بن يزيد بن عامر بن إسحاق التميمى › ويقال 
له: العجلى» أصله من بلح ثم سكن الشام ودخل 
دمسښق» وروی الحديث عن أبيه والاأعمش ومحمد بن 
زياد صاحب أبى هريرة وأبى إسحاق السبيعى وخحلق› 
رحکی عنه الأرزاجی . 

قال السائی : إبراهيم بن أدهم نقة مأمون› أحل 
الزهاد؛ وذكر أبو نعيم وغيره أنه كان ابن ملك من ملوك 
حراأسان» وكان قد حبب إليه الصيد» قال : فخرجت 
مرة فآثرت ٹہابًا فهتف بی هاتف من قربوس سرجی : 
ما لهذا لقت » ولا بهذا أمرت قال: فوقفت 


وقلت : انتهہت انتهیت» جاءنى نير من رب 
المالمين؛ فرجست إلى أهلى فخليت عن فرسى 
وچئت إلى بعض رعاة آبى فأخحذت مله جبة وکساء ثم 
آلقہت ٹیابی إليه » ثم أقبلست إلى العراق فعملت بها 
أامًا فلم يصفٌ لي بها الحلال» فسألت بعض 
المشايخ عن الحلال فأزشدلى إلى بلاد الشام فأتيت 
طرسوس فعملت بها أيامًا آنظر البساتين وأحصد 
الحصاد» وکان پقول: ما تهنیت بہالعیش إلا فى بلاد 
الشام» آر بدینی من شاهق إلى شأهق ومن جبل إلى 
جبل ٠‏ فمن پرانی قول : هر مرسرس . 

ئم دحل الأبادية ودحل مكة وصحب الشررى 
والفضيل بن عياض ودخل الشام وات بها» وكان لا 
يأكل إلا من عمل يديه مشل الحصاد وعمل الفاعل 
وحفظ البساتين وغير ذلك : ومما روی عنه آنه وجد 
رجلا فى البادية فعلمه اسم الله الاعظم فكان يدعو به 
حى رأى الخضر فقال له: إنما علمك أخی داود اسم 
لله الأعظم» ذكره القشیری وابن عساكر عله بإسناد لا 
يصح» وذيه أنه قال له : إن إلياس عاماف اسم الله 
الأعظم» وقال لإبراهيم : أطب مطعمك ولا عابك أن 
لا تقوم الليل ولا تصوم النهار. 

وذکر بو نعم عنه أنه كان أكثر دعاته : اللهم القلنى 
من ذل معصيتك إلى عرز طاعتك؛ رقيل له: إن اللحم 
قد غلا فقال: ار خحصرهء آی: لا تشترو فإنه پر حص › 
وقال بعضهم: هتف به الهاتف من فوته : يا إبراهيم› 
ما هذا العبث؟ « افحسبتم أتما خلقداكم عبتا وأنكم 
إلينا لا ترجعون # [ المؤمنون: ٠٠١‏ ] اتق الله وعليك 
بالزاد ليرم القيامة » فنزل عن دابته ورفض الدنيا وأخحذ 
فى عمل الالحرة. 

وقال عبد الله بن المبارك : كان إبراهيم رجلا فاضاا 
له سرائر ومعاملات بینه وبين الله عز وجل وما رأیته 


طعامًا إلا کان آخحر من یرفع یده» وقال بشر بن الحارث 


الحافى : أربعة رفعهم الله بطيب المطعم : إبراهيم بن 
آدهم› وسليمان بن الخراص» ووعهيب بن ألوردء 
ویوسف بن أسباط؛ روی ابن عساكر من طريق 
معاوية بن حفص قال: إنما سمع إبراهيم بن أدهم 
دتا وأحدًا فأحذ به فاد أهل زمانهء قال: حدثا 
منصور عن ربعی بن حراش قال : چاء زجل إلى رسول 
الله بی فقال : یا رسول الله ء دلنی علی عمل یحبلی الله 
عليه و یحبنی الناس :+ قال : « إذا أردت آن يبك الل 
فابغخض الدنياء وإذا أردت أن يحبك آلناس فا كان 
عندك من فضولها فانيذه إليهم “. ) 

وقال شقیق بن [براهیم : لقت ابن أدهم بالشام وقد 
کنت رأیته بالعراق وېین يديه ثلائون شاکریا؛ فقلت 
له: ترکت ملك حراسان: وحرجت من نعمتاك؟ 
فقال: اسکت» ما تھنیت بالعیش إلا ههناء آفر ہدینی 
من شاهق إلى شاه » فمن یران يقول: هر مرسوس 
آو جمال أو ملاح ؛ ثم قال : بلغنی آنه یژتی بالفقیر يوم 
العامة فہوقف ہین یدی الله فیشول له: ڀا عبدى ما لک 
لم تحج ؟ فقول : یا رب لم تعطنی شينًا أحج به» 
فقول الله : صدق عبدى» اذهبو به إلى الجنةء وقال 
أقمت بالشام ربا وعشرين سنة لم أقم بها لجهاد ولا 
رہاط إنما نرلتها لاشيع من خبز حلال. 

وقال : الزن جزنان: حزن لك وحن علياف» 
فحزنك على الآنحرة لك» وحزنك على الدنيا وزينتها 
عليك وقال: الزهد ثلائة: وأاجب» ومستحب ٠‏ 
وزهد سلامة ٠‏ فأمًا الواجب: فالزهد فى الجرام؛ 


والزهد عن الشهرات الحلال مستحب والزهد عن 


الشبهات سلامة . وكان هو وأصحابه يمنعون أنقسهم 
إلحمام وامأء الارد والبحذاء ل بيجعلول کی ملحهم 


Ka 


إبراشيم بن أده 


آبزارا» وکان إذا جلس على سفرة فيها طعام طیب رمی 
بطيبها إلى أصحابه وأكل هو الخبز والزيتون» وقال : 
قلة الحرص والطمع تورث الصدق والورع » وكثرة 
الحرص والطمع تورث الغم والجزع» وقال له رجل : 
هذه جبة أحب أن تقبلها منى» فقال: إن كنت ًا 
قبلتهاء و إن کنت فقیرا لم أقبلهاء قال: آنا غنى› 
قال: كم عندك؟ قال: ألفان»ء قال: تود أن تكون 
أربعة الاف ؟ قال: تعب قال: فأئٹ فقیں لا أقباها 
.وينما هو بالمصيصة ( من أرض كيليليا) فى 
جماعة من آصحابه إذ جاءه راكب فقال : أيكم إبراهيم 
ابن أدهم؟ فاشد إليه؛ فقال : یا سیدى »› أنا غلامك› 
وإن أباك قد مات وترك "مالا هو عند القاضى» وقد 
جثتك بعشرة آلاف درهم لتنفقها عليك إلى بلخ» 
وفرس وبغلة » فسكت إبراهيم طویاا ثم رفع راسہه 
فقال : إن كدت صادقًا فالدراهم والفرس والبغلة لك» 
ولا تخبر به أحدًاء ويقال: إنه ذهب بعد ذلك إلى بلح 
وأخذ المال من الحاكم وجعله كله فى سبيل الله . 
وکان إبراهیم يقول : فروا من الناس كفراركم من 
الأسد الضارى» ولا تخلفرا عن الجمعة والجماعة»› 
وکان دا سافر مع أحد من أصحابه يحدثه إبراهيم» 
وكان إذا حضر فكأنما على رءوسهم الطير هيبة له 
وإجلالاء وربما تسامر هو وسفيان الثورى فى الليلة 
الشاتية إلى الصباح» وکان الٹرری يتحرز معه فى 
الكلام» ورأى رجلا فيل له: هذا قاتل خالك» فذهب 
إليه فسلم عليه وأهدى له وقال : بلغثى أن الرجل لا 
يبلغ درجة اليقين حتى يأمنه عدوه» وقال له رجل: 
طوبى لك» أفنيث عمرك فى العبادة وتركت الدنيا 


والزوجات» فقال : آلك عیال؟ قال: نعم فقال: ‏ 


لرزعة الرجل بعياله يعلى فى بعض الأُحيان من الفافة_ 
أفضل من عبادة كذا وكذا سنة. 
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وراه الأوزاعى ببيروت وعلى عنقه حزمة حطب 
فقال : يا أبا إسحاق» إن إخحوانك يكفونك هذاء فقال 
له : اسکت يا با عمرو» فقد بلغثى أنه إذا وقف الرجل 
موقف مذلة فى طلب الحلال وجبت له الجنة. 
وحرج اپن آدهم من بيث المقدس فمر بطريق 
فأعذته المسلحة ( المسلحة والجمع مسالح: 
المواقف المخوفة التى يقف فيه ا الجند بالسلاح ) فى 
الطريق فقالوا: أنت عبد؟ قال: نعمء قالوا: أبق ؟ 
قال : نعم . فسجنوه ۰ فبلغ أهل المتتدس سحبره فچاءوا 
برمتهم إلى نائ طبرية فقالوا: علام سجنت إبراهيم 
ابن أدهم؟ قال: ما سجتته» قالوا: بلى» هو فى 
سل المسلحة» قالوا: أنت عبد؟ قلت : نحم» وأنا 
عيد الله ء قالوا: آبق؟ قلت : نعم ونا عبد ابق من 
ذنوبی» فخلی سپیله. 

وقال حذيفة المرعشى: أويت أنا وإبراهيم إلى 
مسجد خحراب بالكوفة » وكان قد مضى علينا أيام لم 
نأكل فيها شيئًا؛ فقال لى : كأنك جائم» قلت : نحم» 
فأحذ رقعة فكتب فيها : سم الله الرحمن الرحيم . أنت 
المقصود إليه بكل حال » المشار إليه بكل معنى : 
آنا حامد آناذاكر أناشاكر 

هى ستة وأنا الضمي لنصفها 

سد لیرد رمع تار عفيا | 

م قال لى : ايح بهذ الرقعة ولا تعلق قلبك نير 
الله سبحانه وتعالى» وادفع هذه الرقعة لأول رجل 
تلقاه » فإذا رجل على بغلة فدفعتها إليه فلما قرأها بكى 


إبراهیم بن د۵ 


ودفع إلى ستمائة دينار وانصرف» فسألت رجلا: من 
هذا الذى على البغلة ؟ فقالرا: هر رجل نصرانى› 
فجثت إبراهيم فأخبرته فقال : الآن یجییء فیسلم» فیا 
کان غیر قریب حتی جاء فأکب على راس إبراهیم 
وأسلم. 

ومن كلامه : نما يتم الورع بتسوية كل الخلق فى 
قلبك» والاششغال عن عيوبهم بذنبك» وعليك باللفظ 
الجميل من قلب ذليل لرب جليل» فكر فى ذنبك 
وتب إلى ربك ينبت الورع فى فابك» واقطع الطمع إلا 
من ربك» وقال: ليس من أعلام الحب أن تحب ما 
پبغضه حبيبك › ذم مولانا الدنيا فمدحناهاء وأبغضها 
فأحبہناهاء وزهدنا فیها فاٹرناها ورغہنا فى طلبهاء 
ووعدكم خراب الدنيا فحصنتموهاء ونهاكم عن طلبها 
فطلہتم وها رأنذركم الکنوز فكدزتموهاء دعتكم إلى 
هذه الغرارة دوأعيها؛ فأجبتم مسرعين مناديها» 
خدعتکم بغخرورهاء ومتتکم فانقدتم خحاضعین 
لأمانیها» تتمرغون فی زهراتها وزنخارڈها » وتتنعمون فی 
لذاتها وتتقلبون فى شهراتهاء وتتلوثون بتبعاتها: 
تابشون بمخالب الحرص عن خزائنها» وتحفرون 
بمعاول الطمع فى معادنها. ) 

وکان يلس فى الشتاء فروا لا تميص تحته»› ولا 
یتعمم فی الصيف ولا يحتدی؛ يصوم فى السفضر 
رالإقامة» وينطق بالعربية الفصحى لا يلحنء وكان 
إذا حضر مجلس سفيان الثورى وهو يعظ آوجز سفيان 
فی کلامه مخائة أن زل . 

آخحباره کثیرة وفیها اضطراب واختلاف فی نسہته 
ومسکنه ومتوفاه ولعل الراجح آنه مات ودفن فى سوفنن 
( حصن من بلاد الروم ) کما فی تاریخ ابن عساکر وفی 
المكتبة الظاهرية بدمشق ١‏ سيرة السلطان إبراهيم بن 
آدهم ‏ مبخطوط » قصة عامية . 

.)۳١ /١ (الاعلام‎ 


له ترجماث مستفيضة فى كتب التصوف وخحاصة 
كتب طبقات الصوفية» وهی تجمع على آنه كان 
فاضلا» وسمی بالبلځی لکونه ینحدر من ( کورة بلخ ) 
ومن أرلاد الملوك» كما يشير الشعرانی فى كتابه 
«الطبقات الك رى » وهو بدوره ينقل الكلام من 
المصادر الوثيقة» ثم ينقل لنا الشعرانى طائفة من 
کاماته وآخباره وهی مشهورة عنه» فمن کلامه : 

+ من علامة العارف باه أن يكون أكبر همه الخير 
والعبادة» وأكثر كلامه الثناء رالمدحة. 

# أثقل الأعمال فى الميزاإن أثقلها على الأبدان»› 
وفى العمل وفى الأجرء ومن لم يعمل رحل من الدنيا 
إلى الالحرة صفر اليدين . 

٭ وکان یقرل: إئی لأتمثی المرض حتی لا تجب 
عل الصلاة فى الجماعة» ولا أرى الاس ولا 
یرونی ... وکال یغلق ٻابه من حارج فیجىء الناس 
فیجدونه مغلقًا فیڈهہون . 

# ثلاثة لا يلامون : المريض والصائم والمسافر. 

# بلغتى أن العبد يحاسب يوم القيامة بحضرة من 
یعرفه لیکون ہلغ فی فضیحته . 

# اطلب وا العلم للعمل قإن أكثر التاس قد غلطوا 
حتی صار علمهم کالجبال وعملهم کالذر. 

# وقال له بعض العلماء : عظى ! فقال: كن ذا 
ولا تكن رأسًا فإن الدب ينجو والرأس يذهب. 

+ وکتب إلیه الأوزاعی رحمه الله تعالی: إنی آرید أن 
آصحبك یا إبراهیم ! فکتب إلبه إبراهيم رضى الله عله : 
إن الطير إذا طار مع غير شكله طار الطير وتركه . 

( تأريخ متصوفة بغداد/ ٠١-٦۳‏ ). 

+ کتب إلى سفیان الثوری : من عرف ما يطلب هان 
عليه ما يبذل» ومن أطلق بصره طال أسفه» ومن أطلق 
أمله ساء عمله» ومن أطاق أسانه قتل نفسه. 


ابراهیم بن آدهم 


له وقال له قائل : أوصنی » فقال: اثحځذ الله صاحبًا 
وذر الناس جانا , 

# وقال لرجل فى الطراف: اعلم آنك لا تنال درجة 
الصالحین حتی تجوز ست عقبات : أولاها : آن تغلق 
باب النعمة وتفتح باب الأشدةء والثانية : أن تعلق باب 
العز وتفتح باب الذزلء وإلثالة : أن تغلق باب الراحة 
وتفتح باب الجهد والرايعة : آن تغلق باب النوم 
رتفح باب السهرء والخامسة: أن تغلتق باب الغتى 
وتفتح باب الفقرء والسادسة أن تغلق باب الأمل وتفتح 
باب الاستعداد للموت . 

( طبقات الصوفة / ١۳‏ ). 

قال ابن الجوزى : وقد روى إبراهيم عن جماعة من 
التابعين : مكأبى إسحاق السبَيّعى وأبى -حازم وقشادة 
ومالك بن دنار وأبان والاعمش وغیرهم» وقد روی عن 
لق من تابعی التابعین إلا آنه شافه بعض من رزوی 
عنه» وأرسل الرواية عن بحعض» وتوفى بالجزيرة» 
فحمل إلى صور فدفن هنالك. 

ل( صفة الصفرة ۱١۸ /٤‏ ). 

( البداية والنهاية لابن كتير حققه وراجعه وعاق 
عليه محمد عبد الحزيز الدجار ‏ ط دار الخد العربى م٠‏ 
اعدد ٠ 1٤٤ 1١١ / ٠٤‏ وإلأعحلام لخير الدين 
الزرکلی ٠۳١ /١‏ وتأريخ متصوفة بغداد- جميل 
إبراهيم حبيب مكتبة الشرق الجديد» بغداد» الطبعة 
الأولی ٠١-٦١ / ٠۹۸۸‏ . 

وطبقات الصرفية لأبى عبد الرحمن السلمى - يسره 
ورتبه آحمد الشرباصی» کتاب الشعب ( ٩۲‏ ) مطابع 
الشعب ۳۸۰١ه/ ١۳١‏ وصفة الصفوة لاومام أبى فرج 
عبد الرحمن بن الجرزى - ضبطها وكتب هرامشها 


ابراهیم رمضان وسعید اللحام /٤‏ ۱۳۸ انظر آضًا: 


ا 


إبرا شب بن تیمور خان البوسنوی... 


فوات الرفبات والذيل عايها محمد بن شاكر الكتى ‏ 
تحقيق د . اسان عباس » دار صادر» پیروت ۱۹۷۲ ؛ 
٠ ٠٤ ١۳ /‏ وحلية الأولياء للحافظ أپى نعم 
أاحمد بن عبد الله الأصفهانى» دار الكتب العلمية٠‏ 
پیروت الطبعة الأولی ۰۹ ۱ه ۹۹۸۸م ۷/ ۳۹۷ 
COA /A 46‏ 


٭ آبراهیم ہن تیمور خان البوسدوی ٠١١١١(‏ ه): 


من صوفية البوسنة» ذكره الشيخ الخانجى فى 


المضتار وقال لك . 


1. 


الشہخ إبراهیم ہن تہمور خان پن حمزة بن محمد 
البوسنوى الرومى الحنفى تزيل القاجرة المعروف بالقزار 
الأستاذ الكبير شيخ الطائفة المعروفة بالبيرامية ترجمه 
المحبى فى ( خلاصة الأثر ) ونسبه كما تقدم ونسبه 
غيره» فقال : ( إبراهيم بن حمزة بن طورحان ) والله 
أعلم. 

قال المحبی» کان صاحب شأن عال» وکلمات فی 
التصوف مستعذبة» وألف رسائل فى علوم القوم منها 


رسالته النى سمأها ١‏ معحرقة القلوب فى الشوق لعلام 


الغيوب » وغيرها» وأصله من ( بوسنة ) ولد بها ونشأ 
متعبدًا متزهدا» ثم طاف البلاد ولقى الأولياء الكار 
رَجّد واجتهد» وصار له فی کل بلد اسم یعرف به 
فاسمه ( فى ديار اروم : على ) و ( فى مكة: حسن ) 
و (فى المدينة : محمد ) و ( فى مصر؛ إبراهيم ) وأحذ 
الطريقة البيرامية الكيلانية عن الشيخ محمد الرومى 
عن السید جعفر عن آمير سكين عن السلطان بيرام» 
أقام بالحرمين دة ثم استقر بمصر فاقام جاع 
الزاهمد مدة ثم بجامح قوصون ثم بالبرقوقية» ثم قطن 
بقلعة الجيل فسكن بمسكن قرب سارية ( مسجل 
سارية الجبل ) وجلس بحائرت بالقلعة يعقد فيها 
البحرير» وكان له أحرال صجيبة ووقائع غريبة وحبب 


إبراهيم ابن الحاج إسماعيل افندى 


إليه الانجماع والانفراد» وکان فى أكثر أوقاته يأوى إلى 
المقابر بظاهر القلعة وباب الوزير والقرافتين ( انظر: 
القرافة ) وإذا غلب عليه الحال جال ك الد 
المتوحش» وقال رأيت النبى إلا رعلئٌ المرتضى بين 
يديه» وهو يقول: # يا على اكتب :السلامة والصحة 
فى العزلة » وكرر ذلك فمن ثم حبب إليه ذلك» وكانت 
وفاته فى سنة ست وعشرين بعد الألف ودفن عند 
أولاده بترية باب الوزير تجاه ( النظامية ) مكذا ذكره 
الإمام عبد الرءوف المناوی فی طبقاته ( الکراکي 
الدرية في تراجم السادة الصرفية ) قال المحبى : وما 
حررته هنا منھا مع بعض تلخیص وتخییر .اهم کلام 
المحبى . 

( المختار من الجوهر الاأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسلة للشائجى ‏ د. على أحمد المخطيب » 


هدية مجلة الأزهرء ذو الحجة ٥١ ه١ ٤١١‏ » 


.( 0“ 


# إبراهيم بن الحاج إسماعيل افندى : 

من علماء البسوسنة» ذكره الشيخ الخانجى فى 
المختار وقال عثه: 

إبراهیم ابن الحاج إسماعیل آفندی » کان من تلامیذ 
الشیخ مصطفی بن يوسف الموستاری ؛ وأبره آيضا من 
العلماءء أحذ عه الشيخ مصطفى بن يوسف 
المذكورء وللمترجم تأليف باللغة العربية ترجم فيه 
حياة شيخه سماه ( مناقب الفاضل المحقق مصطفى 
أبن يوسف الموستارى » أرله : الحمد له الذى جعل 
العلماء بفضله كالأعلام› مهد بهم قواعد الشرع › 
وشيد مبانى الإسلام ... إلخ ولاتدرى شيا من ترجمة 
حاله سوی ما ذكرناء ولا سلة وفاته . 


( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علمناء 


زبراهیم بن الجراح(۔ ۲۱۷ ش) 


وشعراء بوسلة للخانچی د . على أجمد الطب ۽ 
هدية معجلة الأزهن ذو الحجة ١١٤١ه/ .)٦١‏ 


ابراهیم بن الجراح (۷۰٠۲ه)‏ : 


إبراهيم بن الجَراح بن صبيح اليم » مول بنى 
تميم » أصله من مرو الروذ» وسكن الكوفة» ثم مصرء 
فولاه عبد الله بن السرى القضاء بهاء بعد امتناع 
إبراميم بن إسحاق » وذلاك فی مستهل جمادی 
الأولى» سنة حمس ومائتین» فاستكتب عمرو بن 
حالد الحرانى » وجعل على مسائله معاوية بن عبد الله 
الأسوانى» غه على أبى يوسف» وسمع منه 
الحدیث» وکتب عنه « الأمالی ٩‏ وروی عن على بن 
الجعد» وأحمد بن عبد المؤمن» وأحمد بن عبد الله 
البكرى. 


رذکرہ ابن حبان فی « اتقات »۲ وقال: كان م 
أصحاب الرأی سكن مصر بخْطی . 

رقال کاتبه عمرو ہن خالد: ما صحبت أحدامن 
القضاة مثل إبراهيم بن الجراح» كتت إذا عملت له 
المحضر؛ وقرآته عليه » آقام عنده ما شاء الله أن يقيم» 
حتی ینظر فبه » ویر رآیه» فإذا آراد أن يُمضی ما فيه 
دفعه إل لأنشیء له منه سجلاً فأجد بحافه 2 قال 
أبو حبفة كذاء قال اہن أبى ليلى كذاء قال مالك 
كذاء قال أبو يوسف كذا ٤‏ وعلى بعضها علامة له 
كالخط» فَأعْلّم أن اختياره وقع على ذلك القول › 
فأنش عليه . 

ولم يزل إبراهيم على القضاء حتی توجه عبد الله بن 
طاهر بن المحسين» من قبل المأمون إلى مص 
لحارب عبید الله بن السرى» فصرفه عن القضاءء سنة 


إأحدي رة ومائتین ۔ 


١ WHY. | 


إبراهيم بن الجراح... 


وعن آبی جعفر الطحاوی» آنه قال : کان إبراهيم بن 
الجراح راكبًا فى موكب» فيه جمع كثير من اللاس› 
أنحد» فقال لغلامه : ما بال اللاس !! قال : بلغهم نك 
غزلت » فقال: سہحان اله » ما كتا إلا فى موكب 
زی 
يقول + سمعت أبا حنيفة فى جنازة رجل يثشد هده 
الأبيات عند القبر: 
وان عى الشباب وارتح اد 
أیقلت ب الوت فانکسرٹ له 
رك حي زافق الأجلد 
کم من أخ لى قد کان يؤلسنى 
فصار تحت الراب سج دل 
ولا يردا لجواب إن ر ا“ 
لسو لد الله فاعلموا_أحةًا 
لخد الأني اء والرش د 
ودکره ابن الجوزى فى « المنتظي » وقال : صله من 
مرو الروذ» وعزل سنة عشر ومائتين › رعاش بعد ذلك 
إلى أن مات بالرملة» سلة سبع عشرة» یعنی ومائتین . 
وقال ابن يونس : مات فى المحرم» بمصر» وعن 
عبد الرحمن بن البحكم› آنه فال : لم يکن إبراهيم بن 
الجراح بالمذموم فى أول ولایته حتی قدم عليه ابنه من 
العراق› فتخير حاله» وفسدت أحكامه. 


وإبراهيم هذا هو آخر من روی عن أبى يوسف› 


إبرا۵یم بن شیبان القرمیسینیس 


قال : آتیته أعرده فوجدته مغمّی علیه» فلما فاق قال 
لی : یا إیراهیم ٭ آیما آنضل فی رمی الجمار أن پرمیها 
الرجل راجلا أو راكبًا؟ فقلت : راجلا فقال أعطأت 
فقلت : راکبًا فقال لی : أحطات» ٹم قال: أما ما كان 
يوقف عنده للدعاء فالأفضل أن يرميه رإاجادء وما ما 
کان لا يوقف عنده» فالأفضل أن يرمیه راکبًا» ثم 
قمت من عنده؛ فما بلغت ہاب داره حتی سمعت 
الصراح عليه وإذا هو قد مات» رحمه الله تعالى , 

( الطبقات السنية فى تراجم الحنفية لتقى الدين 
العزى _ تحقيق عبد الفتاح محمد الحلر /١‏ ۸ 
٠۰‏ وأعلام تمیم -حسین حسن / ۰۳۸ ۳۹ ) 

له ترجمة فى : الجواهر المضية ۳١ /١‏ ورفع الإصر 
١ /١‏ وطبقاث الفقهاء للشيرازى/ ۷١١١ء‏ الرلاة 
والقضاة/ ٤)٠١ _ ٤۲۷‏ , 


# إبراهيم بن حدذيفة : 


ذكره مسؤلف الحوادث الجامعة ( ص ٥١ »0٥‏ ) 
فقال : الجمال إبراهيم بن حذيفة» كان أول مناول عين 
للخدمة بخزانة الكتب بالمدرسة المستنصرية > وخحلع 
عليه يوم افتتاح المستنصرية فى الخامس من شهر 
ر چب سته إحدى وناد تين وستمائة» ویظهر أن قاضی 
هيت وهو عفيف الدين الشيبانى قرأ النحو عليه . 

( تاريخ علماء| أمستنصر ية د. ناجی معروف ۲ 
1 وهامش °1 ): 


: ابراهیم بن شببان القرميسينس : 


قال عبد الرحمن السلمى : 
من الطبقة الرابعة للضوفية » وهو أبو إسحاق إبراهيم 
مقامات فى الورع والتقوى يعجز عنها الخلق إلا مثله. 
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إبراهیم بن شيبان القرمیسینى 

صحب آبا عبد الله المغربى» وإبراهيم الخراص»› 
وکان شدي دا على المدعين» متمسكًا بالكتاب 
والسنة » لازمًا لطريقة المشايخ والأئمة. 

وقال عبد الله بن محمد بن منازل : « إبراهيم حجة 
الله تعالى على الفقراء وأهل إلآداب رالمعاملات » . 

( طبقات الصوفية / ۹۸ ), 

وقال عنه الإمام المناوى: شيخ الجبل فى زمانهء 
وإمام هل الحقائق فى أوانه» كان من رجال الزمان 
هيبة وإقداماء» وممن يتعب الشرطان إرغامًاء لا يهاب 
الأسرد إذا فغرت فاهاء ولا الأيام إذا أدبرت وأولته 
چفاها . 

(الكواكب الدرية/ ۳), 

ومن کلامه : 

# من أراد أن يتعطل ويتبطل فليلرم الرْحَص . 

# إن الخوف إذا سكن القلب أحرق مواضع 
الشهوات فيه » وطرد عنه رغبة الدنيا وبعده عنهاء فإن 
الذى قطعهم وأهلكهم محبة الراكنين إلى الدنيا. 

# علم الفناء والبقاء يدور على إلخحلاص الوحدانية 
وصيحة العبودية» وما كان غير هذا فهو المغاليط 
واأرندقة . 

# السفلة من لا يخاف اله تعالى , 

# وقال مرة أحرى : السفلة من يعصى الله تعالى . 

# وقال مرة : السفلة مرن يم بعطائه على ألحذه. 

# التوكل سر بين الله وبين العبد» فلا يلبغى أن 
يطلع على ذلك السر أحد. 

# من آراد أن يكرن حرا من الكون فليخلص فى 
عبادة رپه» فمن تحقق فی عبادة رېه صار حرا مما 


سواه . 


# قال لی آبی : يا بنى ! تعلم العلم لداب الظاهرء 


إبراهيم بن عبد الله بن الصباح 


واستعمل الورع لآداب الباطنء وإياك أن يشغلك عن 
الله شاغل» فقل من أعرض عنه فأقبل عليه. 

٭ قلت: یا بی ! ہماذا أصل إلى الورع ؟ فقال لى : 
بأكل الحلال وحدمة الفقراء. فقلت له: من الفقراء ؟ 
فقال: المخلى كلهم فقراء» فلا تمييز فى خحدمة من 
يمكنك من حدمته » واعرف فضله عليك فى ذلك . 

سمحت أبى يقول: التواضع من تصفية الباطن تلقى 
بركاته على الظاهر» وألتكبر من كدورة الباطن تظهر 
ظلمته على الظاهر. 

# آهل المشاهدة لا يغيبون عله قيامًا ولا قعودا» ولا 
نائمين ولا منتبهين» ولهم أحوال يشتمل عليهم أنوار 
قربه فيغرقون فيهاء ولا يتفرغون إلى الخلى وما هم 
فيه» وتلك أحرال الدهشة تراهم دهشين متحيرين› 
غائبین حاضرين ... غائبین باسرارهم» حاضرين 
بأبدانهم. 

# عوض الله المؤمنين فى الدنيا-ممالهم فى 
الأحرة بشيئين : عوضهم عن الجنة بالجلوس فى 
المساجد» وعوضهم عن النظر إلى وجهه تعالى النظر 
إلى إخحوانهم المؤمنين . 

# من ترك حرمة المشايخ ابتلى بالدعاوى الكاذبة 
وافتضح بها . 

#۴ من تكلم فى الإخحلاص» ولم يطالب نفسه 
بذلك» ابتلاه الله بهتك ستره عند إخرانه وأفرانه. 

.) ٩٩ ۰٩۸ / طبقات الصونية‎ ( 


# إبراشيم بن عبد الله بن الصباح : 


إبراهیم بن عبد الله بن الصیاح بن بشر بن سويد بن 
الأسرد التميمى؛ السعدى. ويقال له: إبراهيم 
البربری الأحول» کان آول من تكلم على رسوم الخط 


إبراهیم بن عبد الرحمن بن موش .. 


العربى وقوانينه» وجعله أنواعاء وكان يحرر الكتب 
النافذة من السلطان إلى ملوك الأطراف» وكان سمحا 
لاي يمسك من جوده علی شیء رغم آنه منخوص الحظ 
یس له مال 
الخايغة العپاسی المققد ورلاد لم بر فی مان 
أحسرة حًا منه ولا أعرف بالكتابة . 

وقد آلف كعاب القلم وكتاب تحفة الرامق وكتب 
رسالة فى الط والكتابة. 

ولإسحاق أخ بدعى أبا الحسين: نظيره و يسالك 
طريقشهء وكل, هذه العائلة فى نهاية حسن الخط 
والمعرفة بالكتابة. 
٭ راهيم بن عبد السرحمن بن عصسوف (ہ ۷۵ أو 
“۷اش): 

إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى المدنى › 
قال الراقدى ویره :ولدة ّ ی عهد النبی اة وأمه آم 
کلثرم بدت عقبة بن اہی معیط › یکنی آہا إسحاق» قال 
البخاری فی الأوسط : رری يونس عن ابن شهاب قال 
أخبرنی إبراهيم بن عيد الرحمن بن عوف قال استسقی 
بی و وقال بعضهم اسنسقی بنا قال ولا يصع لأن 
بعقوب بن شيبة كان يعد فى الطبقة الأولى من التابعين 
ولا نعلم أحدًامن ولد عبد الرحمن روى عن عمر 
سماعا غيره» وقال ابن أبى شيبة حدثنا ابن علية عن 
إسماعيل بن أمية عن سعد بن إبراهيم عن أبيه هو 
إبراهيم بن عبد الرحمن بن عرف قال :إلى لاذكر 
مسك شاۃ أمرٹ بھا آمی ف ذبحت ین ضرب عمر أا 
بكرة فجعل مسكها على ظهره من شدة الضرب ووقع 
علد أبى نعيم ما يقتضى آنه ولد قبل الهجرة قعلى هذا 


إبراهيم بن الفضل ... 


يكون من أهل القسم الأول لكنه لا يصح والصواب قبل 
موت النبى با وذكره مسلم فى الطبقة الأولى من تابعى 
المدينة مات سنة حمس أو ست وسبعين من الهجرة . 
( الإصابة ۱/ ۰۹۷ ٩۸‏ ). 

وقد ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الثائية من 
التابعين وقال عنه : إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوفء 
امام الفقيهء أبر إسحاق الإهرى العَرفى المدئى» 
وقيل كنيته أبو محمدء أخو أبى سلمة الفشيه وحمرد› 


حدث عن آبيه» وعن عمر» وعن علمان› وعلي » 
وسعد وعمّار بن ياس وير بن مطمم » وطائفة . 

روی عله ایتاه: سعد بن إبرأهيم قاض المديلة ٠‏ 
وصالح ٻن إبراهيم » وعطاء بن آبى رياح وغيرهم . 

وأمه هى المها-جرة آم کلثوم بلت عقہة بن آبى معيط »› 
وقي إنه شهد حصار الدار مع عثمان رضى الله عله 
وه اللسائى وغيره“ ٽوف سئة سٽ وتسعين عن سر 
عالة » ويحتمل آله ولد فى حياة الى فيا . أ ه. 

( تھی سير اعلام النبلاء لشمس الدين الآ٫هیی‏ - 

أشرف على تحقیقه شعیب الارنؤوط ۱٤١ /١‏ » انظر 
يا الاستيعاب لابن عبد ال ۱/ ۹۱). 
۴ إبرأشيم بن عبيدة بن العحارث : 

إبراهيم بن عبيدة بن الحارث بن المطلب بن عبد 
مناف... قتل والده عبيدة يوم بدر شهيدًا وهو من 
السابقين الأولين إلى الإسلام وابنه هذا ذكره البلاذرى 
وغی ره من النسابین فى آولاده» قاليا: ولم عقب 
دة . 

( الاصابة لابن حجر ۱/ ٩۸‏ ), 

# إبراهيم بن الفضل ( ٥۳۰.‏ أو ۵۳١‏ ه) ؛ 
قال عنه الإمام النسائى : متروك المحديث » مدنى . 


آبر إسحق المخزومى : عن المفيرى قال الیخارى : 


إبراهيم بن القضبل ... 


مثكر الحديث . وقال ابن معين : ضعيف لا يكتي 
حديثه . وقال مرة : ليس بشىء وقال جماعة : متروك . 
وقال أحمد وأبو زرعة: ضعيف . 

.)١١١ /١ الکبیر‎ ٥۲ /۱١ المیزان‎ ( 

( كتاب الضعفاء والمتروكين لاإمام السائى » مطبرع 
مع كتاب الضعفاء الصغير لاومام البخاری ۔ تحقيق 
محمود إبراهیم زايد / ١١‏ وهامش ٤‏ للمحقق ). 

وقال عله اأسمعانى فى مأدة ‏ الباأر 4 لباآر پفتح 
الباء وش ديد الألف بعده وفى آأخحرها الراء» هذه 
السبة إلى حفر البثر وعملهاء والمشهور بهذه النسبة 
أبو نصر إبراهيم بن الفضل بن إبراهيم الباآر الأصبهانى 
الحافظ من أهل أصبهان» كان ممن رحل فى طلب 
الحديث وجال فى الأقاليم ورآى الشيوخ المسندين 
وحفظ الحديث ونسخ بخطه الكثير» غير أنه كان 
کذابا غير مووق به» وسمعت أنه يضع الحديث 
ویرکب المتون على الأسائیدء ولما دحلت أصبهان 
وجدت الألسنة كلها متفقة على جرحه وطرحه وكان قد 
مات مسن شهرين فقال لى أستاذى أبو القاس 
إسماعيل بن محمد بن الفضل الحافظ : أشكر اله 
أنك ما آدرکت إبراهيم الباأر ولا لحتته» وأساء القرل 
فيه » سمع بأصبهان أبا القاسم عبد الرحمن وأبا عمرر 
عبد الوهاب انى آبى عبد الله بن منده» وإبغداد أبا 
الحسين أحمد بن محمد بن النقور البزاز وأبا القاسم 
عبد العزيز بن على الأنماطى» وبمكة أا معشر عبد 
الكريم بن عبد الصمد الطبرى» وبواسط آبا المفضل 
هبة الله بن مخمد بن محمد الأزدى› وبلیسابور أبا 
القاسم الفضل بن عبد الله بن المحب» وبهراة آبا عبد 
الله محمد بن عبد العزيز الفارسى» وبمرو با الخير 
محمد بن موسى بن عبد الله الصفار وطبقتهم › سمح 
منه جماعة كثيرة من الأصبهانيين والغرباء» ومات إما 
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إبراهیم بن معین الایرجی... 


فى أواحر سلة ثلاثين أو أوائل سنة إحدى وثلاثين 
ولحمسمائة بأصبهاك . 

( الأنساب للسمعاتى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
الارودی ۱/ ۰۲۵۱ ۲٠١۲‏ انظر أيضا الكشف الحثيث 
لبرهان الدين الحلبى _ حققه وعلق عليه صبحى 
السامرائی / ٤١‏ ). ) 


# إبراشیم بن محمد بن عرعرة (١٣۲۳ه)‏ : 


دکره الإمام السيوطى فى الطيقة الثامثة من الحفاظ 
وقال عله : 

إبراهيم بن محمد بن عرعرة بن البرند بن اللعمان 
القرشى السامى البصرى» نزيل بغداد. 

روی عن آزهر السمان» ويحيى بن سعيد القطان: 
وابن مهدی» وعبد الرزاق . 

وعنه مسلم» وإبراهيم الحربى؛ وابن أبى الدنياء 
وأبو زرعة الرازى › وأبو حاتم» وقال : صدرف. 

وقال ابن معين : َة معروف الحديث › مشهور 

قال ابن عدی : سمعت القاسم بن صفوان البردعى 
يقول : قال لنا عثمان ين خحرزاذ: الحفاظ أربعة» فذكر 
منهم إبراهيم بن عرعرة» مات سنة إحدى وثلاثين 
ومائتن . 

( طقات الحفاظ امام الشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى / ۲ 14۳ .)K‏ 


٭ إبراشیم بن معین الاپرجیس ( ٩۵۳۰‏ ه) : 


عربى من ذرية الحسين بن على من آل البيت» من 
علماء المرب فى الهند» وهو الشيخ الفاضل العلامة 
إبراهيم بن معين بن عبد القادر الحسينى الارجى ثم 
الدهلرى» كان من العلماء المشهورين فى زمانه» 


إبراهی بن المنذر الحزامی ( ۲۳۱۰ ش) 


أخذ العلم عن الشيخ عليم الدين المحدث› والطر يقة 
الشيخ بهاء الدين رسالة فى الأذكار وإلأشغال» ود حل 
دهلى لحر سلة عشرين وتسعمائة فانقطع بها إلى 
التدريس بالافادة» وجمع کتبا کثیرة فی کل علم وفن 
وبڈل جهذه فی تصحیح الكتب مما يدل على طول 
باعه فى العلوم» أذ عنئه الشيخ ركن الدين بن عبد 
القدرس الگنگرهی وخلق كثير من العلماء. 

توفى سنة ثلاث وخمسين وتسعمائة بمدينة دهلى 
ودفن بمقيرة الشيح تظام الدين محمد البدايونى عند 
قبر امير خسرو» رسحمه الله . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية - يونس الشيح 
إبراهيم السامرائی / 10( 

٭ إبراهیم بن المندر الحزامی ( ۲١٠.‏ ش) : 

ذکره الإمام إالسيوطى فى الطبقة الثامنة من الحفاظ 
الأسدى» أبو إسحاق المدنى . 

روی عن ابن عييئة » وابن وهب» والوليد بن مسلم . 

وعته البخارى › وابن ماه وثعلب› والداأرمی › 
وابن أبى الدنيا » رجماعة. 

قال بو حاتم : هو أعرف بالحديث من إبراهيم بن 
حمزة » إلا آنه حلط فى القران فهجره أحمد. 

له ترجمة فى : تذكرة الحفاظ ۲/ ٠٤١١‏ وتهذيب 


الذي لان حجر /١‏ 1 ؛/؛ وخحلاصة تهدذيب , 


الكمال / ۱۹ء وطبقات الشافعية للسبکى ۲/ ۸۲ 
والعیر للذهیی.۱/ ۲۲ء واللباب ۱/ ۲۹٦‏ وميزان 
الاعتدال للذهبى ٦۷ /١‏ والنجوم الزاهرة لابن تغرى 
بردی ۲/ ۲۸۸ . 


راشب ابن الس کک ( ۸ هھ ؟ ) 


( طبقات الحفاظ لاومام الشيعح جلال الدين 
السیوطی/ ۲۱۷ ۲۰۸ وهامش ٦۷‏ وطبقات 
المفسرين للسيوطى -بتحقيق على محمد عمرء مكتبة 
وهةء القاهرة» الطبعة الأولی ۱۳۹۲م ٦۱۹۷م/‏ 
٤‏ وهامش ۲ للمحقق ). 
٭ إبراهيم بن ميسرة ( .نحو ١۱۳ه)‏ : 
نال الإمام النووى : إبراهيم بن ميسرة» مذكور فى 
أول نكاح المهذب» هو طائفى سكن مكة» مرلى 
لبعض أهل مكة» تابعى جليل سممع اتسا وسمع 
جماعة من كبار التابعين : طاوسًا وسعيد بن المسيب » 
روی عه أبو أيوب السختيانى التابحى وابن جريج 
والفورى وابن عييدة وإخرون» وإتفقوا على آنه ثقة 
مأمون» قال ابن عيينة كان من أوثق الناس وأصدقهمء 
قال الحمیدی حدثا سفيان قال آحبرنى إبراهيم بن 
ميسرة: من لم تر عيناك واه مثله : قال البخارى عن 
علی بن المدینی لإبراهیم بن میسرة نحو ستین حدیثا» 
وقال توفی قريبًا من سنة ست واا تين ومائه »۽ رحمه 
الله . ۰ 
( تهذيب الأسماء واللغضات للإمام النووى /١‏ 
110( ) 
إبراظیم اہن الس م ( ۸۰ هه ؟ ): 
قال ابن عبد البر ویشیر إلى نفسه باسم آپى غمر: 
إبراهيم ابن النبى َة ولدته أمه مارية فى ذى الحجة 
سنة ثمان من الهجرة وذكر الزبير عن آشياخه أن آم 
إبراهيم مارية ولدته بالعالية فى المال الذى يقال له 
اليوم مشربة أم إبراهيم بالقف ( القف : علم لواد من 
أودية المدينة » عليه مال لأهلها ) وكانت قابلتها سلمى 
مولاة النبی ب امراة بی راقع » فبش ر آبو رافع به النبى 
فوهب له عبدًاء فلما كان يوم سابعه عى (العقيقة : 
الذبيحة التى تذبح عن المولرد ) عله بكبش» وحلق 
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إبراهیم ابن الس ی ( .۸ ف ) 


رآسه» حلقه آٻو هند» وسماه يومئذ» وتصدق بوزن 
شعره ورقا ( الورق : الفضة ) على المساكين » وأحذوا 
شعره فدفنوه فى الأرض» همكذا قال الزبير: سماه يوم 
سایعه» والحديث المرفوع أصح من قرله وأولى إن شاء 
الله عز وجل . 
حدتنا سعید بن نصرء قال اتا قاسم بن اص 
قال : حدثنا محمد بن وضاح: قال : حدڈنا أو بكر 
اہن أبى شيبة» حدثنا شبابة بن سرار» قال : حدثا 
سليمان بن المغيرة عن ثاہت عن آنس» قال رسول الله 
ية « ولد لى الليلة غلام فسميته بناسم أبى إبراهيم » 
قال الزبير: ثم دفعه إلى أم سيف» امرأة قين بالمديدة 
يقال له آبو سیف . 
قال بو عمر رضی الله عنه فی ۔حدیٹ انس : تصديق 
ما ذكره الزبير آنه دفعه إلى أم سيف» قال آنس فى 
حدیثه فی موت إبراهیم قال : فانطلق رسول الله فی 
وانطلقت معه» فصادفنا آبا سیف ینفخ فی کیره» وقد 
امقلا البیت دخحاتاء فأسرعت فى المشى بين يدى 
رسول الله از حتی انتهیت إلى بی سيف» فقلت: يا 
با سيف »ء أمسكڭ»› جاء رسول الله م فأمساك فدعا 
رسول الله مو بالصبى فضمه إليه» وقال: ما شاء الله 
أن یقول» قال : فلقد رآیته یکید پنفسه ( آی جود بها ) 
قال: فدمعت عينا النبى ية فقال: تدمع العين › 
ويحزن القلب › ولا نقول إلا ما يرضى الرب» وإنا بك 
يا إبراهيم لمحزونون . 
قال الزبير أيضا: وتنافست الأنصار فيمن يرضعه 
وأحبوا آن یفرغوا ماریة للنہی بی وکانت لرسول اللہ 4 
قطعة من الضأن ترعى بالقف» ولقاح بذى الجدر 


۴ ا 
تروح علیهاء فکانت تؤتی بلہنها كل ليلة فتشرب منه 


وتسقی ابٹهاء فجاءت أم بردة بنث المنذر بن زيد 
الأنصارى زوجة اليراء بن اوس“ فکلمت رسول الله ا 
فی أن ترضعه بلین انها فی ہنی مازن ہن النجار وترجع 


1۲۳ 


به إلى آمه» وأعطى رسول اله يا أم بردة قطعة من 
نخل فناقلت بها إلى مال عبد الله بن رَمعة» وترفى 
إبراهیم فی ہنی مازن عند آم بردة» وهو ابن ثمانية عشر 
شهرا» وکانت رفاته فى ذى العحجة سنة تمان» وقيل : 
بل ولد فى دى الحجة سنة ثمان» وتوف سنة عشر» 
وغساته آم بردة؛ وحمل من بیتها على سریر صغير» 
رعلی عایه رسول اله 5و بالبقیع ۰ و وقال: ندفنه عند 
فرطنا عشمان بن مظعون . 

وقال الواقدى: توفى إبراهيم ابن النبى ل يرم 
الشلاثاء لعشر ليال حلت من ربيع الأول سنة عشرء 
ودفن بالبقیع» وکانث وفاته فی بنی مازن عند ام بردة 
بلت المنذر من بنى التجار» ومات وهو أبن ثمانية 
عشر شهراء» ركذلك قال مصعب الزبيرى» . وهو 
الذى ذكره الريير. 

وقال آحرون : توفی وهو ابن ستة عشر شهرًاء قال 
محمد بن عبد اله بن مؤمل المخزومی فی تاریخه: ثم 
دخلت سنة عشر» ففيها توفى إبراهيم یم ابن الى ل 
ركسفت الشمس يومئل على اثنتى عشرة ساعة من 
اللهار» وتوفى وهو ابن ستة عشر شهرًا وثمانية أيام 
وقال غیره: توف وهو اہن ستة عشر شهرا وستة أيام» 
وذلاك سنة عش . 

وأرفع ما فیه ما ذکره محمد ہن إسحاق قال: حدڈا 
عبد الله بن أبى بكر عن عمرة بتت عبد الرحمن عن 
عائشة قالت: توفى إبراهيم أبن النبى َة وهو ابن 


1 hk 3 


دمانية عشر شهرًا. 
تال ہو عمر: ثبت آن رسول اله َو بکی على ابه 


إبراهيم دون رفع صوت»› وقال : تدمع العين» ويحزن 
القلب» ولا نقول ما يسخط الرب» وإنا بك يا إبراهيم 


لمحزونون. 


إہراشیم ابن النہں 6 (۔ ۸ ش) 


حدتتا حلف بن قاسم» حدننا العحسن بن رشيق› 
ح دنا أو يشر الدولابیى حدئنا إبراهيم بن يعقوب 
البخدادی» حد نا عبید الله بن موسی »› حدنا ابن بی 
لیلی عن عطاء عن جابر قال : أخحذ النبی بد بيد عبد 
الرحمن ہن عوف»› فأتی به النخل» فإذا انه إبراهیم فى 
حجر أمه » وهو یکیل بنفسه› فاخذه رسول اله وو فی 
حچره »> ئم قال: : يا إبراهيم: ا کی ن 
شینًاء ثم ذرفت عیناه» ثم قال : يا یراهیم؛ لولا أنه 
أمر حق» ووعد صدق» وأن آخرنا سيلحق أولنا لحزنا 
عليك حُزنا هو شد من هذاء وإنا بك يا إبراهيم 
لمحزوتون» تہکی العین» وپحزن القلب» ولا تقول ما 
يسخط الربه.  ٠‏ 

وحدثا لف , بن قاسهء قال حلانا الحسن حدثنا 
آہو ہشر حدٹنا إبراهيم بن يعقوب» حدثنا عفان بن 


مسلم» حدثنا سليمان بن المغيرة» حدثنا ثابت عن . 
آنس» قال: لقد ریت إہراهیم وهو یکید بنفسه ہین ` 


دی رسول اللہ بی فدمعت عینا رسول اله لا فقال : 


الرب» وإنا بك يا إبرأهيم لمحزوتون» قال النووى : 
ودفن فی البقیع وقبره مشهور عليه قبة (۱/ ٠١١۳‏ ). 
الشنمس والقمر آیتان من ايات الله لا يخسفان لموت 


أحد ولا لحياته » فإذا رأيتم ذلك فافزعوا إلى ذكر الله عز . 


وجل والصلاة» وقال و4 حین توفي ابه إبراهميم : إن 
له مرضعا فى الجنة تتم رضاعه . 

حدٹنا سعید؛ حدٹنا قاسم » حدثنا آہو بکر» حدثنا 
وكيع عن شعبة» عن عدى بن ثابت قال: سمعت 
البراء ہن عازب يقول: قال رسول الله اة لما مات 
[براهيم : إن له مرضعا فى الجنة» وصلى عليه رسول 
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الله ل وكبّر أربعًاء هذا قول جمهور أهل العلمء 
وه والصحيح › وك ذلك قال اشع › قال : مات 


إبراهيم ابن النبى بي وهو ابن ستة عشر شهرا» فصلى 


عليه النبی . 

وروی ابن إسحاق عن عبد الله بن ایی بكر عن عمرة 
عن عائشة آن رسول الله ا دفن ابنه إبراهيم ولم مَل 
عليه» وهذا غير صحيح» والله أعلم» لأنَ الجمهور قد 
أجمعوا على الصلاة على الأطفال إذا استهلرا وراثة 
وعملا مستفيشاء عن السلف والخلف » ولا أعلم 
أحا جاء عنه غير هذا إلا عن سمرة بن جندب »+ وال 
أعلم. 

وقد یحتمل أن کون معنى حديث عائشة أنه له 
صلل عليه فى جماعة آو أمر أصحابه فصلوا عليه ولم 
يحضرهم فلا يكن مالفا لما عليه العلماء في ذلك› 


وه إو ما جه عليه جديشها ذلك » والله أعلم. 


وقد قيل إن الفضل بن العباس عسل إبراهيم ونزل 
فی قہره هو وأسامة بن زید» ورسول الله بيد جالس 
على شفير القبتزة قال الزبير: وؤ قيرب وأعلم فيه 
بعلامة» قال : وهو أول قبر رش عليه الماء» وروی عن 
البي ب أنه قال : لو عاش إبراهيم لاعتقت واه 


ولوضعت الجزية عن كل قبطى . 


وقال د « إذا دخلتم مص ر فاستوصوا بالقہط خيرا 


فإن لهم ذمة ورسحمًا » وكانت مارية القبطية قد أهداها 


إلى رسول الله َة المقرقس صاحب الإسكلدرية 
ومصر هی واحتها سی رین» فوهب رسول الله ب 
سيرين لأحسان بن ابت الشاعر فرلدت له عبد 
الرحمن بن حساك , 

حدئنا خحلف بن قاسم حدثنا يعقوت بن المبارك 
أبو يوسف؛ قال حدٹنا دارد بن إبراهيم > فال : 
حدئنا عبد الله بن عمر» قال حدٹنا عمرو بن محمد » 


ابراهیم ابن النبی بلا ( ۸ ھ) 


قاب : حدثنا أسباط بن نصر الهمدانى عن السدى› 
قال : سألت أنس بن مالك: گم کان بلغ إبراهيم ابن 
النہی بل قال: قد کان ملا مهده» ولو قى لكان نيبا 
ولکن لم یکن لیبقى» لأن نبيكم آخحر الأنبياء كا . 

ا ج ين اشا الحسن ان جي 
8 قال : سحدتا امد بن جناب ۴ حدا 
عیسی بن يونس عن ابن ابی حالد قال : قلت لابن آبی 


أرفى : آرأيت إبراهيم یم اہن النبی کلة؟ قال: مات وهو 
E EEE‏ 


قال أبو عمر: لا آدرى ماهذا؟ وقد رَلّد نوسح عليه 
السلام من ليس نبيا» وكما يلد غير النبى نبيًا فكذلك 
بچیوز أن یلد النبی غر نی ؛ رالله آعلم» ولو لم يلد 
الئیی إلا یکا لکان کل واحد ثب : لأنه من ولد نوح 
عليه السلامء ودا آم نی مکام) وما أعلم فى ولدء 
لصلبه نیا غير شیٹ 

زشال الإماء السووى: وأماماروی عن پعض 


المعقدمين لر عاش إبراهيم لكان نبا فباطل وجسارة, 


علي الكلام فی المغات ومحازفة وهجرم على فظیم 
من الزلات (/ ۹۴( 


مشا حاف بن قم ال دتا یکر عمد بن ۰ 


إل اجى قال : حد تا عمرو بن على › قال : e‏ 


داود : قال : حدتتا ورقاء عن ابن ای نجي عن اههد 


فی قوله عز وجل : 3 أل بذكر الله تطمعنْ القلوب 4 
قال : محمد وأصحابه رضی الله عنهم . 
٠‏ ( الاستيعاب فى معرنا الأصحات لابن عاذالير- 
نحقیی على محمد الہجاوى 1١-٥١ /١‏ وتهذيب 
لاسما رالات لاام ووی ۲9 DT‏ 
انظر بصا الإصابة فى تمييز المنحابة لشيخ الإسلام 
ابن حجر العسقلانی ۱/ ۹۷-۹٩٥‏ ). 


٤ 


ا 


إبراهیم الجبالی 


٭ إبراهیم بن نشیط الوعلانی ( ۱٦۱.‏ أو ١١٠ه):‏ 


ذكره العحافط السيوطى فيمن كان بمصر من صغار 
التابحين من طبقة أصغر من طبقة قتادة والزهرى وهى 


٠‏ طبقة الأعمش وأبى حنيفة الذين رووا الخديث» فقال 


- لتك : 


إبراهيم بن نشيط الوع لائى» دحل على عبد الله بن 
الحارث بن جزء» وروى عن تافع والزهرى» وعنه 
الليث وابن وشب › وثقه آبو زرعة وغيره ۽ مبأنت سلة 
إحدى أو اثنتين وستين ومائة» وقال الذهبى: 
مصری تارعی > غزا القسطنطينية زمن سليمان ٍ 

( تهديب التوديب ر ۷( 

( جسن المعحاضرة للحافظ السیوطی ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهیم /١‏ ۲۷۲ وهامش ١‏ 
[أمحقق ) . 


# إبراشي الجبالى : 


من أوائل شيوخ المعهد العلمى الدينى بأسيوط» 
ولد فى الرحماتية بحيرة نة ۸۷۸| م“ وبعد حفظه 


للق ران ارسل فى سنة A۸4۰‏ يتلقى العلم فى الأزهر؛ 


وتال العالمية بدرجة ممتازة عام ٤‏ ۹ ثم کان 


الإسكندرية وعنهه أخذه عم المعاهد الدينية وأثاره ٠‏ 


ی الإسكندرية مذكررة. 


وقد دعى سنة 1۹۱٩۹‏ لتدريس قن الخطابة وألتنظيم 
في قسم الوعظ واليخطابة فى الأزهر الشريف قأبلى فى 


زلف البلاء الحسن . 


وفی سبتمہر ۱۹۲۰ عين شيخا لمعهد أسيوط » 


٠ ٠‏ فكانت آيامه هى العصر الذهبى للمعهد» إذ بسعيه 
أوجد القسم الفانوى فيه» ووجدت المساكن 
. الطلات ٠‏ ورتبت لهم المرتبات الشهرية» وزاد عدد 


[براهیم جلس 


طلبحه من ثلامائة إلى ۱۱۷۷ وعدد أساتذته إلى ٠۷١‏ 
وائتقلت ميزانيته من ۵٠١‏ جنييًا إلى عشرة آلاف 
چتیه؛ وتم فی عهده ناء المسجد الاموى وافتح 
للدراسة فيه » وفى آكتوبر سنة ۱۹۲۳ نقل من معهد 
أسيوط » فتنشّل بين مشيءخة معهد الزقازيق» فرياسة 
التفتيش بالمعاهد» ثم عين عضوا بمجلس الشيوخ › 


ابراهیم جور بچ مستحقظان ... 


رلما توجه قره مصطفى باشا مع الانكشاريين إلى 
محاصرة مدينة وينا ( هى فييتا عاصمة النمسا ) كان, 
المترجم من جملة من توجه معهم » فحين المحاصرة 
فى رمضان سئة أربع وتسعين وألف ضربته قنبلة 
المدفع وذهبت برجله فتوفى بسبب ذلك بعد أيام» 
وكان شاع ماهرًا فى اللغة التركية له ۵ ديوان شعر 


مرثب » وذکر شیخی زاده من شعره آمثلة . 

)ا لمختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنة للشيخ الخانجى -د. على أحمد 
الخطيب»› هدية مجلة الأزهر - ذو الحجة A۲ھ/‏ 
0۸ (. 

إبراشیم العمل (۔ ۱۱۰۷ھ / .۱۷۰۵م ) : 
بالقراءات نحوى» من أهل صفاقس رحل إلى تونس 
وتفقه بها له « نظم جامعة الشتات فى عد الفواصل 
والأيات » آلف وثلاثماثة بيت» وكتاب فى ١‏ الرقف ) 
ورسالة فی « کلا) وكيفية الوقوف عليها. 

( الاعلام للزركلى /١‏ 1۸ عن ذيل البشائر / .)4١‏ 

۴ إبراشیم جوربجس مستحفظان ( سیل ) 
(۱1۰ ت / ۱۹6 م ) ٹر ۳۹۳ : 

قال عنه على باشا مبارك ( الخطط الترفيقية الجديدة 
1A۸ ٦‏ ) محددا تاریخ الإنشاء پأنه ١إ‏ ١إ‏ ش: 


فمفتشًا كبيرا بوزارة المعارف فشيضًا لمعهد الزقازيق› 
وقد ندب لرياسة امتحان شهادة العالمية سنة ١۹۲۷‏ 
فحدثت أحداث وقامت حرله الدسائس فأحيل إلى 
المعاش س۱۹۲۸ . 

ثم ظهرت الحاجة إلى كفاءته» وإلى علمهء فطلب 
يعد بضعة أشهر للتدريس فى أقسام التخصص »› ثم 
دعى إلى تحرير مجلة الأزهرء كما غين رئيسًا لبعثة 
الأزهر إلى الهند لبحث مشكلة إسلام المنبوذين 
هناك» وبيلما هو فى بلاد الهند تقرر مدحه عضوية 
چماعة ۵ کہار العلماء ٩‏ فی ۸ مارس ۱۹۳۷ وبعد 
ذلك بقليل عين وكيلا لكلية أصرل الدين . 

( مشيخة علماء أسيوط » دراسة وثائقية ( ۲ ) » 
د. مجساهد ترفيق الجندى» مجلة الأزهرء الجزء 
السنابع » السئة الرابعة والستون» رجب ٤١١‏ ١ه-يناير‏ 
144۲م (YAY e VAY‏ 


# راهيم جاس : 


( عرفت فى اللسان المصری بشلبى ). 
ذكره الشيخ الخانجى فى شعراء البوسنة والهرسك 2 شايع اسداردية؛ انشا ابر کم زیی 
وقال عه : مستحفظان فى سنة إحدى عشرة ولف › ونشأ فوقه 


متا لتعليم أيتام المسلمين القرآن العظيم» ووقف 
عليهما أوقافًا دارة يصرف عليهما من ريعها» ويصحح 
د خود حامد الحسيتى تاريخ الإنشاء بأنه 
هوهو ما آٹیتناه هنا ثم يصف السبيل على 
النحر التالى : ۰ 


[براهیم جلیی بن رمضان آغا المتخلص ب( بزمی ) 
الملقب بیاسافجی زاده» ذکره شیخی زاده فی ذیله» 
فقال ما معثاه : کان رجلا مشهررا بالمعلومات العالية 
حسن العشرة» محبوبًا إلى الناس . اه . 
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ابراه جوربجی مستحقظان ... 


إبراهيم الحريرى ... 


يقع بشارع الدوادية بالقرب من مسجد البردينى 
وبوابة ومسيجد الملكة صفية يعلوه كتاب متهدم ( ما 
زالت بقاياه واضحة ) والسبيل مستقل غير ملحق بأبنية 
آحری وذو شہاکین للتسبیلء نشا إبراهیم جوریجی 
فى عام ١١٠١١‏ هحسبما ورد ٻاللوحة التأسيسية 
بالواجهة الشمالية وهى ذات أربع سطرر باللعة 
التركية . 

کالاتی : 

مکتب تعلیم قران سبیل . 

-ایتدی إبراهیم جورباجی بنا . 

هاتف عیسی دیدی تار یخی . 

ما سبيل الله كوثر عين ما سنة ٠٠١١‏ . 

الترجمة : 

سيل تعليم القرآن. 


-بناه إبراهیم جوریجی . 
إن عين الكوثر الشى تخصنا هى سبيل لله سنة 
1 


والسبيل يشعْل ناصية » وذو واجهتين على الشارع ٠‏ 
الواجهة الشمالية يتوسطها شباك للسبيل سد اليا 
بالحجارة» ولكن بقايا الكوابيل التى تتقدمه ما زالت 
مورجودة» وكذا الجفت اللاعب حول دحلة الشاك» 
ولم يتبق بالواجهة سوى اللوحة التأسيسية السالفة 
الذكر. 

اما الواجهة الغربية فيتوسطها الشسباك الثانى للتسبيل 
الذى سد أيضًا بالحجارة» ولکن فتح به شہاك صغیر 
حديث ذر مصبعات خحشبية » هذا ويجاور الشباك فى 
هذه الواجهةء مدخل السبيل والكتاب والذى يتوسطه 
باب مستطيل يعلوه عت وعقد عاتق» إلا أن الجزء 
العلوى له متهدم الآن. 


والتكوين العام للسبيل : مساحة صغيرة مربعة تلى 
باب الدخول» إلى اليسار منها ياب يقتح على -حجرة 
التسبيل» وإلى اليمين سلم إلى دهليز مستطيل خلف 
حجرة التسبيل ويفتح عليها بباب آخر» آما عن حجرة 
التسبيل فهى مربعة الشكل تقريبًا بصدرها دخلة 
الشاذروان على جانبيها بابا الدخول للحجرة. 
وعن السقف لهذه الحجرة فهو متهدم تماما عدا 
يعض العروق الخشبية الحديشة» أما الارضية فمليئة 
بأكرام الزبالة حاليًا. 
( الاأسبلة العثمانية بمدينة القاهرة -د. محمرد حامد 
الحسین ی / ۰۱۹۰ ۱۹۱). 
# إبراشيم الحرس ( ۱۹۸۔۲۸۵ شه / ۸۵۔۸۸۹۸ ): 
انظر: الحربى . 
# إبراشيم الحريرى (الشيخ-) (١٤١١١ه):‏ 
قال عله صاحب الخطط الجديدة: 


فى زاوية الشيخ عبد العليم قبر الشيخ إبراهيم 
الحريرى عليه مقصورة من الخشب . 

وترجمه الجبرتی فی تاریخه» فقال : 

وفى سنة أربع وعشرين ومائتين وألف مات العلامة 
المفيد والنحرير الفريد الشيخ إبراهيم بن محمد بن 
عبد المعطى بن أحمد الحريرى» مفتى السادة 
الحنفية كوالده» تفقه على الرالد وحضر على البيلى 
والدردير والصبان رغیرهم › وأنجب ومهر حصوصًا فی 
الغروع الفقهية» تقلد منصب الإفاء بعد موت وإالده 
سنة عشرين› وكان له أهلا مع العفة والصيانة 
والمراجعة والتباع د عما يخل بالمروءة مواظبا على 
وظائفه ودروسه ملازما لداره إلا لضرورة تدعوه الحضور 
مع آرباب المظاهر... 


YY 


ابراهيم الحلبی ... 


ولما مات دفن بالمدرسة الشعبانبة بحارة الدويدارى 
ظاهر حارة كتامة المعروفة الاآن بالعينبة قرب الجامم 
الأزهر» وکان لأبى المترجّم وظائف كالإفتاء والتدريس 
فى مدرسة المحمودية والصرغتمشية والمحمدية› 
فکان ینوب عله فی بعضها. اه . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك /١‏ 
۹ 


# إبراهیم الحلبس (۔1٩۹۵‏ ه۵ /.۹٤۱۵م):‏ 
إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبى ثم 


الق طط لقسطنطينى . حط جام السلطان محمد وإمامه» 


ذکره الشیح بدر الدین الغزی فى ١‏ رحلته ١‏ وقال عنه : 

الشيخ الصالح» العالم الأوحد الكامل الخْيّرء 
الجيّد» المقرى» المجرد» وذكر أنه اجتمع به مرات 
عديدة وأنه کان يستعير منه بعض الكتب» وأثئى 
عليهء ودعاله. 

کما ذكره الشيخ لبجم الدين الغزى فى الطبقة الثانية 
من المائة العاشرة وقال عله : 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم العلامة الفاضل المولى 
إبراهيم الحلبى قال فى الشقائق كان من مدينة حلب» 
قرا هناك على علماء عصره ثم ارتحل إلى مصر وقرا 
على علمائها فى الحديث والتفسير والأصول والفروع 
ثم إلى بلاد الروم وقطن بق ططينية وصار إمامًا ببعض 
الجوامع ثم صار إمامًا وخطيبًا بجامع السلطان محمد 
بقسطنطينية وصار مدرسًا دار القراء التى بناها الفاضل 
سعدی جلہی المفتی ٹم قال: کان عالمًا بالعلرم 
العربية والتفسير والحديث وعلرم القراءات » وكانت له 
يد طولى فى الفقه والأصول وكانت مسائل الأصسرل 
صب عیلیه وکال ملازما مشتغلا بالعلم ولا پراه اسحد 
إلا فى بيته أو فى المسجد» وإذا مشى فى الطريق 
يغض بصره عن الناس ولم يسمم أحد أنه ذكر أحدًا 
بسوء ولم يله بشىء من الدتيا إلا بالعلم والعبادة 
والتصنيف والكتابة. 
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وقال ابن 'الحنہلی : کان سعدی جلبی مفتى الديار 
الرومية يعول عليه فى مشكلات الفتاوى» ولما عمّر 
دارا للقراء جعله شیخها إلا آننه کان منتق دا على أبن 
العربى كثير الحط عليه ومع هذا کان محرا فى 
التجو يد رالقراءات والفقه . 

وله تآليف عدة منها شرح على منية المصلى قال فى 
الشقائى سما « بغية المتملى » ما أبقى شنا من 
مسائل الصلاة إلا أورده فيه من الخلافيات على أحسن 
وجه وألطف تقرير» قال أبن الحنبلى : وفيه استمداد 
زائد من شرحها لابن أمير حاج الحلبى » ومن مصنفاته 
كثاب فى الفقه سماه بملتقى الأبحرء قال ابن الحنبلى 
جمح فيه بين القدورى والمختار والكنز والوقاية مع 
فوائد أحرى» قال: ولنعم التأليف هر. 

قلت : واجتمع به شيخ الإسلام الوالد فى رحلته إلى 
الروم سنة سث وثلاثين وأثلى عليه فى المطالع 
البدرية. ) 

وقال: اجتمع ف مرات وتودد وضار بیننا وبینه 
أعظم مودة وأوكد وأعارنى من كتبه عدة أيام تأليف ما 
آلفت ببلاد الروم كتفسير أية الكرسى وشرح البردة وقال 
فى الشقائى مات سلة سث وخحمسين وتسعمائة رحمه 
الله تعالی. 

( الكواكب السائرة ۲/ ۷۷). 

ريضيف ضاحب الطبقات السنية ۲١۷ /١(‏ ), 

واختصر « الجواهر المضية » واقتصر فيه على من 
حوله تصنيف أوله دذكر معروف فى كتب المذهب› 
واحتصر « شرح العلامة ابن الهمام » وانتقد عليه فى 
بعض المواضع انتقادات لا بأس بهاء وبالجملة فقد 
كان من الفضلاء المشهررين › والعلماء العاملين 
رحمه الله تعالی . 


إبراهیہ حمروش 


( الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للشيخ 
نجم الدین الغزی ‏ حققه وضبطه د . جبرائيل سليمان 
جور منشورات دار الفاق الجديدة» بيروت الطبعة 
الثانية 1۹۷۹ ۲/ ۷۷ والطبقات السلية لتقى الدين 
الخغزى ۔ تحفيق عبد الفتاح محمد الحلو» .)۲١۷ /١‏ 

وقد ذكر صاحب كشف الظنون من مؤلفات إبراهيم 
الحلبى ١‏ ملتقى الأبحر فى فروع الحنفية ١‏ ( كشف 
الظنون ۲/ ۱۸۱٤‏ ۔ ۱۸١١‏ ) كما ذكر البغدادى ١‏ درة 
الموحدين وردة الملحدين i‏ من مۇؤلفات صبا سخب 


الترجمة أيضا . 
( إيضاح المكنون ٠ ٤١١ /١‏ الزركلى ( الأعلام /١‏ 
¥¥¥( 


١‏ مختصر طبقات الحنابلة » و ١‏ تلخيص الفتارى 
الشاتاحانية » ويقول الزركاى : ورأيٽ فى مغنيسا 
مجموعة رسائل له» كتہت سنة ٩۳۱‏ » الرق, 0۸۳۴ . 

له ترجمة فى : إعلام النبلاء |١‏ ۹ إيضاح 
المکنرن ۰٤٦1۱ /١‏ شذرات الذهب ۸/ ۲۳۰۸ ٠٠۹‏ 
الشقائق النعمانية ۲/ ١١١ ۰۱٠١‏ وفيا أن وفاته 
کات ستة سٿ ولحمسين وتسعماأئة» ومع چم 
المصنفین /٤‏ ۳۹۳۔١١".‏ 
٭ إہراهی حمروش : 

الشيخ الرابع والثلاثون من شيوخ الأزهر الشريف 

ولد فى قرية ( الخوالد ) التابعة لمركز ( إيشاى 
البارود) بحيرة سلة RIAA‘‏ 
۴ وکان أبوه رحلا ورا PEE:‏ القرآن وأرسله إلى الازهر 
وأوصاه بالمحافظة على الصلاةء درس على أيدى 
كبار العلماء ( المقه على الشيخ أبن حطوة » والنحو 


۲۹ 


س 


على الشيخ الصالحى المالكى ) وأخذ آسرار البلاغة 
عن الشيح محمد عبده. 

رأقبل على دراسته الرياضية وتفوق فيها ونال 
العالمية سنة ٦۹۰١م‏ . 

وكان ( الشيخ [براهيم الشربينى ) حريضا على إنشاء 
جيل قوی متعمق فكان يباغت اللجان وأعجب بهذا 
الشاب وظل يحاوره حتى شهد له بالكفاية . 

وفى سنة ۸٠۱۹م‏ عين مدرسا بمدرسة القضاء 
الشرعی› وبقی بھا أستادًا ممتازا إلى سنة ۱۹۱٩‏ م> 
حيث انتخب قاضيًا شرعيًا يمشل العدل ويرفع رايته إلى 
عام ۱۹۲۸م . 

ولما آلقیت مقاليد الأزهر إلى الشيخ المراغى آثر 
المعاهد بالشيخ حمروش فعين شيخا لمعهد أسيوط 
فی آکتوبر ۱۹۲۸مء ولم يطل پأسیوط غهده» فنقل 
فی ديسمسر من نفس العام شيا لمعهد الرقازيق› 
وبعد عام ونصف عين مفعشًا بالمعاهد الدينية سلة 
۹ وبعد ستتین آنشئت كليات الأزهر فاخب 
شيخًا لكلية اللعة العربية فى سنة ۱۹١١‏ ونال عضوية 
كبار العلماء سنة ۱۹۳١٤‏ ولتضلعه فى اللغة العربية 
انتخب عضرا بمجمع اللغة العربية من يوم إنشاثه . 

وتكريمًا لهذا الشيخ الجليل وتخليدا لذكره 
خحصصت كلية اللغة العربية الآم بالقاهرة أكبر 
مدرجاتها الدور الأول فى مواجهة الدإحل رأسمته 
ٻاسم الشيخ إبراهيم حمروش » وهو ضصخم فخم يتس 
لستمائة شخص تقريبًاء وتناقش به رسائل التخصص 
والعالمية ومؤتمرات الشعر - راجع ما كتيناه عن تاريخ 
هذه الكلية فى حولية كلية اللغة العربية رقم ۲ بمناسبهة 
العيد الألفى للأزهر. 

ثم عين شيا لكلية الشريعة سلة ۱۹٤٩‏ . 


براه وش إبراهيم الخليل . عليه السلام. 
فی سن ۱۹۵۱ ع # إبراهيم الخليل . عليه السلام 
ومقاومة المحتل . نسب إبراهيم الخليل عليه السلام يقول ابن 
ولما حاصر الل 3 ۰ 


الطلاب وإستثار الرأى العام العالمى لتحمل تبعاته 
هذه فى مواجهة هذه الماسى رلكن الملك أعفاه من 
منصبه سنة ۱۹١۲‏ قبل قيام الثورة بقليل . 

وقد عارض فضيلته كتابة المصحف بالطريشة 
الإملاثية مخافة تحریفه » ومات سنة ۰٩۹١م‏ 

| -عوامل نمو اللغة( ونال به عضوية كبار 
العلماء) 

۲ - فصول عديدة ودراسات قيمة 

٣-وله‏ مقالات وأبحاث عديدة نشرتها الصحف . 

شیوخ الأزهر ولمحات عن نظامه المعاصر 
بمناسبة المؤتمر العالمى الرابع للسيرة والسنة النبوية 
الشريفة» المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإسلامية 
بالأزهر؛ صفر ٤٩٩‏ ۱ه نوفمبر ۱۹۸۵م / ٤١‏ ؛ 
و مشي خة علماء أسيوط . دراسة وثائقية (۲) ١‏ 
د. مجاهد توفيق الجندى» مجلة الأزهر رجب 
۲ه یئار 1۹۹1 م/ 6-۷4 YA‏ ).` 
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وأما نسب إبراهيم خليل الرحمن على نبينا وعليه 
الصلاة و السلام إلى توح ففيه ثلاث روایات آشهرها 
أنه اہن (ٿارخ ) ہن ناحور بن شروغ بن فالغ ٻن عابر بن 
ثم اختلف فیما بین نوح وآدم علی نبیسا وعلیه الصلاة 
السلام على حمسة آقوال أشهرها آنه نوح بن مشخد بن 
لمك بن منوشاخ بن أخنوخ بن اليارذ بن مهلائيل 
قہنان بن نوش بن شیث بن آدم على نبنا وعليه الصلاة 
و السلام ) 

( عمدة الطالب فى ألساب آل طالب للنسابة | 
جمال الدين أحمد بن على الحسنى المعروف باين 
عنبة ء دار الأندلس للطباعة والنشر والتوزيع » النجف 
FAA‏ °( 


وقد ذكرت قصة إبراهيم عليه السلام فى عدة مواضع 
القرآن» تارة باخحتصار» وتارة بالتطويل » وتارة بذكر 


شان من سئونه فی سورة) شأن خر من ششونه فی 
سورة آلحرى 
قال ابن کشر وقد ذکره الله تعالی فی القرآن کثیرا فی 


غير ما موضم بالثناء عليه والمدح له : فقيل إنه مذكور 
فى حمسة وثلائيسن مرضعاء متها خمسة عشر فى 
البقرة وسجدها. 

أسمائهم تخصیصا من بین سائر الأنہیاء فی آیتى 
الاحزاب والشوری؛ وهما قوله تعالی # وإذ أحذتا مِنّ 
۳ 


ومنك وین لوح وإبراهیم وصسوسی 
وعيسى ابن ريم وأخذنامنهم ميفاقًا غليقًا » 


ابراهيم الخليل عليه السلام. 


[الأأحزاب : 1۷[ وقوله تعالى: # سرع لكم من الدين ما 
وَصی به نوا والذى أَوَْيتَا إِليكٌ وما يتا به إبراهيم 
وموسى وعيسى أن أقيموا السدَينَ ولا تنفرقوا نيه 4 
[الشورى: ١۳‏ ]. 

ثم هو أشرف أولى العزم بعد محمد ية . 

وهو الذى وجده ية فى السماء السابعة مسندا 


ظهره بالبيت المعمور الذى يدخله كل يوم سبعون ألا 


من الملاثكة ثم لا يعودون إليه آخر ماعليهم » وما 
وقع فی حدیث شریك بن آبی نمیر عن آنس فی 
حديث الإسراء» من أن إبراهيم فى السادسة وموسى 
فى السابعة» فمما انتقد على شريك فى هذا 
الحديث» والصحيح الأول . 

ويمضى ابن كثير فيقول: وقال الله تعالى : 
#لوإبراهيم الذى وی € [ النجم: 1۷ قالوا: فى 
بجمیع ما آمر به وقام بجميع خحصال الإيمان وشعبه؛ 
وكان لا يشغله مراعاة الأمر الجليل عن القيام بمصلحة 
الأمر القليل» ولا ينسيه القيام بأعباء المصالح الكبار 
عن الصغار. 

قال عبد الرزاق: نبنا معمرء» عن ابن طاوس عن 
آییه» عن ابن عباس فی قوله تعالی  :‏ وإذ ابی 
إبراهيم ريه بكلماث فَأََمَهْنّ ) [ البقرة: ٠۲١‏ ] قال : 
ابتلاه الله بالطهارة: حمس فى الرآس» وخمس فى 
الجسد» فى الرأس : قص الشارب» وإلمضمضة› 
والسواك» والاستنشاق » وفرق الرأس» وفى الجسد: 
تقليم الأظفار» وحلق العانة» وإالختان» ونتف الإبط› 
وغسل أثر الغائط وإلبول بالماء . رواه ابن بى حاتم . 

زقال: وروى عن سعيد بن المسيب ومجاهد 
والشعبى والنخعى وأبى صالح وأبى الجلد نحو ذلك . 

قلت : فى الصحيحين عن أبى هريرة عن النبى و 


۳۹ 


فال : ١‏ الفطرة حمس : الختان» والاستحداد» وقص 
الشارب» وتقليم الأظافر» ونتف الإبط ). 


وفى صحيح مسلم وأهل السنن من حديث وكيع › 
عن زکریا بن أبى زائدة» عن مصعب بن شيبة العبدرى 
المكى الحجبى» عن طلق بن حبيب العنزى» عن 
عبد الله بن الزبير عن عائشة قالت : قال رسول اله 
ية : ١‏ عشر من الفطرة : قص الشارب» وإعفاء 
اللحية» والسواك» واستنشاق الماءء وقص الأظافرء 
وغسل البراجم ( مفاصل الأصابع واحدته بُرجمة ) 
ونتف الإبط» وحلق العانة» وانتقاص الماء - يعثى 
الاستتجاء ١‏ ( عد تسعة). 

والمقصرد أنه عليه الصلاة والسلام كان لا يشغله 
القيام بالإتحصلاص له عز وجل وخحشوع العبادة 
العظيمة» عن مراعاة مصلحة بدنه» وإعطاء كل عضر 
ما يستحقه من الإصااح والتحسين » وإزالة ما يشين › 
من زيادة شعر أو ظفر أو وجود قلح أو وسخ (القلح : 
تغيير الأسنان بصفرة وحضرة تعلوها). 

فهذامن جملة قوله تعالى فى حقه من الماح 
العظيم : وإبراهيم الذى وفى 1€ النجم: ۳۷]. 

(قصص الاأنبیاء لابن کثير/ 1۸1 1۸٤‏ 
۵). 


عن نس رضى الله عنه قال: ١‏ جاء رجل إلى 
رسول اله ل فقال : يا حير البرية. فقال که داك 


إبراهيم خليل الله ٠‏ أحرجه مسلم وأبو داود والترمذى 


(البرية) الخلق. 
وعن ابن عمر رضی الله علهما قال : ١‏ قال رسول اله 
ية إن الكريم ابن الكريم ابن الكريم ابن الكريم 
پوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهيم * . 
أخرجه البخارى . 


إبراهي, الخليل . عليه السلام. 


( تيسير الوصول إلى جامم الأصول لابن الدييع 
ممختصر جامع الأصول لابن الأثير ۳/ ۲۲٠١‏ ). 

وعن آولاد إبراهيم عليه السلام يقول ابن سعد : 

قال : آخبرنا هشام بن محه د عن آبیه» قال: ولد 
لإبراهيم عليه السلام : إسماعيل وهو أكبر ولده» وآمه 
هاجر وهى قبطية» وإسحاق وكان ضرير البصر وآمه 
سارة بنت بثويل بن ناحور بن ساروغ بن آرغوا بن فالخ 
این عابر بن شال بن آرفخشد بن سام بن وح ... - 
کما ولد له -مَدَن» ومدین » ویقشان وزمران» وأشہق › 
وشرخ؛ وأمهم قنطورا بنت مقطور من العرب العارية . 

فأما يقشان فلحق بنىزه بمكة» وآقام مدين بأرض 
مدین فسمیت به» ومضی سائرهم فى البلادء وقالوا 
لإبراهيم : با أباناء آنزلت إسماعيل وإسحاق معك؛ 
وأمرتنا أن ننزل أرض الغربة والوحشة» قال : بذلك 
أمرت. قال : فعلمهم اسما من أسماء الله فكانوا 
پستسقون به ویستنصرون» فمنهم من نزل خراسان » 
فجاءتهم الخزر فقالوا: ينبغى للذى علمكم هذا أن 
يكون خير أهل الأرض» أو ملك الاأرض»؛ قال ؛ فسموا 
ملوکهم حاقان. 

قال : أخبرنا محمد بن عمر الأسلمى› قال: ولل 
لإبرأهيم - إسماعيل وهو أبن تسعين سنة» فكان بكر 
أبيه» وولد إسحاق بعده بثلاثين سنة وإبراهيم يومئذ 
أبن عشرين ومائة سنة» ومائت تت سارة فتزوج إبراهيم 


رأة من الكنعانيين يقال لها قنطورا ( وقيل قطورا ) . 


فولدت له أربعة نقر: ماذى» وزمران» وسرجح › 
وسبل . 

قال : وزوح امرأة آخرى يقال لها حجونى ( فى 
ابن کثیر 7 حون ٩‏ ) فولدت له سبعة نفر: نافس »> 
ومدین؛ وکیشان » وشروځ : ا ولوط › ويقشان - 
فجميع ولد إبراهيم ثلاثة عشر رجلا. 


۲ 


ا ا س د ا 


قال : آخبرنا هشام بن محمد عن أبيه› قال : حرج 
إبراهيم» عليه السلام» إلى مكة ثلاث مرات ء ودعا 
الناس إلى الحج فی آخرهن» فأجابه کل شىء سمعه» 
فأول من أجابه جرهم قبل العماليق› ٿم أسلمواء 
ورجع إبراهيم إلى بلد الشأم» فمات ٻه وهو ابن مائتى 
ليك ء 

( الطبقات الكبرى محمد بن سعد کاتب الواقدى ‏ 
تحقيق أ . د حمزة اللشرتى › الشيخ عبد الحفيظ 
فغ | د عبد اليحميد مصطفى العدد (؟)/ ١1ء‏ 
٦‏ وقصص الانبیاء لابن کثیر / ٠۹۱‏ ). 

وفيما يلى ننقل لك جز۶ا من بحث فيم للدكتور 
ميحد وصفى عن إبراهيم عليه السلام والعقائل 
الدينية» وعن علاقته بسائر الانبياء» يقول المؤلف : 


علافة إبراهيم بآدم وتوح وهود وصالح : 


قال تعالی  :‏ إن الله اصطفی آدمٌ ونوا وآل إبراهیم 
وال عمران على العالمين * ذرية بعضها من بعض وال 
سمیعٌ علیم € [ آل عمران: ۳۳ ۳٤‏ ]. 

وقال تعالی : # أولئك السذين أنعم اللہ عليهم من 
النبيين من ذرية آدم وممن حملنا مع نوح ومن ذرية 
ارا ppt.‏ 
ماو ام1 [v‏ 

وقال : ل ولقد آرسلنا نوا وإبراهيم وجعلنا فى 
ذرتهما النبرة والكتاب فمنهم مهد و وکلیر منهم 
اتون 1€ اليد ۲ 

رجات قن ناء إن ربك کی صلم ه روما 
إسحاق ویعقوب كلا هدینا ونوحًا هديدا من قبل ) 
[الأنعام [AE AY:‏ 


إبراهي الخليل . علبه السلام۔ 


وقال: # ووهپنا له |إسحاق ویعقوب وجعلنا فی ذریته 
النبوة والكتاب واتيناه أجُرهّفى الدنيا وإنه فى الآخرة لمن 
الصالحين #[العنكبوت: ۲۷ ]. 
علافة اأبراأخيم بإسماعيل وإسحاق ويعقوب : 

قال تعالی: $ وإذ جملا البيت مشابة لتاس وم 
واتخ دوا من مام راهيم صلی وعهدنا | إلى إبراهيم 
وإسماعيل أن طَهرا يى للطائفين والعاكفين En‏ 
السحود* وإذ قال | ابراھیم رب اجمل هذا بلدا امتا 
واززقٰ أهله من الثمرات مَنْ | من منهم بالل واليوم الالحر 
قال ومن كَفّر فأمتعه قليلا ثم أضطَره إلى عذاب النار 
ويئس المصير * وإذ يرفع إبراهيم القواع ت من البيتِ 
وإسماعيل ربشا تقبل منا إنك أن نت السميع العليم * 
ربا واجعلنا ملین لك وین یتنا أ ذل ةلك 
وأرنا منىاسكنا وب علينا إنك أنت التّواب الرحيم ¢ 
[البقرة: ۱۲١‏ ۱۷۸ ]. 

وقال: # وذ قالّ إبراهيم رب 0 هذا البلد امتا 
نهن الان کدیر 
من النایں فمن نی فإنه ونی ومن عَصانی فإك 
غفور رحیمٌ ٭ ربا إنى آکذْت مِنْ ذرّیتی پوادٍ غیر ذی 
ززع عند بيتك الحرم ربا ليقيموا الصلاة فاجعل 
أفشدة مِنَ الاس تهوى إليهم واززقهم من الثمراث 
لعلھم پشکرون ٭ ہنا إنك تعلم ما نی وما تعلن وما 
یخفی على لله ِن شىء فى الارض ولا فى السماء * 
الحمد له الذى وَكّب لى على الكبّر إسماعيل 
وإسحاق إن ربى لسميع الدعاء # رب اجعلنى مُقيم 
الصلاة ومن ذڙیتی ربا وبل ذعاءِ * ربنا اغفر لى 
ولوالدَى وللمؤمنين يوم ڪ الحساب 4 [إبراهيم : ٠١‏ 
.[٤-‏ 


ونی و ونی آن تعد الأصنا * رت | 


٠ 
وقال : # ومن برغب عن ملة إبراهيم إلا من سَفة‎ 
طف اه فى الدنيا وإنه فى الآحرة لمن‎ a ر ولقد‎ 


الصسالحين * إذ قال له ره أسلم قال أسلمث لربُ 
العالمین * وَوَصی بها إبراهيم بنيه وبعقوبٌ با نی إن 
لله اصطفى لكم الدينً فلا تموننَ إلا وأنتم مسلمون * 
آم نتم شهداء إذ حضر بعقوبَ ب الموث | ذ قال ليئيه ما 
تعبدون من بعدی الوا تعد إلهك وإله وإله آبائك إبراهيم 
وإسماعيل وإسحاق إلا واجدًا ونحن له مُسلمون ) 

.] ١۳۳۴۱۳۰ [البقرة:‎ 


وبين الله علاقة دعرة إبراهيم بدعوة لوط فى قوله بعد 
ذکر دعوة [براهیم  :‏ امن له لوط وقال إنی مهاج 
إلى رى إنه هو العزيز الحكيم 14 العنکبوت : ۲١‏ ]. 

وذكر الله قصة مرور الملائكة بإبراهيم فى طريقهم 
إلى إهلاك قوم وط » وتبشير امرأته بإسحاق ومن وراء 
إسحاق يعقوب › وجاعت هله اقب ة فى عدة 
مناسبات فى القرآن الكريم» منها قوله تعالى : # ولقد 
جاءت رسلا إبراهیم بالْشرّی قالوا سلامًا قال سلا فا 
لبث أن جاء جل حنیز ٭ فلما رای آی دهم لا تصل 
إلبه کرم وأو 
إلى قوم لوط * وامرآه قائمة فضحکٹ فبشرناها 
بإسحاق ومن وراء إسحساق یعفوب ٭ قالت یا ویلتى 
أألدٌ وأنا عجوز وهذا بَعْلى شيشا إن هذا لشىء 
عیب *# الوا آتعحیین من آمر الله رحمت الله وبرکاته 
علیكم هل ابيب إنه حميد مجيد# فلما ذهب عن 
إبرهیم الروع وسحاءته البشری د بحادلنا فی قوم لوط ¥ إن 
إبراهي لحلیم وء میب * يا إبراهيم آغرض عن هذا 
اله قد جاء مر رك وإنهم بهم عذاب عبر مرزدودِ 4 
[هود: ۷٦-٦۹‏ ]. 

TTeT) / والعتکبوت‎ 1١ _ ٥۱ / راجع اللحجر‎ ( 
٠ .)۳٤-۲۴ / والذاریات‎ 


جس منھم یف قالوا لا خت إنا راتا 


إبراهيم الخلبل . عليه السلام. 


صحف براضم وموس : ويعلَمْهُمٌ الكتابَ والحكمة ويزكيهم إنك أنت العزيز 
قال تعال : لان لم با سا فی صحفب مُوسی*» الحكيم # [البقرة: ۱١۹-۱۲۷‏ ] . 
وإبراهيم الذى وَفى# ألا تز وازة ورد أخرى * وأن وقال: # ثم أوحينا إليكً أن لَب ملد إبراهيم حنيقا 
لیس لالإنسان إلا ما سَعَى * وان سَعْيةٌ سوف بُرى * ثم وما كان من المشركين 4[ التحل: .]١١١‏ 
بجرامالجزاء الأوفى * وأنٌ إلى ربك المتتهى * وأنه هو وقال: ¥ وجاهدوا فى اله خت جھ ادو هو اجا 
اضحكٌ وابکی ٭ وآنه هو آمات احا * ونه خلق وما عل علیکم فی الدين من حرج َة یکم إبراهیة 
لزؤجين الذكر والانلى * من نطف إذا تمنى # وان عاي جو سام لمسلمین ب ل فی هذا لیکون ارس 
النشأة الأحرى * وأنه هو أغتّی واقتّى ٭ ونه حوب اشهيداعليكَمْ وتكونوا شهداء على الناس فأقيمُوا 
الشعْرى ٭ وآنه آهلك عادا الأولى * ومو فما بى * الصلاة راا الزكاة واعتصموا ا مو 


قوم نوع ن قبل نهم ک انوا م ألم قاط « المولئ وَنْعْم التصيڑ ) [ الحج: ۷۸]. 
المؤتفكة اوی # فغشاها ما شى * فبأئ آلاء رَبك و م 
با مۇنفكة اوی شی ٭ فبای وقال: < وتالوا کونوا ودا و نصاری تهتدوا ل بل 
نتماری ٭ هذا لير عى ال الأبلن ) [النجم T1:‏ اس ت 
o"‏ ملة إبراهيم حَنيفا وما كان من المشركين € [ البقرة : 
۵ ]. 
قال: « سبح اشم رَبك الأملى * الذى حاو 
ر $ یی اشم ر ا ی وقال : ل ما کان إبراھیم بھودیا ولا نصرانیًا ولکن کان 
سى * والذى قَدّر فهدى #والذى آخرج المرعى * 
حًا سلما وما کان من المشركين #* إن ّى الناس 


فحعله غََاءَ آحوی * سرك فلا تنسی # إلا ما شا 
۶ احوی سنقر تنسی * إ ۴ باراه للذ ٠ | ٠‏ وهذا لنب والدي آمنوا والله وَل 
لله إنه يعلم الجَهْرَ وما يخفى * یسر ری 1 بإبراهيم ن دعو : ین ر 
9ا 8 المؤمنين 4 [ إل عمران: ۷٦ء ٦۸‏ ]. 
َك إن َقَعَتٍ الذكرى # سيگ م ٣‏ 1 يشي * - 


ويتحتبها الأشقى قی ٭ الذی بی النار ابر ye‏ وقال: # قل صدق الله فاتبعوا ملّة إبراهيمَ حنيقا وما 
یموت فیها ولا یحی ٭ ذ فلح مَن ری ٭ وذکر اشم کان من المشرکین # [ ال عمران: ٩٥‏ ]. 
ره لی بل شورية الحبا' الدنيا *# والآحرةً خير جير وقال ومن أحسن ینا ِن أسلم و هه لله وهو 
مى * إن هنذا لفى الصحف الأول * صحف خي وع ل إبراهيم حنذا واتخة اله إبراهيم 
e‏ € |14[ خليل#[ الساء: ٠١١‏ ]. 
علاقة إبراهيم بمحمد خاتم النبيين وأمته : وقال: ٭ قل إننی انی ربى إلى صراط مستقيم 
قال تعالى : * وإذ يرفح إبراهيم القواعسد من البيت یه ا ملة راعیم جنا وما کان من المشرکین © 
وإسماعيل ردا تقل وتا زنك أك السري العم * 1 نعام : 1 
وار ماک وت علينا إَكَ أت اه الرحيم * . روی أن آبا إبراهيم کان من أهل حران» فأصابثه سنة 


رشا وانْعَتٌ فيهم رسوا منهم يتوا عليهم آيساتك فاتی هرمزجرد ومعه امرآته آم إبراهیم » واسمها نونا بنت 


hi 


کرنیا بن کوٹی من بنی آرفخشد بن سام بن نوح وقیل إن 
اسم أمه آبيوناء من ولد آفرایم بن أرغوا بن فالغ بن عابر 
ابن شالخ پن آرفخشد بن سام بن نوح» وقيل : نهر 
کونی کراه کرنیا جد إبراهیم من قبل أمه» وکان آبوه 
على أصتام الملك تمرود» ر ا رم ر ر 
وکان اسمه إبراهیمء ثم انتقل إلى کوٹی من أرض 
پاپل› فلمابلخ إبراهيم وخحالف قومهء ودعاهم إلى 
عبادة الله بلغ ذلك الملك نمرود» فحبسه فى السجن 
سبع سنین» ثم بتى له الحير بحصى وأوقده بالحطب 
الجزل وألقى إبراهيم فيهء فقال: حسيى الله ونعم 
الوكيل ! فخرج منها سليمَا لا يكلم» قيل: وهاجر 
إبراهيم من بابل إلى الشام فجاءته سارة فوهبت له 
نفسهاء فتزوجها وخرجت معه وهو يومشذ أبن سبح 
وثللاالين ستة» فاتی حران فأقام بها زماناء ٹم آتی 
الأردن فأقام بها زماناء ثم حرج إلى مصر فأقام بها 
زمانًا» ثم رجع إلى الشام فنزل السبع » أرضا بين إيلياء 
وفلسطين » وأوذى هنالك فتحول إلى مزل بين الرملة 
وإيلياء قيل: ومات إبراهيم بالشام وهو ابن مائتى 
سة . رواه ابن سعد عن هشام بن محمد عن آبيه. 
( الطبقات الكبرى لابن سعد ٤١ ء٤١ /١‏ ). 


وقى العهد القديم : وهذه يام سنى حياة إبراهيم 
التى عاشها ماثة وخمس وسبعون سنة. 

( تکوین ؛ 0 .(V‏ 

وقیل : إن إبراهيم هو اہن تارح بن ناحور بن ساروغ 
ابن آرغوا بن فالغ ہن عابر بن شالخ بن آرفخشد بن 
سام ٻن وح ۰ 

(ابن سعد عر محمد بن الساثب الكلبى عن أبيه » 
الطبقات الكبرى ٠٥ /١‏ والمعارف / ٠١‏ وذكر ابن 
قتيبة اسم أشرع بدل ساروغ) . 

وهذا النسب يوافق النسختين : العبرانية والسامرية 


۵ 


من العهد القديم» إلا آن اللسخة اليونانية زادث بين 
شالخ وأرفخشد اسم قینان» وذکر ابن سعد عن وهب 
أن بين نرح وإبراهيم آلف ومائتان وأربعون سنة 
۲٤١(‏ )(المعارف / ١٠١‏ ). 

وقيل إن ملوك العجم كلهم كانرا على ملة إبراهيمء 
وجميع من کان فی زمان کل وإحد مهم من الرعایا فی 
البلاد على أديان ملوكهم» وكان لملوكهم مرجع هو 


موبدموبذان. 


( الملل واللحل ؟/ .)٥۷‏ 


العقائد المستخلصة من قصة إبراهيم: 


ولم تخرج العقائد الدينية فى دعوة إبراهيم عن 
مثيلاتها فى دعوات من سبقه من الرسل » وحسبك 
قوله تعالی : 3 وإِن مِنْ شیمه لإبراهیم ٭ إذ جاء رنه 
بقلب سليم 4 [ الصافات ۸۳ء .]۸٤‏ 


ولنفصل هذه العقائد فيما يلى : 


[ الوح والوسالة : 


ونعثقد أن هنالك إشارة إلى الوحی فی قول راهيم 
ليه : ( یا آبت إتی قد جاءنى من العم ما لم أك 
اتبعنی ُد صراطًا سوبا € [ مریم : ٤۳‏ ] فطبیعی 
أن هذا العلم قد جاء إبراهيم عن طريق الوحى »› 
وطبیعسی أن إبراهیم أوحی إلسيه بان يدعو قومه إلى 
ما أمره الله به من تعاليم دين › کما أوحی إلى حاتم 
النبيين ونوح والنبيينْ بينهماء وهو قوله ثعالى محمد 
الرسول الکریم  :‏ إنا اونا إلبك کما آوحینا إلى نوح 
والنبيينّ من بعلده... 1€ التسساء: ٠١١‏ ] ومتهم 
إبراهیم » وذکر الله الوحی فى قوله تعالى بعد أن ذكر 
نجاة إبراهيم من النار ألتى راد قومه أن يحرقوه فيهاء 
وبعد ذكر نجاة إبراهيم ولوط إلى الأرض الثى بارك 
فيهاء وآنه وهب لإب راهيم إسحاق ويعقوب : 
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#وجعلناهم أئمة يَهُدُون بأمرنا وأوحينا إليهم فعْلّ 
الخيرات وإقامَ الصلاة وإيتاء الزكاة وكانوا لنا عابدين ) 
[ الأئسساء: {YY‏ 

ومعلی قوله تعالی # أئمة € أى رسلا . 

وذ ابگگیٰ إبراھیم ره بکلمات فَاتمَهُْنٌ قال إنی 
جاعلّكَّللناس إمامًا ... 14 البقرة: ٠١١‏ ]. 

وجاء ذکر مناداة الله له فی قوله جل شأنه $ ونادیناه 
أن يا إبراهيم * قد صَدَفْت الرؤبا إا كذلك زى 
المحسنين # [الصافات: ١٤١٠ء .]٠٠١‏ 

وذكر الله الكتب التى أوحاها إلى إبراهيم فى قوله : ل 
آم لم ينبا بما فى صحف موسى * وإبراهيم الذى 
فی [ النجم: »۳١‏ ۳۷ ] وقوله : « إن هذا لقى 
الصحف الأولى* صحف إبراهيم وموسى € [الأعلى : 
1۸ 114 
الله ووحدانيته : 

وكان آول شىء تضمئته رسالة إبراهيم» الدعوة إلى 
الإيمان بالل ووحدائيته: # إذ قال لابه وقشومه ماذا 
تعبدون # أثفكا آلهة دون الله تريدون 4 [ الصافات : 
۸٩ ٥‏ ] وتبین هذا کذلك من فرله # لقد کانت 
لکم اسو حسنة فی إبراهیم والذين معه إذا قالوا لقومهم 
إا بء نکم ومما تعب دون مِنْ دون الله كَفُرنا بکم ودا 
پيننا وبينكم العداوة والبغضاء أبدًا حتی تؤمنوا بالل 
حه € [ الممتحلة : ٤‏ ] وقوله تعالى: # أف لكم 
ولما عدون من دون الله أفلا تَعْقلون #[ الأنبياء : 
[1Y‏ 

لقد بين إبراهيم لقومه بالادلة الحاسمة أن الأصناء 
والأوثان التى يعبدونها ل تملك لھم ضس ولا نفا » ولا 
تسمع حتی تستجیب لدعائهم : $ قال مل ينمعونكةْ 


آن 


سس 


إذ عون ٭ أو نفع ولم آو بَضرون € [الشعراء : 
[YT ¥4‏ 

ولقد فعل ما يبت لهم فساد عقيدتهم فى هذه 
الأصنام» فذهب إلى أحد معابدهم » فكسر ما فيها 
من الأصناء» وترك أكبر صلم لم يعمل فيه بيمينه؛ 
ليبين لهم آن هذه الأصنام لم تستطع أن تدافع عن 
نفسهاء وأنها لم تستطع أن تمسه بسوء» وليبين لهم آن 
أكبر أصنامهم لن يستطيع آن يدلهم على من اعتدى 
علی معبوداتهم» قال تعالی: ٭ فجعلھُم جُدَاذا إا 
كيرا لهم لعلهم إليه يرجعون # قالوا مَنْ عل هذا 
لهت إنه لون الظالمين * قالوا سمعنا فتى يذكرهَم 
يقال له إبراهیم * قالوا انوا به على عي الناس لعلهم 
بشهدونً * قالوا آأنت فعلت هذا بآلهتنا يا إبراهيم * 
قال بل فَعَلَُ برهم هذا فاسألوهم إِنْ کانوا يَنْطقون * 
جوا إلى امهم فقالوا إنكم أنتم الظالمون * ثم 
نکشوا على رُءوسهم لقد عَلِمْت ما هؤلاء يَنطقون * قال 
افتعبدونَ من دون الله ما لا ینفعگم شیا ولا ركم ٭# 
أت لكم ولا تمبدون من دون الله أفلا تعقلون 4 
[الأنبیاء: ٥۸‏ - 1۷ ] * قال آتعپدون ٥ا‏ تنحتونً #والل 
خلقكم وما تَعْمَلونَّ 14 الصافات : ٩٩)٩٩‏ ]. 

وين لقومه أن الله هر الخالق وهو الهادى» رهو 
الذى يطعمهم ويسقيهم وهو الذى بيده شفاؤهم إذا 
لم بهم مرض من الأمراض» وآنه لا حجة لهم فى 
قولهم إنهم يتبعون ما وجدوا عليه آٻاء هم من عبادة له 
الأصنام» فإنه من سوء الرأى وفساده أن يتبع المرء أباءه 
فی فعل الباطل : ظ قال آفرآیتم ما کثتم تعبدون * آنتم 
وأبازكم الاقدمُون * فإنهم عدو لى إلا َب العالمين 
الذی خَلّقٹی فَهْوَ يَهدین والذی هو بُطممُنی وَيَسقین* 
وإذا رضت فهو يشفين € [ الشعراء : .[A‘_¥o‏ 


وبين ابراهيم لقومه أن اله : # وح كل سىء 
علمًا)[ الأنعام: ۰ ] ونه رب العالمین وهو قول 
إبراهيم لقومه ‏ فما ظتكم برك المالمين 4 
[الصافات: ۸۷ ] وآنه سميع بصيرء قال إبراهيم 
لاببه: * یا آہت لم تعب ما لا يسمع ولا يبصر 4 
[مريم : ٤٣‏ ] ونه هو: # العزيز الحكيم 4[الممتحنة 
: ۵ ] وأنه هو الرازفى : # إن الذين تعبدون من دون الله 
لايملكون لكم زا فابتغوا عند الله الرزق) [ 
العنكبوت : ١١‏ ] وأنه : # السميع العليم € [ البقرة : 

۷ ]1 وأنه: ل التواب الرحيم € [ البقرة: ٠١۸‏ ] 
وآنه: # غفور رحيم 14 إبراهيم 
السموات والارض وهو خالقهن وبارئهن ومد عهن؛ 
وآن آصنامھم التی بع دونها من دون اله لا تستطیع أن 

تخلق شينًا من ذلك : قال بل رگم ر رب السماواتِ 
والأرض الذى فطرَهُنٌ وأنا على ذ ذلك ِن الشاهدين) 
[الآنبياء : ٠*٦‏ ] 


fı 1‏ ر 


وحاجٌ إبراهيم أحد الملوك فى ربه» قال له إبراهيم : 
ربی الى بحیی ویمیت» آی أنه هو الذى بيده الموت 
والحياة › پحیی من يشاء ويميت من أراد بعد الإلحياء ء 
قال: آنا أفعل ذلك فأحی وأمیت» أستحیى من أردث 
. قتله فلا أقتله فيكون ذلك منى إحياء له› وأقتل آخر 
٠‏ فيكرن ذلك منى إماتة له» قال إبراهيم : فإن الله الذى 
هو ربی یاتی بالشمس من مشرقھاء فأت بھا إن کنت 
صادقًا أنك إله من مغربها » فانقطعت حجة هذا 
الملك وبطلت . 

.) ١١ /٣ جامع البيان:‎ ( 

قال تعالٰی : $ آلم ترإلی الذی حاج إپراھیم فی ر 
أن ناه لله المُلْك إذ قال إبراهيم رب الذى يحبى 
ویمیت قال آنا ايى ابیت قال لرام فن الل ياتى 
بالشمس من المشرق تأت بها من المغرب قبت الذى 


¥ 


كر واله لا يهدى القوم الظالمين ¢ [ البقرة: 1۲١۸‏ 
(قيل إن هذا الملك الذى حاج إبراهيم فخاصمه فى 
ربه یسمی نمرود ملك بابل» قیل هو نمرود بن کنعان 
ابن کوش بن سام بن نوح ؛ وقیل إنه نمرود بن فالخ بن 
عاہر بن شالخ بن آرفخشد بن سام پن نوح ( جامع 
البیان ۳/ ١١‏ ) وقيل إذ أبا إبراهيم كان على أصنام 
الملك نمرود ( الطہقات الکہری ج ٤٦ / ١‏ ). 

وهكذا بي إبراهيم لقومه أن « الله هو الح وآن ما 
يدعون من دونه هو الباطل وأن الله هو العَلِنّْ الكبيرٌ > 
[الحح: ١‏ ] وقد بين لهم أن ( الله آكبر ) بطريةة 
حاصة مقنعة » فنظر إلى السماء قى الليل فرأى كوكبا 
فقال لقومه على وجه الإنکار # هذا ریى # إذ أن هذا 
الكوكب أحسن حالاً من الأصنام البسيطة الصتم » 
الصغيرة الحجم» فلما غاب وذهب « قال لاحب 
الآفلين € وال لهم إن النجم ره معارضةء كما يقول 
أحد المتناظر ين لصاحبه معارضًا له فى قبل باطل قال 
به » بباطل من القول على وجه مطالہته إیاه پالفرقان بین 
القولين الفاسدين عنده اللذين يصحح خحصمه 
أحدهما ويدعى فساد اإلالحر. 

( جامع البیان ۷/ .)١٤‏ 


وقال إبراهيم مثل ذلك عن القمر لأنه أكبر فى 
المنظر من ذلك النجم› فلما غاب القمر؛ قال لقومه 
أرأيتم حال القمر فهر زائل كذلك كالنجم» ويغيب 
مثله» ولئن لم يهده ربه إلى معرفة الحقيقة قضى حياته 
ضالاء ولما أصبح وطلعت الشمس» قال لقومه لعل 
جرم الشمس يكون هو الإله لأنه أكبر من اللجم 
والقمس فلما غابت الشمس كما غاب القمرء آلزم 
قومه الحجة للأن الله لا يغيب » لأنه لو غاب انقطعت 
خحپراته وآلاؤه ونعمه » فالله دائم لا يتغیر. 


وذکر الله ل و المناظرة الى أفحسم فیها إبراهيم قومه 
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فی قوله عن إبراهیم : 3 فلما جَنٌ یسه اللبل رأى 
کوکًا قال هذا ربی فلما أل قال لا أحب الآفلين *٭ 
قلما ری القمرَ بازعًا قال هذا رہی فلما أف قال لئن لم 
بھدنی ربی لأكونَن يِن القوم الضالين # فلما رأى 
الشمس بازغة قال هذا ری هذا آکیز بر فلما الث قال يا 
قوم انی بریءٌ مما شر کون ٭ نی وَجّهْٹ وَجُهیَ للذی 
فر السّمُوات والأأض حنيقًا وما أنا من المشركين 4 
[الأنعام: ۷۹-۷١‏ ] فالله بذلك هو رب النجوم ورب 
القمر ورب الشمس ٠‏ لأنه أكبر من هذه الكائنات 
المتغيرة كلها» فلا يصح أن تعبد من دون الله . 

وبذلك يثبت أن الله هو كذلك رب ذلك الکوكکی 
الذى كان معبودا فى ذلك الزمان»ء وهو ( الشجرى 
اليمانية )نع8 التى قد تكون عبادتها نقلت من مصر 
لی باہلء وقد ذکرنا آنه مما کان مکتوبًا فی صحف 
أإبراهيم قوله تعالى : < وأنه هر رب الشعُرى > 
[النجم : ٩۹‏ 1( كان قدماء المصريين يعبدول 
الشعرى اليمانية التى يتفق ظهورها مع مبداً فيضان 
التيل فى مصر الوسطى» وهذا الكوكب هو أحد 
التجوم السبعة فى كوكبة الكلب الكبر Ma0۲‏ ءأمa°‏ 
وهو يختفى من السماء فى آوآئل شهر يونية» ٹم يعود 
إلى الظهرر فى جهة الشرق حوالى منتصف شهر 
يولية» قيل شروق الشمس ببضع دقائق » تاريخ العالم 
(PVA‏ 

۴ اليعت والحساب واليوم الاخر : 

وبين إبراهيم فى رسالته أن هنالك بعثاء وأن الله 
سوف یحی الناس من جدیدء بعد آن یکونوا قد ماتوا 
ليجازيهم على ما عملوا فى الحياة الدنياء وآن هذا 
ايوم هو يوم الدين» وهو اليوم الآلحر الذى ليس بعده 
موت ذکر الله دلك على لسان إبراهيم وهو قوله : 
والذی میتی ثم بین * والذى أطمع أن يغفر لى 


خطيئتى يوم الدين 4 [ الشعراء: ١۸ء‏ ۸۲ ] ومثل 
ذلك ما جاء فی دعاء إبراهیم  :‏ ولا تخزنی َو 
عدون ٭ يوم لا ينفح مال ولا تون ٭ إلا من اتی الله 
بقلب ليسم € 1 الشحراء : ۸-۷ ]] ومثله قول 
إبراهيم لقومه : $ إنما اتَخَلْنّم مِنْ دون الله آوشانا مود 
ببنكم فى الحياة الدنيا ثم يوم القيامة فر بعضكم 
ببعض وَيَلْعَنْ بعضكم بعصا € [ العنكبوت : [o‏ 
وبين إبراهيم أن الذين يؤمنون بهذا اليوم» وهو اليرم 
الأأحر سوف يسعدون» لأنهم سوف يعملون الطيبات 
التی یجازون علیها خیراء قال تعالی : ™ وإذقال 
ابراهیم رب جل هذا بلا متا وارز اهاه من الثمرات 
من آمَنَ ينهم بالله واليوم الآخر €[ البقرة : 1۲ 

وقد ذکر اللہ ہأنه کان مکتوبًا فی صحف إبراهیم أن 
الله هو الذى بيده الموت والحياة» وآنه هو اذى خلق 
البشرء ذكورهم وإناثهم من الحيوانات المنوية وأنه هو 
الذى عليه آن ينشئهم من الحدم مرة أحرى» كما أنشاً 
هذه النطف من الحدم قال جل شانه < آم لم بنا إا 
فی صحف مُوسیٰ ٭ وإبراهیم اللذی فی ٭ الا تز 
وازرة وزد رى * وان ليس لالإنسان إلا ما سَعى * وأنْ 
سیه سف ری * ثم جرا الجزاء الأؤف * وان إلى 
رَبك المنتهیٰ * ونه همو أضحَك وأبکیٰ * واه هو _ 
امات واحیا # وأنه خلق الزوجين ال لكر والآشى # من 
نطفة إذا مني * وأنٌ عليه السا الأ خرى 4[ النجم: 
[¥٦‏ 


۰ وھکذا بین براهیم لشومه أنه ستتلو هذه الحياة الدنيا 
حياة أحرى» ببعثون فيها بعد الموث والفناء» وأنهم 
سيقومون جميعًا للحساب ٠‏ وأن اليوم الألحر حقيقة لا 
شك فيهاء» وهکذا جاء إبراهيم بما جاء به الرسل من 
قبله» وحذر الناس من ملاقاة ذلك اليوم» وذكرهم بأن 


۱۸ 
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الآأحرة: * حير وأيقى # إن هذا فى الصحف الأول * 
صحف إبراهیم وموس 4[ الاعلی : ۱۹-۱۷ ]. 
٤‏ ألجنة والنار والخلود فيخما: 

وبين إبراهيم لقومه أن مصير البشر فى اليوم الآلحر 
هو الجنة أو التارء وجاء ذكر الجئة فى دعاء إبراهيم 
وسؤاله لربه أن يجعله فى جنة النعيم؛ قال: 
لواجْعّلنی من وَرَنَة جَنّة التعيم € [ الشعراء: Ao‏ [ 
کما جاء ذکرها فیما حکاه الله عنها فى قصة إبراهيم فى 
قوله  :‏ القت الجَنةٌ لين 1€ الشعراء: ۹۰ ]. 

وذكر الله النار قوله ردا على دعاء إبراهيم » أن يجعل 
مکة بلدا آمثاء» وأن يرزق أهله من الثمرات : # من امن 
مدهم بالل واليوم الآخر قال ومن كَمُر فامتعَة فلي لا ثم 
أضطَّرة إلى مذاب اللار وئس المصيز 4 
[البقرة:٠١٠]‏ . وأرى أن لفظ المصير يؤدى معنى 
الخلرد» ومثله قوله تعالى على لسان إبراهيم : # إنما 
ذنم مِنْ دون الله أوثابا مرد بينكم فى الحياة الدني 
ثم يوم القيامة يمر بعكم بع وَيلعَنْ صك 
بعصا ومأواكم التار وما لكم مِنْ ناصرينَ 4 
[العنکبوت: .]۲١‏ 

وقد جاء ذكر الخلود فى الثار صراحة فى قوله تعالى 
فی مقام ذکر ما جاء فی صحف إبراهیم من آن الاشقی 
هو: # الذى يَصلى الثارّ الكبْرى # ثم لا يموت فيها 
ولایخیی) [ الأعلی: ۰۱۲ ۱۳ ] أی : لا يموت فيها 
فيستريح ولا يحيا حياة تنفعه. ‏ 

(جامع البيان ۹٩ /۳١‏ ؛ ونرى أن هذه الاية الكريمة 
هی کقوله تعالی ارسوله خاتم النیبین : ل والذين كفرو 
لھم نار جهنم لا يی علیهم فیم ووا ولا بحَفْفُ 
عنهم من عذابها ذلك نجری کل فور € [ فاطر. 
(I‏ 


۹ 


ولا شاكة أن إبراهيم حاطب قومه بقوله تعالى باللغة 
التى أنزلت بها صحف إبراهيم ورت الحم 
للغاوين * وقيل لهم آين ما كنم تعبدون *# من دون 
الله هل يذ نص رونکم آو پشتصرود « فكوا فبها هم 
والغاؤون *# وجنود إبليس آجمعون * قالوا َم فیا 
بخت مون ن ٭ تا إن كنا لفى ضسلال مبين * إذ 

سَويكُمْ برب العالمينَ * وما نا إلا المجرمون » 
فما لنا من شافعين * ولا صديق حميم * فلو آن لنا 
کر فنکونٌ من المۇؤمنی‰ [ الشعراء: .]٠١١-۹۱‏ 

وهذا زيادة فى إيضاح حالة آهل النار وبيان 
تخاصمهم فیهاء وندمهم على ما قدموا فی دنیاهم من 
عمل سيئ وكفر برب العالمين وإشراك به» وتمنيهم 
بعد ذلك العودة إلى الحياة الدنيا ليموتوا عنها على 
إيمان. 


۵ الأسنغكار : 


وجاء الاستغفار فى قصة إبراهيم» وتقرر مبدؤه كما 
تقرر فى ديانة الرسل من قبلء فقد دعا إبراهيم باه إلى 
الإيمان بالله وحده وترك ما عليه قومه من عبادة 
الأوثان» فأمهله أبره للتفكير فى ذلك وقال له: 
لإواخُجُزنی ملبًا ٭ قال سلامٌ عليك سأستغفر لَك َب 
نه کان بی حًا [ مریم: ٤١ ٤٩‏ ] وقال: 
ل شتف لَك وما ملك لَك مر الله من شىء 4 
[اأممتيحنة : ٤‏ ] ولقد بين الله تعالى فى رسالة إبراهيم 
أن الاستغفار لا يؤدى إلى نتيجة إلا إذا كان المستغفر 
له قد اهتدى إلى الدين الصحيح؛ ورجع عن مأ هو فيه 
من غواية . 

بين الله تعالى آن الاستغفار كذلك لا يجوز طلبه 
لمن ثبت عداوته للدين؛ وهو قوله تعالی : # وما کان 
استغفار إبراهيم أيه إلا ع عن مَوْعدَة ودا إياه فلما 
له آنه عدو لله را مه إن إبراهيم لارا ٥‏ حلم 4 


[التوبة: ٠٠١‏ ] ولقد ذكر الله هذه الاية الكريمة فى 
مقام تھی اله محم دا حاتم النبین وامته آن پستغف رو 
للمشرکين بعد آن يتبين لهم آنهم من هل جهنم » وهو 
قوله تعالی : : ما ان للش والذين آمنوا أن يستغفروا 
للمشرکین ولو کانوا أولى فرب يِن بعد ما ت لهم 
أنهم أصبحابٌ الجحيم € [ التوبة : : ۲ ] ومثل ذلك 
قوله تعالى لرسوله الكريم فى ألمنافقين $ انتغيز لهم 
أؤ لا تستغفر لهم إن تبتغفز لهم سبعينَ مرةً فلن يَعفْرَ 
لله لهم ذلك بأنهم کفروا بالل ورسوله والله لا بهدی 
القوم القاسقين ¢ [ التوبة: ۸١‏ ]. 

وعلى هذا يون الاستغفار مقررا فى دين إبراهيم 
وشریعته لمن کان على ية من ربه» وكأن صادق النية 
بعيدًا عن الكفر والنفاق » وعلى المؤمن أن يستغفر ربه 
ويوقن بأن الله غفار رحيم» ولهذا كان الذين اهتدوا 
بهدی إبراهیم یدعون رهم ویستخفرونه ویقولون : 
لإربنا لا نجعانا فثنة للذين كفروا واعفز لها ربا إنك 
أنت العزيز الحكيم 4[ الممتحنة: ١‏ ]. 
٦‏ التوبة : 

وذكر الله أمر التوبة فى دعاء إبراهيم وإسماعيل 
وهما پرفعان القواعد من البیت آن توب الله عليهها 
وهو قولهما: ¥ ربنا واجعلنا ملين لَك ومن ذُربتدا 
ئة مُسْلِمَة لك ورا مناسكتًا وب عليدا إنك أنت 
التوات الرحيم 1€ البقرة ۲ ۸ ) ولقد ر سن إبراعیم 
أمله أن يقبل الله توبته» فيغفر له خطيثته يوم الدين › 
وهو قوله إن الله هو الذى < ... أطْمَع أن يغفر لى 
خخطيئتى يوم الدين) [ الشعراء : AY‏ 1[. 
۷ الشيطان وجنوده ووسوسته : 

ولقد عبد الشیطان فی زمن إبراهيم» إذ أطاعه الذي 
نم ڀأپهوا بالرسل والنبيين ولم يؤمنوا برسالتهم » وجعلوه 


سس 


لهم إلٰها من دون الله» وخضعوا لما بثه فیهم إبلیس من 
العقاتد الباطلةء ونفذ فيهم ما توعد به الله من 
إضلالهم وتزيين الحياة الدنيا لهم ولذلك ال جل 
شأنه: # ولقد صدة دَق ملیهم إبلیش ظته فاتبعوٴ إلا 
فريشًا من المؤمنين 4[ سبأً: ۲۰ ]. 

وذكر الله عبادة الشيطان على اللحو الذى قدمناء 
فی قول ب راهيم أيه : 3 با أبت لا تَعْيْدٍ الشبطان إن 
الشیطانّ كان للرحمن ًا * يا بت إنى أخاف أن 
مَك عذابٌّ مِىّ الرحمْنِ فتكون لاشيطانِ ويا 4 
[مریہ: ٤١ ٤٤‏ ]. 

وبين إبراعيم لقومه مغبة عبادة الشيطان» ومصير 
بلیس وجنوده وجمیع من استجاب لغوایته» وهو قوله 


تعالی: # وَبرْرْتِ الجَحيمٌ للغاوِينَ * وقيل لهم آين ما 


کشم بدو # ِن دون اله ل بنضرونکم أو نیرون 
# كنبو فيها هم والغاوون * وجدود |ہلیس 
أجمعون # [الشعراء : 4۵-۹۱[ 


۸ الت اأاعے : 


وہيدت رسالة راهيم آن من رغب عن رسالته» ولم 
يستجب له ولدعوته» ولم يتق الله ربهء فلن يجد 
شفيمًا يشفع له ذكر.الله ذلك فی مقام تخاصم آهل 
النارء فى قصة إبراهيم # قالوا وهم فيها بختصمون * 
اھ إن کا ھی ضلا شین ٭ نیکم ری 


العالمي # وما أت ضانا إلا المحرمون # فمالنامن 
شافعينّ * ولا صديتي.حميم €[ الشعسراء' ۹٩٦‏ - 
۲ 


۹ خطتة أدم غير مورنة : 


وقد علم الله أنه سیأتی زمان یدعی فيه مدعون آن 
معصية آدم قد توارثها نسله من بعده» وهى العقيدة التى 


إبراهي الخليل ۔ عليه السلام. 


يؤمن بها أهل كثاب ( العهد الجديد ) من النصارى؛ 
كما بيا عند الكلام عن معصية آدم» ولقد ذكرنا هنالك 
أنه فى كل من العهدين ( القديم والجديد) اللذين 
يضمهما الكتاب المةدس عند اليهود والنصارى» ما 
ينفى حمل الولد لجريمة أبيه » وقد جاء فى صحف 
إبراهیم ( وموسى ) ما ينفى حمل الاإبن مسثولية أى 
جريمة يقترفها بوه آو أى إنسان أخر على وجه الأرض › 
كما أنه لا يلاب إلا على عملهء وهل القاعدة هى 
أصل من أصول الدين الإسلامى» وهى قرله تعالى : 
ا ملم با بسا فی صحف موسیٰ # وإبراهيم الذى 
دی ا وازرة هود أخُرىٰ * وأن ليس للإنسان ر 

ع سى €[ النج: -4[. 

ويلاحظ أن النص على آنه لا ترز وازرَة وزز 
أخرى 4 جاء فى القسم الخاص بشريعة خاتم النببين 
فی القرآن الکريم» كما أنزل اله على رسوله الكريم 
كذلك ( ون لیس لانسان إا ما عى ) وهو قول 
تعالى لرسوه الكردم فل أعَبَْ بر الله انی ربا وهو ر 
کل شیءِ ولا خیب کل ت تس إلا لبها ولا زر وار 
وزز زر أحُزىٰ 4 1[ الأنعام: : ۲ ]وقد ذكر أله هذا 
الحکم فی مواضیع آخری فی القرآن ن الكريم» تأكيدا 
وهو قرله تعالی : َكَل إنسان الزمناء طائرة فى عه 
خر ليو الشيامة کتائا يلقاةٌ مدشو # اقرا كتابَكَ 
فى بنفيىك اليو علي سیا *# من کدی فان 
) دی لنفسه ومن صل فإنما ضل علیها ولا رد وازرةٌ 
وز أخُرى € [ الإسراء: ٠١-٠۳‏ ] . 
وقوله : # ولا تَر وازرة ور ر اخرى وان ع فل 
الى جملا لا حمل من ی٤‏ ولو کان ذا قزی ... 

ومن ترك فإنما يكرك لنفيه وإلى اله المصير ) 
[فاطر: ۱۸]. 


i‏ ل 
وقوله : # ولا تزر وازرة ورد ا خسرئ ثم إلى ربكم 


چم بشم بما کندم تعملون إنه عليم ذا 


الصدور €[ الزمر: ¥[. 

وبهذا نفت صحف إبرأهيم عقيدة الذئب المغروس 
ونعت آن آدم حمل بنوه معصيته » ولد ذكرنا آن ادم 
تاب إِلٰی ربه وآن الله قبل توبته وعفی عنه. 

(انظر: أدم عليه السلام). 

( الارتباط الزمنى والعقائدى بين الأنبياء والرسل - 
د. محمد وصقی/ ۹۷-۸۱ ). 


ولم يجر لوفاة إبراهيم ذكر فى القرآن الكريم ولكن 
ذلك ورد فى الإصحاح الخامس والعشرين تكوين من 
أول الأَة السابعة إلى آخر الآية العاشرة وتتلخص فى أن 
إبراهيم عاش مائة وخمسا وسبعين سنة فيكون 
إسماعيل قد عاصر إبراهيم تسا وثمانين سنة» 
وإسحاق ولد لإبراهيم وهو أبن مائة سنة» فيكون قد 
عاصر أباه حمسا وسيعين سنة ولما مات دفنه 
إسماعيل وإسحاق فى مغارة المكفيلة فى حقل عفرون 
ابن صرصر الحيثى » وفيها دفنت سارة من قبل وهر 
الموضع الذى عليه مقام الخايل فى حبرون وتسهى 
مدينة الخليل › وكکائت تعرف فى عهد الفتشوحات 
الإسلامية باسم « مشهد الخليل “. 

وحول هله المغارة. مغارة المكفيلة _ التى تضم 
إبراهيم ءأبا الأنبياء» وتضم كذلك رفات ذريته 
إسحاق ويعقوب وزوجاتهم » أقام النبى سايمان عليها 
سورا ضما › ونجد من المراجع ما يقول : إن سليمان 
عليه السلام قد آمر الجن ببناء ذلك السو وقيل إن 
بانی السور هو هيرودس» وفى رآى ثالث أن القديسة 
هيلانة والدة امبراطور الرومان قسطنطين هى التى أمرت 
سناثه (مجلة العربی » العدد 1۳ - فبرایر ٠۹٩۴٤‏ ). 


إبراهيم الخليل . عليه السلام ۔ 


وإذا كان الخلاف يثور حول بانى السور العظيم 
الذى آقيم فوق المغارة ویبلغ طول ضلعه ١۹۸‏ قدمًا 
وعرض ضلعه ۲ قدما وارتشاعه ٠١‏ قدمًا فإن الامر 
الذى لا حلاف فيه آنه أقيم فوق مغارة المكفيلة التى 
دفن فيها إبراهيم عليه السلام وزوجته وذدرینه . 
لم ينسب لإبراهيم الخليل قمر غير هذا القبر 
الموجود فى المغارة» وقد آحذ المؤرخ المشهور 
البحافظ ابن حجر الهیتمی» الذى عاش فى أوائل 
القرن التاسع الهجري» بالإجماع والتواتر على صحة 
وجود القبر فى هذه المغارة» وقال فى ذلك شعرا 
ولم تعلم مق _ابرهم بأرض 
يقيشاغير ماسكن الرسسول 
وفی ١‏ حبرون 1 أيضاثم غسار 
بهرسل كرام والخليل 
وقد عنى ذلك أنه لم تعلم مواقع مقابر الأنبياء 
والرسل» فيما عدا قبرى محمد ية وإبراهيم عليه 
الشسلام على وجه الجزم راليقين» آما قير محمد ففى 
المدينة المنورة» وأآما ر ارم الخليل ففى 
حبرو( . 
(الأنبياء فى القرآن الكريم / 0۹ 1۹( 
آما ابن کثیر ( ص ۱۹۱ ) فيقول عن قبر إيرأهيم 
عليه السلام : فقبره وقبر ولده إسحاق وقبر ولد وده 
يعقوب فی المربعة التی بناها سلیمان بن داود »عليه 
السلام: يلد حبروت» وهو البلد المعروف بالخليل 
اليوم؛ وهذا متلقی بالتواتر أمة بعد أمة» وجيلا بعد 
جیل من زمن بنی إسرائیل وإلی زماننا هذاء أن قبره 
ببالمربعة تحقيقًاء فأما تعيينه منها فليس فيه خبر 
وآن تحترم احترام مٹلهاء وآن تبجُل وآن تجل آن يداس 
فى أرجائهاء نحشية أن يكون قبر الخليل أو أحد أولاده 
الأنيياء عليهم السلام تحتها. ) 
وروی ابن عساکر بسنده إلى وهب بن منبه قال : 
وجد عند قبر إبراهيم الخليل على حجر كتابة خلقه: 


. 


فی القر | عہا ےه 
( قصص الأنبياء لاإمام بى الفداء إسماعيل بن 


كثير» دار نهر النيل القاهرة 1۹۸1م AIA AAI‏ 


۹٩ 0‏ ). 
«إبراهيم ٠‏ فى القران : 


aa a 


cA, YYOoc TE 
ATTEN 1Y 
ITTY 
.Tl*cCTOACNE 


CTA CTY Yo YY 
. AY qo Af 


IT IYO Of 


AT (YO YE : الآن ام‎ 

21 . 
التشوربة 4 MAE]‏ 
ھر وت .YTeYoc¥YE 14 ۱١‏ 
سوسفا 1۲ TA“‏ 
هيما ١٤۴‏ إا" 
االحج سر ۱0 أت 
الل لل 17 | ATTN‏ 
ريسم ۹ OAc‏ 
الأني اء ۲۹ TANT ote co‏ 
ج VAETNTÎ YY‏ 
لش راء ۲ | 14. 
العنک برت | ۲۹ ۳۱1٣|‏ 


ابراهیہ الخواص (۲۹۱ ش /.٤۹۰م)‏ 


¥ 
4*41 CAT 
0 
۳ 


1 
f 


¥ 
٦ 

٤ 
۹ 


( قصص الأنبياء _للشيخ عبد الوهاب النحارء 
مؤسسة الحلبى وشركاه للنشر والتوزيع / ¥¥ انظر 
أيضا قصص الأنبياء لحامد عبد القادر/ ٤١-۳۹‏ 
وتهذيب الاسماء واللغارت لاومام النووى ١‏ ۹۸ - 
۲( 

انظر: الحرم الإبرأهيمى . 

٭ زبراهیم الخواص ( ۲۹۱۰ھ / ۹۰٤۰‏ م) : 
من الطبقة الثالثة للصرفية : 


هو إبراهيم بن أحمد بن إسماعيل» أبو إسحاق 
الخواص... وهو من أجل من سلك طريق التوكل» 
وکان أوحد المشايخ فى وقته» وله فى الرياضيات 
والسیاحات مقام يطول شرحه» قال ابن الجوزی : کان 
الخواص من أقران الجنيد والثورى» وصحب أبا عبد 
الله المغر بى ولا نعرف له مسندا. 

.) ٩۳ /٤ صفة الصفوة‎ ( 

أصله من سر مَنْ رأى ( من بلاد العراق وتعرف 
حالیًا پسامراء ) لکنه فام بالری ومات بها فى جامع 
الرى»ء قال ابن الجوزى: وثوفى سنة إحدى وتسعين 
ومائتين › ويقال سنة أربع وتمانين› وتولی مره فى 


غسله ودفله يوسف بن العحسین الرازى» قال محمد بن 
عبد الله الرازى : مرض إبراهيم الخواص بالرى فى 
مسجد الجامع وكان به علة القيام» وكان إذا قام يدخل 
الماء ويغتسل ويعسود إلى المسجد فيركع ركعتين › 
فدخل مرة لیغثسل فخرجت روحه وتوفی وسط الماء . 

( صفة الصفوة /٤‏ ۹۳ء وطبقات الصوفة/ ٦۷‏ ). 

قال الخطيب البغخدادى : له 3 كتب ١‏ مصنفة› 
والخواص : بائع الخوص . 

(الأعلام 1/ ۲۸). . 

ومن ك _ لإامه: 

٭ من لم يصير لم يظفر. 

٭ من لم تبك الدنيا عليه لم تضحك الاخحرة إليه. 

٭ قال جعفر بن محمد: بت ليلة مع إبراهيم› 
فانتبهت فإذا هو يناجى إلى الصباح ويقول : 
برح الخفاء وفى البلافى راحة 

هل يشتفى حل بغير خايله ؟ 

وسل عن السورع» فقال: ألا يتكلم العبد إلا 
بالحق» غضب آم رضی» ویکون اهتمامه بسا یرضی 
اللهتعالى. 

۸ العلم کله فی کلمتین : لا تتکلف ما کفیت› ولا 
تضیع ما استکفیت . 

٭ المتاجر برأس مال غيره مفلس . 

ليكن لك قلب ساكن» وكف فارغة» وتذهب 
النفس حیث شاءت . 

رأيت شيحًا من أهل المعرفة عرج بعد سبعة عشر 
یومّا على سبب فی البرية › فنهاه شیخ کان معه» فأبی 
أن يقبل » فسقط ولم يرتقع عن حدود الأسباب . 


E 


ابراهيم الخواص ... 


Kk‏ دواء القلب OS‏ أشياء : فراءة القران بالتدبر» 
ولحلاء البطن › وقيام اليل : والتضرع رل السحر 
ومجالسة الصالحين . 

٭ على قدر إعزاز المؤمن لأر الله يلبسه الله من 
عزه» ويقيم له العز فى قلوب المؤمنين» وذلك قوله 
تعالى : ل وب العزة ولرسوله وللمؤمنين € . 

٭ عقوبة القلب أشد العقوبات ٠‏ رمقامها أعلى 
المقامات» وكرامتها أفضل الكرامات › وذكرها أشرف 
الآذكارء وبذكرها تستجلب الأنوار» وعليها وقع 
الخطاب» وهو المخصرص بالتنبيه والعتاب . 

( طبقات الصوفية / 1۷ء ٦۸‏ ). 


إتما العلم لمن اتیع العلم واستحمله واققدى 
بالسنن وإن كان قليل العلم . 

٭ من جهة الفقير أن تكون أوقاته مستوية فى 
الائبساط صابرا على فقره لا تظهر عليه فاقة ولا تېدو 
منه حاجة» أقل أخلاقة الصبر والقناعة» مستوحشا 
من الرفاهية » مستأنسًا بالخشونات » فهو بضد ما عليه 
الخليقة ؛ ليس له وقث معلوم ولا سبب معروف فلا تراه 
إلا مسرورا بفقسره فرحا بضره؛ مؤنته على نفسه ثقيلة 
وعلى غيره حفيفة» يعز الفقر ويعظمه» ويخفيه 
بجهده ویکتمه› حتی عن آشکاله پستره» قد عظمت 
عليه من الله فيه المنة فلا يرى عليه من الله منة أعظم 
من لو اليد من الدنيا. 

# ربع خصال عريزة ؛ 

عالم يعمل بعلمه. 

وعارف ينطق عن حقيقة فعله . 

ورجل قائم لله بلا سبب . 

ومريد ذهب عنه الطمم . 

وكان يقول: لقيت الخضر »عليه السلام» فى بادية 


٤ 


إبراهي الدسوفس ( القطب ) ... 


فسألنی | : لصحبة فخشيت أن يفسسد على توكلى 
بالسكون إليه فغارقته ... 

٭ المفاخرة والمكاثرة يمنعان الراحة» وإالعجب 
قدر النفس» وإالتكبر يمثع من محسرفة الصواب» 
والبخل يمنع من الورع ... 

٭ ليس من صفة الفقراء مؤالفة الأغنياء ولا من صفة 


... أهل المعرفة مؤالفة أهل الغفلة‎ ٠ 


من دواعى المقت ذم الدنيا فى العلانية واعتناقها 
فى السر. 

٭ الإنسان فى حلقه أسحسن منه فى جديد غيره» 
والهالك حقًا من ضل فى آخحر سفره وقد قارب المنزل . 

( تأريخ متصوفة بغداد/ ١٤ء ٤١‏ ). 

( الأعلام لخير الدين الزركلى ۱ ۸ عن تاریخ 
بغداد /٦‏ ۰۷ وسماه الشعرانی فی طبقاته /١۱‏ ۸۳ 
#إبراهيم بن إسماعيل ٠‏ وطبقات الصوفية لأبى عبد 
الرحمن السلمى ‏ يسره ورتبه أحمد الشرباصى / 1۷ 
۸ + وصفة الصفوة لابن الجوزی ۹٤ ۹۳ /٤‏ 
وتأريخ متصوفة بخداد ‏ جمیل إبراهیم حبیب / ٤١‏ › 
(iY‏ 

٭ ابراھیم الدسوقی ( القطب )( ٦۲۲‏ ۔ ٦۷٦ھ‏ / 

0ھ( 


عو السيد إبرأهيم الدسوقى ابن السيد عبد المزيز 
أبو المجد ابن السيد على قرش بن محمد أبو الرضا 
ابن محمد أبو النجا ابن السيد على زين العابدين بن 
السيد عبد الخالق ابن السيد ميحمد الطيب أو أبو 
الطب أبن السيد عبد الله الكاتم ابن السيد عبد الخالق 
ابن السيد أبو القاسم موسی اہن السيد جعفر الزكى ابن . 
الإمام على الهادى ابن الإمام محمد الجراد بن الإمام 


إبراهيم الدسوقى ( القطب )... 


على الرضا بن الإمام موسى الكاظم ابن الإمام جعفر 
الصادق اہن الإمام محمد الباقر أبن الإمام على زين 
العابدين ابن الإمام الحسين بن مير المؤمنين على بن 
آہی طالب رضى الله عنهم أجمعين . 

( نورالاإصار/ ٤١١‏ وتاريخ الطرق الصوفية / 
¥0( 

أما أمه فهى السيدة فاطمة بنث عبد الله بن عبد 
الجبار أخحت الصرفى المعروف أبى الحسن الشاذلى › 
كما يتصل نسبه بمعاضره قطب طنطا السيد أحمد 
البدوى عند الجد العاشر: جعفر التركى بن على 
الهادى . 

( مسا جد مصر وأولیاؤها الصالحون ۲/ ١١۷‏ ). 

يقول الأستاذ أحمد أبو کف ( إل بيت الى فى 
مصر/ (TY‏ 


وقد اخحثلف المؤرخحون حول مولد سيدى إبراهيم 
الدسوقى» فقد ذكر الإمام الشعرائنى» والإم ام 
المناوی» والعارف النبهانی »› أن سيدى إبراهيم من 
موالید عام ۳۳ الهجری» لکن جلال الدين الکركى 
والكثير من المؤرخين يرون أن التأريخ الصحيح لميلاد 
سيدى إبراهيم الدسوقى هو ٠٥۴‏ ه» فى ليلة ٠١‏ 
شعبان من هذا العامء لكن كلهم يتفقون أن سيسدى 
إہراهیم مات فی مقتبل عمره؛ إذ لاقی وجه ربه وهو 
فى الفالثة والأربعين من عمره» وآنه عاش لم يزوج 
مثل سیدی أحمد البدوى . 

ونحن مع الذين يقولون إن سيدى إبراهيم من مواليد 
منتصف القرن السابع الهجرى» فلقد عاصر السلطان 
الظاهر بيبرس» وعاصر أيضا السلطان الأشرف خليل 
ابن قلاوون» فالظاهر بیبرس توفی عام ٦۷٦‏ م 
AL‏ 


كما أن السلطان الأشرف خليل بن قلاوون تولى 
السلطنة من 1۸٩‏ إلی 1۹۳ ہ. ۰۱۲۸۹۶ ۱۲۹۳م 
وهى الفترة التى عاش فيها سيدى إبراهيم الدسوقى »› 
وقد مات سیدی إبراهيم فی سنة ۳۹٦۲‏ هب أى بعد 
موت الأشرف خلیل بن قلاوون بثلاث سنوات . 

وقد عرفت طريقته بالطريقة البرهامية نسبة إلى اسمه 
أو الطريقة الدسوقية نسبة إلى بلده» وكان يرتدى 
إبراهيم الدسوقى مع آنصاره العمامة الخضراء» كما 
كان السيد البدوى يرتدى وأنصاره العمامة الحمراءء 
بیئما برتدى أصحاب الرفاعى العمامة السرداء. 

(مساجد مصر وأولياؤها الصالحون ۲/ ۳١۷‏ ). 

وقد أقبل الدسوقى على حفظ القرآن الكريم حين 
بلغ الخامسة من عمره» وفنون الحديث» وأقبل كذلك 
على دراسة الفقه وأصوله على مأهب الإمام الشافعى 
رضى الله عنه» وبعد ذلك بيت له حلوة فدخلها (يقال 
إنه كان فى الخامسة من عمره ) وآقام بها عشرين سنة» 
ولما آتم الدسوقى خلوته رکان عمره ٹلاًا وعشرين سنة 
توفى والده فخرج من الخلوة وصلى عليه» ثم آراد أن 
يدحلها فحلف عليه بعض العباد آلا يدخلها فجلس 
تجاههاء ثم أحذ طريقة التصوف عن العارف بالله عبد 
الرزاق بن محمود الجزولى » كما أخحذهاعن العارف 
نجم الدين البكرى ونور الدين الطوسى وهما من رجال ٠‏ 
الطريقة السهروردية وغيرهم من أهل المعرفة بال 
ٹعالی . 

( تاريخ الطرق الصرفية/ (Teo‏ 

يقول الشيخ عبد الحقيظ فرغلى : 

وكان الدسوقى قد اصطجبه أخواه موسى والعتريس 
إلى الأزھر فہرز فی کل العلوم الت درسھا هناك حتی 
صار عالمًا جليلاء» ثم عاد إلى دسوق ليقيم بها عابدا 
ومعلمًاء حتى أصبح من كبار المربين»؛ وتلقى على 


إبراهم الدسوقى ( القطب )... 


يديه كثير من الطلاب الوافدين أصول طريقه وعلوم 
الشريعة الى كان يتقنها وتآليفه المخثلفة فى الفقه› 
والتوحيد» والتفسير» وكانت هذه التاليف بخطه وخط 
أصحابه » ولكنها ألآن - بكل أسف -غير موجودة 
بمصن وإنما هى موجودة فی مکتہات آلمانيا التى 
نقلها إليها اامستشرقون . 

کان الدسوقی عالمًا لا یباری فقد آفاض الله عليه 
بيركة إخلاصه وزهده وورعه علا ونوا يكشف به 
دقائتق الأمور وخفايا المسائل » وكان لتفقهه فى الدين 
أثر كبير فى جمعه بين الشريعة والحقيقة فى علمه› 
ومن ذلك أدرك کثب را من الأسرار التى تدور عليها 
العبادات والشرائم» وقد ظل متمسكًا بالشريعة التى 
هى باب الحقيقة لا يفرط فيهاء وكان يقول: إذا رأيتم 
من يطير فى الهواء وهو مخالف الشريعة فارموه 
پالحچارة وانبذوە . 

وکان سلوکه قدوة لابنائه ومریدیه فکان یراقب الله فی 
سره وعلته » وکان مخلصًا فی عمله» متواضعًا عفیقا 
بعڀدا عن کل طمع وجشع مثالا للعالم العامل بعلمه 
الجدير بشرف الائتساب إلى جده الأعلى سيدنا 
محمد ب . 

تولى مشيخة الإسلام فى عصره» فقيلها مدةء وما 
عرضت عليه إلا لأنه قد بلغ الغاية فى الكمال والرفحة؛ 
ٹم ترکھها من نفسه زاهدا فى ذلك المتصب الخطير 
الذى خشى أن يصرفه عن ربه» ولم يقبل فى أثناء 
تولیه آن یتقاضی درهمًا واحدا» وکان کل ما یعرض 
عليه من وراء هذا المنصب الخطبر يتنازل عنه للفقراء 


والمساکین . 
ولم يجد إلحاح الظاهر بييرس عليه فى الہقاء فى 
4 شتا . . 


کان الدسوقی معاصزا للبدوی رضی الله عنهما» 


1٦ 


س 


وإلى كل منهما انتهت زعامة الصوفية: كل منهما 
يمل اتجاهًا معيتًا فى التصوف» ولكنهما ينتهيان إلى 
غاية واحدة وقد التقيا معا سنة ثمان ولحمسين 
وستمائة» فكان لهذا اللقاء ثمرة مباركة ملأت رحاب 
اض نو وعلماء وقد اشترکا معا فى صد غارات 
التتار والصليبيين » وكان الدسوقى يحض أتباعه قاثلا: 
$ إن اله اشترى من المؤمنين أنفسهم وآموالهم بآن لهم 
الجنة # فأوفوا بعهد الله يوف إليكم › وقاثلوا أعداء» 
الدين يدحلكم جنات تجرى من تحتها الأنهار . 
( آهل البیت فی مصر/ ١۳١-۱۳۴‏ ). 


ومن أقواله المأثورة قوله ( اعلموا يا أولادى أن أول ما 
يلزم المبتدى المحافظة على الفرائض والسئن 
واجتناب الدع من الأقوال والفتن ويتصدق فى 
المطعم وإالمشرب وييحسن لمن أساء إليه ) . 

( تاريخ الطرق الصوفية / (Y7‏ 

ويدعو القطب الدسوقى إلى إقامة شعائر الإسلام 
والتحقق پآدابه فيقول : إذا « حقق الرجل إسلامه وأتقن 
[يمائه فقد فاز باليقين › لأن المقر بالشهادتين بلا إتيان 
فروض الدين فهو مسكين » فإذا أتى بالإسلام والشريعة 
المطهرة بالإيمان وآداء الفرائض المفروضات من 
الصلاة والصرم والزكاة والحج والحلال وضبط الدين 
فى الأعمال وإلأفعال والأقوال» كان هو المسلم 
المؤمن» فإن رسول الله َة يق ول « المسلم من سلم 
المسلمون من لسانه ويده » فإن الله تعالى قد حرم 
الهمز واللمز والخمزء والتنابز والغيبة والنميمة» والكفر 
وإلفسوق والعصيان ١‏ . 

(الجوهر/ ١۷ء‏ ۷۷). 


ويقول فى -حقيقة الصلاة : لیس کل من رکع وسجد 
فقد صلى» والمصلى هو الذى يأتى الصلاة على 


إبراهيم الدسوقى ( القطب )... 


هيئتها وفروضيا وتسپيحها وركوعها وسجودها وتشهدها 
وتكبيرها وتعحليلها وتحريمها ووقارها وآدابها وحشوعها 
وخضوعها وحضورهاء فإن من حافظ على ذلك 
وجمع وصلی حتی یعلسم صلاته کیف تقع» وتعقل 
ذلك ووعى وطهر الأعضاء جميعها من الحرام وغيره 
لاسيما القلب والأمعاءء» ومن نكاح الحرام» ولبس 
الحرام» وأكل الحرام وشرب الحرام والكلام الحرام 
ومن کل ما حرمه الشرع ثم صلى وأعطى فى صلاته 
کل عضو حقه وتلذذ بخدمة الله تعالی » يحصل له مر 
ذلك زيادة عظمة وبركة جزيلة جسيمة . 

ويؤكد فى وصاياه التمسك بألشريعة» ويأمر بإقامة 
موازينها عند كل أمرء فما وافقها فهو خير وما خلفها 
فهو شر. ) 

حتى العلوم : فكل علم يقرب إلى الله تعالى فهر 
خیر» وکل علم يحجب عن الله تعالی فهو شر 
افالعلم المشروع هو كل خير مودوع تكون منه نتائج 
الحفائق ودقائق الرقائق وتنوير المسالك والطرائق » . 

فالشريعة أصل كل علم يقرب العالمين إلى الله عز 
وجل » وكل حقيقة خالدة داثمًا إنما يرجع أصلها إلى 
الشريعة» فاسلك المناهج السديدة وألشريعة القويمة 
السديدة البهية الساطعة اللامعة التي من عمل بها كان 
عمله مضموناء قإن من سلکها واتبع أمرها نجاء فإن 
لله أمركم أن تطيعوا ولا تعصواء ون تستقيموا ولا 
تلهوا» قال الله تعالى ‏ وما آتاكم الرسول فخذوه وما 
نهاکم عنه فانتهوا واتق وا الله إن الله شديد العقاب 4 
[الحشر: ۷]. 

وقال رسول الله َة : ۵ يقول الله تعالى : لا بتقشرب 
المتقربون إلى بحب من آداء الفراثض » ولا يزال 
عبدى يتقرب إلى بالنوافل حتى آحبه » فإذا أحيبته كنت 


¥ 


له سمعًا وبصرًاء إذا دعانی أجبته وإذا سألتى أعطيته» 
وی خبر آخر ‏ فبی یسمع وبی ينطق ٩‏ . 

( للحديث القدسى عدة طرق نذكر منها ما خرجه 
البخارى بإأسناده « قال رسول الله لل إن الله تبارك 
وتعالی قال: من عادى لى ولْيّا فقد آذنته بالحرب وما 
تقرب إلى عبدى بشىء أحب إلى مما افترضت عليه 
وما یزال عبدی یتقرب إلى بالنوافل ستى أحبه» فإذا 
آحبپته کئت سمعه الذى يسمع به وبصره الذى يبصر 
بھ ویدہ التی ببطش بھا ورجلہ التی یمشی بها وإن 
سألنی لأعطينه ولشن استعاذنى لأمي ذه » البحديث› 
ورواه الإمام أحمب والحكيم الشرمذى وأبو يعلى 
والطبرانی وآبو نعيم وابن عساكر بألفاظ آخر ). 

( السید [براهیم الدسوقی/ ۳٩٤۱ء .)٠١٤‏ 

وعلى الرغم من أنه مات فى مقتبل العمسء إلا أن 
حياته كانت عامرة بجلائل الاأعمال» وترك من خلفه 
طریقا صوفبًا زارا » وتلامیذ يسیرون على دربه الحافل 
بالخیرات» وما زال آولاده يرددون نشيده الذي كان 
يفخر فيه بما وصل إليه من محكائة مرموقة فى حظيرة 


القدس حسده عليها الكثيرون : 
سقانى محبوبى بكأس المحبة . 

فتهت عن العشاق سرا بخلوتی 
ولاح لنا نور الجلالة الو أضسا 

لصم الجيال الراشيات لڊډكت 
وكنت أنا الساقى لمن كان حاضرًا 

أطسوف عليهم كرة بعد كرة 

هذا ولا يخفی أن حمر الصوفية إنما هو رمز لحبهم 

لأزلى لمحبوبهم الأعلى جل وعلا. 


ودفن رضی الله عنه فى حجرته التى اتخذها لنقنه 
عابدًا متهجدًا وعالمًا مشرقا» رضى الله عنه وأرضاه. 


إبراهي الدسوقى ( القطب ) ... 


وقد بارك الله فى أسرة الدسوقى » فأخوه « العتريس ‏ 
له ضريح مشهور يزار داحل مسجد السيدة زيلب ٠‏ 
وكان ملازمًا للمسجد يقراً ويفيد ويذكر ويتعبد» وقد 
نال حظوة لدى الناس» وتوفى فى أخر القرن السابع 
الهجرى . 

كما دفن معه فيما بعد بخمسة قرون ثقريبًا الإمام 
العيدروسى الذى ينتمى إلى الأسرة الحسينية » وكان 
عالمًا فاضا تفا قدم إلى مصر ونزل بها وأقام فيه 
وتعلم وعلّم وألف» وحين توفى سنة اثنتين وتسعين 
ومائة ولف دفن بضريح العتريس» فنعما بجوار 
السيدة الشريفة الطاهرة زينب بدت على رضى الله 
عنهم أجمعين . 

( آهل البیت فی مصر / ١۱۴۳ء‏ ۱۳۷), 

وقد قم على مقبرة الدسوقی بعد وفاته ضریح دوقه 
قبة» وألحق به مسجد حبس عليه كثير من الأملاك 
والعقارات يصرف ريعها على المسجد والعاملين فيه 
وطلاب العلم » وقد أدحلت على المسجد والضريح 
كثير من الترميمات والتجديدات والإضافات» وخاصة 
فی عهد السلطان قایتبای » آما المسجد الذى نراه اليوم 
فيرجع إلى القرن التاسع عشرء وتبلغ مساحته ٠١‏ ألف 
متر مربع » ويتكون المسجد من صحن مكشوف 
يتوسط المسجد تحيط به الاروقة من جميع الجهات› 
ومما يسترعی الانتباه فى هذا المسجد أن الإيرائين 
الشرقى والغربى بكل منهما عدد من الأروقة يزيد عما 
بإيوان القبلة الذى يقع فى الجهة الجنوبية» كما 
نلاحظ وجود مجازات فى منتصف الإيوإنات الاأربعة› 
وتقطع الاروقة المستعحرضة إلى قسمين آما فى إيوان 
القبلة فقكون عمودية على المحراب» ويبلغ عدد 
أعمدة المسجد سبعين عمودا من الرنحام الأليض»› وقد 
كسيت أرضية المسجد كله بالرخام» وسقف المسجد 


£۸ 


خشبی محمول على كوابيل خحشبية جميلة » وللمسجد 
ستة آبواب» حخصص اثنان منها للسيدات . 

وفى أوائل القرن التاسع عشر ضم المسجد الدسوقى 
للجامع الأزهرء وأصبحت الدراسة فيه تسير على نهج 
الدراسة الأزهرية نفسهاء ويضم المسجد مكتبة قيمة 
تحتوى على خمسة آلاف كتاب فى مختلف العلوم 
الديتية والمدنية على السراء. 

( مساجد مصر وأولياۋها الصالحون ۲/ ٠۸‏ 
۹( 

وقد جاء فى الخطط التوفيقية على باشا مبارك : 

إن وجود القطب الدسوقى فى هذه المدينة» جعلها 
عامرة» وأنه كان فى دسوق ثلائة قصورء فى القرن 
الثالث عشر الهجرى» وهذه القصور الشلاثة كانت 
تستضیف رواد مولد سیدى إبراهيم الدسوقی وکائت 
ملكا لكل من السيد عبد الحال» والإمام القصبى › 
وېسیونی القار. 


والواقع أنه منذ موت الدسوقى » ومسدينة دسوق 
تستقبل مثات الألوف من الزوار والمريدين » والباحثين 
عن بركات هذا القطب الصوفى من كل أتنحاء مص 
ومن خارجهاء حاصة من السودان الشقيق فى أيام 
مشهورة خلال العام ... وبالاتحص آیام ذكرى مولده. 

( آل بیت النبی / ۲۳۱). 

قالت المؤلفة : ذكرت صحيفة الاهرام القاهرية 
(العمدد ۳۹۷ »:الجمعة ١‏ صفر ٤١٠٤١ه/ ١١‏ 
نوفمبر ٠۹۸۳‏ ص ١١‏ ) أن الااحتفال بالليلة الختامية 
لمولد العارف بالله سيدى إبراهيم الدسوقى حضره نحو 
ملیونى زائر من جميع أنحاء مصر والعالم العربى 
والإسلامی . 


إبراهیم الداسوقی ( مسجد) 


( نور الأبصار فى مناقب آل بيت النبى المخشار 
للشيخ الشيلنجى . ط دار الخسد العسربى / ١١۳٤ء‏ 
وتاريخ الطرق الصوفية - يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائى» مطبعة أسعد» بغداد ۱٤۰۸‏ ۱۹۸۸ء 
۰۲٢ ۰۲٢ /‏ وآل بیت النبی فی مصر ۔ أحمد آبو کف 
/ ۲۲ ۳۱۲۹ » ومساجد معیر وأولیاڑها 
الصالحرن-د. سعاد ماهر محمد ۲/ ۳۰۷ ۳۹۸ 
وأهل البيت فى مصر - الشيخ عبد الحفيظ فرغلى/ 
۱۳۷-۴ والسيد إبراهيم الدسوقی -أحمد عز 
الدين عبد الله حلف الله » المجلس الأعلى للششون 
الإسلامية» لجنة التعريف بالإسلام» الكتاب الخامس 
والاربعون/ ٠٤٤ » ۱٤١۳ ۰۹۳۰ ٩۲‏ . انظر أيش ا 
الآعلام للزرکلی ۱/ ٥۹‏ ). 
# إبراهیم الدسوقی ( مسجد.) : 
انظر: إبراهيم الدسوقى ( القطب ) . 
٭ ابراهیم الراوی ( ۱۳۷۹۔ ۱۳۹۵ھہ/ ۰٦۱۸۔۹٤۱۹م):‏ 

هو العلامىة السيد إبراهيم ابن السيد محمد مفتى 
عانة ابن السيد عبد الله ابن السيد أحمد ابن السيد 
رجب الصغير ابن السيد عبد القادر ابن الشيخ رجب 
الكبير الراوى الرفاعى» ويرتقى نسبه إلى سيدنا أحمد 
نجم الدين ابن سبط الإمام السيد أحمد الرفاعى» 
رضى الله عنه » ويرتفع هذا لشب إلى سيدا الحسين 
اہن علی بن بی طالب رضن الله عنه. 

ولد المترجم سنة ١۲۷١‏ هفى ناحية راوة التابعة 
لقضاء عانة محافظة الأنبار فى بيت عرف بالعلم 
والمعرفة وإلتقى وإالصلاح فنشأً بها وقرً القسران الكريم 
وأخذ مقدمات العلوم على غلماء بلده ثم انتقل إلى 
بغداد واستوطنها سنة ١۲۹۲‏ ه-وآخحنذ العلم على 
مشاهير عصره فدرس الفقه وإلحديث على كبار علماء 


إبراهي الراوی ... 


بغداد منهم العلامة الشيخ دأاود والشيخ على الخوجة 
ولازمهما ملازمة.الظل حتى حصل على إجازتهما 
واعترافهما بفضله وعلمه» وحرص على اتساع دائرة 
معارفه وعلومه فائتقل إلى مدينة الموصل » ومكث بها 
مدة طويلة التقى حلالها بأعلامها المعصروفين أمثال 
الشيخ عبد الله الفيضى والشيخ محمد أفندى والشيخ 
يحیی خضر وبعد آن آفاد من علومهم وانتهل من 
غيرهم عاد إلى بغداد حيث لازم الشيخ عبد اللطيف 
بالدرس حتی نهاية عام ۱۲۹۸ ه. ۰ 


نم فرر مواصاة المعرفة فغادر بغخداد قاصدا دمشقى 
للالتقاء بعلمائهاء وبعد أن ألقى عصا الترحال احتفى 
به العلماء وأعيان القطر فأخحذ يقرا البحديث وأصوله 
على الشيخ بدر الدين الحسينى › وبقی ملازما له مدة 
طويلة آفاد حلالها ونال مراده منه» ثم رجع إلى بغداد 
واتصل بالعلامة الجليل الشيخ عبد الوهاب الثائب: 
ولما صار على جانب كبير من العلم والمعرفة عين 
مدرسًا فی زاوية جامع السید سلطان على ببغداد وملح 
رتبا وأوسمة من الحكومة العثمانية منها رتبة الحرمين 
الشريفين والوسام العثمانى الثالث»› ووسام استاتبول 
مع الوسام الثانى العثمائى . 

والسيد إبراهيم الراوى شيخ الطريقة الرفاعية فى 
العسراق قام بأعمال خيرية وأنشأً معاهىد وسدارس 
وجوامع کانت تعقد فیها حلقات للدرس والتدریس 
ومنها المسجد الذى باه فى سفح جبل راوة وتعمير 
التكية التى أنشأها جده السيد أحمد ومدرسة الرواس 
بالنيابة عن أبى الهدى الصيادى شيخ الطريقة الرفاعية 
فى العالم الإسلامى وبناية رواق جده السيد أحمد 
الرفاعى فى أرض ( آم عبيدة ) المجاورة لمركز العمارة 
( محافظة ميسان حاليًا ) وذلك سنة ۱۹۲۷ م وكان مع 
كبر سنه لا يتلحر عن إقامة محافل الذكر بعد صلاة 
كل جمعة يحضرها السواد الأعظم من الناس. 


إبراهيم ( سورة .) 


ا الشعر؛ 
وشعره شعر فقیه . 

وقد حاف كتاعديدة منها : 

. -الطريقة الرفاعية مع الاأحزاب الرفاعية‎ ١ 

۲-الأجوبة العقلية فى إثبات أشرفية الشريعة 

المحمدية . 

۳ برغ الارب فى ترجمة الشيخ رجب . 

٤‏ التفحة المسكية فى الصلاة على خير البرية. 

۵ سور الشريعة فى انتقاد نظريات أهل الهيئنة 
وألطبيعة . 

٦‏ -الأوراق أأبخدادية فى الحرادث النجدية. 

۷-اللمعات الفريدة فى المسائل المفيدة . 

۸-داعى الرشاد إلى سبيل الاتحاد . 

۹ _ مختصر الق واعد المرعية فى أصول الطريقة 
الرفاعية . 

. الفلسفة الإسلامية فى إثبات الحقانية‎ ١ 

| -السير والمساعی فى آوراد الرفاعى . 

. -اللمعة البهية فى الأدلة الإجمالية‎ ١ 

۳ النصيحة فى دحض القاديانيين ومن على 
شاكلتهم من الملحدين . 

وبعد العمر الحافل بفضائل الأعمال والدفاع عن 
الإسلام بإيمان وإخحلاص اختاره الله تعالى إلى جواره 
فتوفی رحمه الله تعالی سنة ۱۳۹١‏ ھ٤٤۱۹م‏ بداد 
وخرجت بخداد لتودع هذا العالم الجليل حيث دفن 
بجوار مرقد الشيخ معروف الكرخحى بجانب الكرخ . 

( تريخ علماء بخداد فى القرن الرابع عشر الهجرى _- 
يونس الشیخ إبسراهیم السامرائی / ۲۴۲١‏ عن 
الأعلام للزرکلی ۱/ ۷۲ ولب الألباب ۲/ ٠١٠٠‏ 


/ وبلوغ الأرب فى ترجمة السيد الشيخ رجب‎ ٠١ 
ومجلة‎ » ١١۳-۱۰۱۰ /۱ ء وشعراء بخداد‎ ۱۷۲ _ ۳ 
لغة العرب ج ۷ السنة الرابعة لسنة ۱۹۲۷ > ومعچم‎ 
.) ٤١ /١ المؤلفين العراقيين‎ 


# إبرأهيم ( سورة ء) : 


السورة رقم ٠١‏ من القرآن الكريم وفقًا لترتيب 
اأمصحف . 

قال الشيخ الحداد: هى مكية فى قول الأكذرين؛ 
وقيل إلا أيتين منها نزلتا فى المدينة فى قتلى بدر من 
المشرتين. وهما قور تعالی: # ألم تر إلى لين تلو 

نعمت الله كفا واحاا ة قَوْمهم دار البوار * جنه 

aT A1 يَصلَوتَها ویس‎ 

وعدد أياتها حمسون» ووإحدة بصرى» وائشان 
کوفی » وأربع حجازی» وحمس شامی »› وخلافهم فی 
سبعةمواضع : 

الأول والشانى : # من امات إلى اللور € فى 
الموضعين » عذهما الحجازى . 

الثالف: * وم نو وماد مود عدَّه الحجازى 
والبصرى . . 

الرابع: ل ويأٿِ بلق جديسل 4 عده الكوفى 
والشامی والدنی . 

الخامس: # وفرع ھا فی الشماء € ترکه المدنی 
الأول . ) 

السادس: ¥ وسر لک الل والتھار ‏ تکه 
البصری . 

السابع: ‏ ّما يَعْمَل الظَالمونٌ 4 عده الشامى . 

( وفيها من .مشه الفاصلة المثروك ) سبعة : 
| ()الناس 


إبراهيم ( سورة ۔) 


(۲) دائبین . 

(۳) إسماعيل و (سحاق . 

)٤(‏ يأتيهم العذاب. 

(0) إلى أجل قريب . 

() غير الارض والسموات. 

(۷) من قطران . 

( سعادة الدأرین فی بيان وعد آى معجز الثقلين - 
محمد بن على بن حلف الحسينى » الشهير بالحداد» 
مطبعة المعاهد » الْقاهرةء الطبعة الأولى ۳٤١٠ه‏ / 
(YY ef‏ 


وللإمام الشاطيى أبيات فى عد ايات سورة [براهيم . 


( انظر مستن ناظمة الزهر لاومام الشاطبى فى عد 
الى حققه رضبطه محمد الصادق قمحارى | 
(YA‏ 


منظومة له بعنوان « تفائس البيان شرح الفرائد الحسان 
فی عد آی القرآن » مقتفيًا آثر الإمامین الجلیلین بى 
عمرو الدانى فى كتابه « البيان » والشاطبى فى ١‏ ناظمة 
الزهر! فقول : 
عن اعراق كلا الور رامنا ) 
تمسو صر رمع حجازی رعي 

ويقول : اشتمل هذا البيت على أمرين : 

الأول : الأمر بمنع عد لفظ النور في كاد موضعيه 
للعراقى » أى البصرى والكوفى » فيكون معدودا 
للحجازيين والشامى » والموضع الاو قوله تعالى : 
(لتخرج الاس من الظلمات إلى الشور € والثانى : 
أن أخرج قومك من الظلمات إلى النور) . 

الأمر الثانى : الإحبار بآن قرله تعالى # وعاد وثمود4 


٥١ 


یعده الیصری مع الحجازی ویشرکه الشامی والکوفی 


ج_ديد الكوضى وشام تقلا 
مع اول وفِى السمَ اء وا 


اا 


دم عَنه و التسار غر البّصرى 
والظّالمُرن عند شام یری 

بینت أن قوله تعالی  :‏ ویَأْتِ بلق جدی 4 نفل 
عده الكوفى والشامى والمدنى الأرل. فلم یعده 
المدنى الأحيرء والمكى» والبصرى» ثم أمرت بترك 
عد لفظ فى السماء فى الموضع الأول منه عن المدنى 
الأول فيكون هذا الموضع معدودًا لسائر علماء العدد 
دون المدنى الأولى» والموضع الأول هو: # وَذرعّها في 
السّماءِ € والتقييد لإاحراج الموضع الثانى وهو : * فى 
الأرض وَل فی السماء # فإذه معدود چە م 
آنبات آن قوله تعالی  :‏ وسَخْرّ لک اليل والنهار 8 
عده غير البصرى سن الأئمة» وقوله تعالى : # عَمًا 
یَعْمَل الظالمون € پسری عده عند الشامی دون غيره . 

( نفائس البيان شرح الفرائد اللحسان فى عد أى 
القران . الشيخ عبد الفتاح القاضی ‏ ط عیسی الباہی 
الحلبی/ ۲۲). 

وعن أنواع القراءات فى سورة إبراهيم جاءت هله 
الأيات لاام الشاطبى » لاحظ معانى الحررف 
والکلمات التى ترمز إلى أسماء القراء» وهى الحروف 
الموضوعة بين قوسين : ونبد بأبيات الشاطيى ونتبعها 
بشرح الإمام ابن القاصح : 

قول الشاطبى : 
وفى الخفض فى اله الذى الرفع ( عم ) حا 
لق أمدذة وآكيز وأرفع القاف (ش) دشلا 


إبراهيم ( سورة ) 


وفى النور وأحفض كل فيها والأأض ها 
هنامصرخ آكسر لحمزة مجملا 
کھسا وصل أو للساكنين وقطرب 
حكاهامع الفراء مع ولد العلا 
وص ( )فا (حضن ) يضلوا يضل عَنْ 
وأففدة ب اليا بخلف ( )هه ولا 
وفى لتزول الفتح وآرفعه ( ©) اشا 
وماکان لی إنی عبادى حدملا 


( متن حرز الآمانى لاإمام الشاطبى » ط ۔ مصطفى 
البابى الحلبى/ )٠١١‏ . 

ويشرح الإمام ابن القاصح العذرى الابيات مشير 
إلى أسماء القراء وفقا لرموزهم التى وضعت بين أقواس 
فى النص» وذلك على النحر التالى : 

آحبر أن المشار إليهما بقوله (عم ) وهما نافع وابن 
عامر قرا ١إ ١‏ إلى صراط المزيز الحميد «اللة ٠‏ برنع 
فض الهاء فتعين للباقين القراءة بخفضهاء واعلم أن 
لام الله مرققة فى الوصل لكل القراءة لكسر ما قبلهاء 
وأما إذا وقفت على ما قبلهاء وابتدأت بهمزة الوصل 
فإنها مفخمة للكل لفتح ما قبلهاء لأنك إذا وقفت 
على ما قبلها ثم ابتدأت بها أتيت بهمزة الوصل قبلها 
مفشوحة لأنها تفتح مع لام التعريف فيندرج تحت 
قوله : 

# كمافخموه بعد فتح وضمه * 

وقوله : خالق امدده» آراد فی هذه السورة ل ألم تَر 
ان الله حل السمْواتِ والأزصً بالق € وبالنور ظ والله 
لق کل دابََمِنْ ماءٍ € آمر أن يقرا للمشار إليهما 
بالشين من شلشلا وهما حمزة والكسائى بالمد يعئى 
بالألف بعد الخاء وكسر اللام ورفع القاف من خالق 


Joy 


فى السورتين وبخفض اللام من كل دابة وبخفض 
الأرزض » فتعين للباقين القراءة بالقصر ٠‏ أى بترك الألف 
وفتح اللام والقاف فيهما ونصب كل دابة والارض ثم 
أمر أن يقرأ لحمزة # وما أنتم بمصرخئ) بكسر الياء 
المشددة فتعين للباقين القراءة بفتحها » وقوله مجملا 
من قولهم آحسن فأجمل فی قوله وفعله » آی مجملا 
فی تعلیل قراءة حمزة غیر طاعن فیها کما فعل مَنْ آنکر 
هذه القراءة من النحاة وقال لا يجوز كسر ياء الإضافة 
وهى قراءة صحيحة ثابتة وقد ذكر لها وجهين من 
القياس العربى . 

وقوله کها وصل آى كهاء رصل بياء أو واو وذلك أن 
هذه الياء فعل فيها كما فعل فى هاء الضمير تكسر 
وتوصل بياء فيقال عليه وإليه بالياء بعد الهاء ويجوز 
حذف الصلة فيقال عليه وإليه وكذلك هذه الياء 
كسرت ووصلت بياء ساكلة ثم حذفت الصلة فبقيت 
الياء مكسورة فهذا معنى قوله كها وصل » ثم ذكر الوجه 
الآنحر فقال أو للساکنین یعنی أو کسرت لالتقاء 
الساكنين» وذلك أن الياء الأولى ساكنة وهى ياء 
الجمع لما التقت بياء الإضافة وهى ساكنة كسرت ياء 
الإضافة لالتقاء الساكنين » ثم حكى أن الفراء وقطربا 
وابن العلاء حکوا آنها لخة بنى يربوع » فالوجه فى قراءة 
من قرا بفتح الياء أنه أدغم ياء الجمع فى ياء الإضافة 
وهى ساكتة لفتحها لالتقاء الساكنين وكان الفتح أولى 
بها لأنه أصلها. 
رضم (ك )غا (حصن) يضلوا يضل عن 

وأقشدة باليا ببخلف (ال)ه ولا 

أمر أن يقرأ للمشار إليهم بالكاف من كفا وبحصن 
وهم أبن عامر ونافع والكوفيون بضم الياء فى قوله 
تعالی  :‏ لیْضلوا عن سبیله 4 هناء و # ثانی عطفه 
لض عن سبيل الله 4 بالحج» و ٭ مَنْ یشتری لهو 


أبراهيم ( سورة .) 


اللحديث ليضل عن سبيل الله 4 بلقمان» و # وجَعل 
له آنكادا صل عن سبيله € بالزمر فتعين لابن كثير 
وأبى عمرو القراءة بفتح الياء فى الاربعة وحذف الناظم 
اللام من ليضلوا وليضل للوزن وكرر اللفظ لملا يتوهم 
أن عن تتمة ليضلواء وقيد حلاف ليضل بمصساحبته 
للفظ عن بشرط أن تكون العين تلى اللام منه بلا فاصل 
بينهما فالتقييد وإاقع بذلك فلا يرد عليه نحو فيضلك 
عن سبيل الله عدم وجود الشرط وهو فصل الكاف بين 
اللاموعن . 

ئم أحبر أن المشار إليه باللام من له وهو هشام قرأ 
فاجعل أفيدة بالياء بعد الهمزة ببخلاف عنه فله وجهان 
زيادة ياء ساكئة بعد الهمزة وهى طريق الأزرق عن 
الحلرائی عنه» وبغیر یاء» وهی طریق ابن شاذان عنه 
وتعين للبافين القراءة بترك الباء بلا حلاف » والكفا 
بكسر الكاف النظير والمثل . ولا بمح الواو. 


وفى لتزول الفتح وارفعه (ر ) اشا 
وماکان لی إن عسادی دمه 


أخبر أن المشار إليه بالراء من راشدا رهو الكسائى 
قرا ون کان مکرهم لتزول منه بغتح اللام ثم آمر برفعها 
أى بضم اللام الالحيرة ن للباقين القراءة بكسر اللام 
الأولى ونصب الشانية ثم أخبر أن فيها ثلاث أيات 
إضصافية # وما کان لی علیک 4 و ٭ وإنی أسکنٹ 4 
و # قل لعبادی الذين أمنوا & وقوله حدملا تمم به 
البيت وليس فيه رمز. 

( سراج القارئ المبتدى وتذكار المقرى المنثهى 
للإمام ابن القاصح العذرى» شرح منطومة -حرز الأمانى 
ووجه التهانى لاومام الشاطبى» وبالهامش غيث النفع 
فى القراءات السبع للإمام على اللورى الصفاقسى › 


شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى » القاهرة» 


0۲ 


الطبعة الثالثة ۱۳۷۲ھ ٤٥۱۹م‏ / ,)۲٣۷ ۲۱١‏ 


وإذا شئت مزيدا من المعلومات عن أنواع القراءات 
فى هذه السورة فانظر كتاب السبعة فى القراءات لابن 
مجاهد ‏ تحقیق د. شرقی ضیف / ۰۳٦۹٤۳٦۲‏ 
وكتاب التيسير فى القراءات السبع لاإمام أبى عمرو 
عثمان بن سعيد الدانى » مطبعة الدولة » استانبول 
oe E4‏ . 

والإيضاح لمتن الدرة فى القراءات الثلاث المتممة 
للقراءات العشر للإمام ابن الجزرى _الشيخ عبد 
الفتاح القاضى» محتبة ومطبعة المشهد الحسينى »› 
الطبعة الأولی ۱۳۸۹ ہ۔-۱۹۹۹ء/ ۹۷-۹٤‏ وشرح 
النظم المجامع لقراءة الإمام نافع الشيخ عبد الفتاح 
القاضى » المكتية الإسلامية التعجارية بطنطاء الطبعة 
الغانية ٠٠١١ /۹٠۰‏ والميسوط فى القراء ات العشر 
لابی بكر أحمد بن الحسین بن مھرانی الأصبھ انی 
تحقيق سبيع حمزة -حاكمى » مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق» دمشق ٤١۷‏ ١ه‏ ٦۹۹۸م‏ . 

هذا عن الفراء ات المتفق عليها. 

أما عن القراءات الشاذة فانظر المحثسب فى تبيين 
وجوه شواذ القراءات والإيضأح عنها لابى الفتح عثمان 
اہن جنی ‏ بتحقیی على النجدیى ناصف» ود. عبد 
الحليم التجارء ود. عبد الفتاح إسماعيل شابى 
المجلس الأفلى للشعون الإسلاميةء لجنة إحياء 
التراٹ الإسلامی) القاهھرۃ ۹٦۱۳۸ہے‏ ۹۹/۱ 
۷ والقراءات الشاذة وتو جيهها من لغة العرب 
للشيخ عبد الفتاح القاضى» طبع دار إحياء التب 
العربية» عيسى البابى الحلبى / 0۷ء 9۸ . 

رعن أنوإع الوقف فى سورة إيراهيم : ارقف التامء 
رالكافى» والحسن» والقبيح» انظر المكتفى فى 


إبراهيم ( سورةء) 


الوقف والابتدا لأى عمرو الدانى - دراسة وتحقيق جايد 
زيدان ممخلف» الجمهورية العراقية » وزارة الأرقاف 
والشئرن الديتية» مطبعة وزارة الأوقاف الدينية 
YE /1AAT A‏ 

ويبين لنا الإمام السهيلى أسماء الأعلام التى أشارت 
إليها بعض آيات سورة إبراهيم وذلك على النحو التالى 
وقد وضعنا تعلرقات المحقق بين قوسين : 

قوله تعالى : # كشحرة طيبة €[ ۲٤١‏ ] هى النخلة 
ولا يصح والله أعلم ماروى فيه اعن على بن أبى 
طالب رضى الله عنه آنها جوزة الهند لما صح عن النبى 
کی فی حديث ابن عمر ١‏ إن من الشجَر شجرة لا 
یسقط ورقٌها هی مثل المؤمن خبّرونی ما ھی ثم قال 
هى النخلة » ترجه مالك فى الموطاً من رواية ابن 
القاسم وغيره إلا بحب فإنه أسقطه من روايته وخرجه 
أهل الصححاح وزاد فيه الحارث بن أبى أسامة زيادة 
تساوی رحلة عن النبى َة قال : وهى النخلة لا يسفط 
لها أنملة وكذلك المؤمن لا يسقط له دعسرة» فب 
فائدة الحديث ومعنى المماثلة. ) 

وقوله تعالى : $ كشجرة خبيشة ۲٤14‏ ]هى 
الحنظلة وقيل الكشوث وهى شجرة لا ورق لها ولا 
عروق فى الأرض » قال الشاعر: 

#وهم كشوت فلا أصل ولاثمر *# 

فی ۱ اللسان ٤‏ هی والبیت كاملا : 
هو الكشوث» فلا أصلء ولا ورق 

ولا نسيم» رلا ظلٌ» ولا ٹمس 

( راجع اللسان ۲/ ۱۸١‏ ). ) 

وقوله تعالی  :‏ ألم تر إلى الذي بَدلوانِعْمَت الله 
کفر ۲۸14 ]: قال علی بن اہی طالب : هم کفار 
قریش آخرجہھ السائی» وآخرج ابن ہی حاتم عن 


10€ 


عمرو بن دينار قال : هم قريش» ومحمد النعمة. 

وإنما ذكرنا اسم هذه الشجرة المذكورة فى القران 
لأنها مما أبهم من الأسماء وإن لم تكن أعلامًا وال 
المستعان. 

وقوله تعالی : * رث اجِعَل هذا البَلّد آمتا ‏ قال : 
البلد بالألف واللام ويعنى مكة لأن معنى الكلام أنه 
دعا لهذا الست الذى أنت به يا محمد » والآية مكية 
کما أن قرله تعالی: ٭ لا أقسم بهذا البلد # [ البلد: 
| ] الآية » مكية أيضا فجاء بلفظ الحاضر, وقال فى 
البقرة وهى مدنية # وإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا 
آمتّا# [ البقرة: ٠١١‏ ] لأن معنى الكلام فى الأية 
المدنية دعاء لمكة أن يجعلها بلدا آمتا ومعنى الكلام 
فى الآية المكية : أى دعالهذاالبلد فيجاء اللفظط 

وقوله تعالی : ٭ رَبّنا إنی آسکنٹ من ذریتی ۳۷14] 
قد تقدم فى سورة هود أسماء ذريته وأنهم من أربعة 
نسوة: سارة آم إسحاق بدت هاران» ويقال بنت توبيل 
ابن ناحور» وهاجر القبطية» وقنطورا بلت يقظان 
الكنعانية وحجون بنت أهين ومن بنيها الترك والبربر فى 
أحد الأآقوال» وقد فيل هم من الكنعائيين آخحرجهم من 
أرض كنع ان إلى أرض إفريقية والمغرب افريقس بن 
تيس بن صيفى وسمح لهم فى الطريق بربرة فقال : لقد 
بربرت كنعان لما سقتها البربر» وكان معه إذ ذاك 
صنهاجة وكتامة ولواتةء وقيل فيهم غير هذاء فقوله 
عليه السلام لمن ذریتی € یعنی بنی إسماعیل الذين 
تناسلت منهم عرب الحجازء وقد قيل أيسا عرب 
اليمن »كما تقدم »فذرية إسماعيل اثنا عشر رجلا 
وامرآة وأمهم السيدة بنت مضاض بن عمرو الجرهمية 
وأسماۋهم : نابت» وهو أکبرهم» وقیذر وآذبل ومنشی 
ومسمح وماسی ود ما وپقال فيه دوما وپه عرفت دومة 


إبراهيم ( سورة .) 


الجندل» قاله البكرى» وآذن وطيما ويطور ونبش› 
ويقال فى طيما ظميا بالظاء المعجمة» وتقديم الميم 
قیده الدارقطنی » وقہذما ویقال فی یطور طور بغیر ياء ۰ 
فاله البكرى› وزعم ان الطور الذى هو الجبل به 
سمی» والله أعلم . 

وأختهم نسيمة بنت إسماعيل وهى امرأة عيصا 
ويقال فيه عيصو بن إسحاق ولدت له الروم» وهم بنو 
الأصفر لصفرة كانت فى عيصي وولدت له يونان فى 
أحد الأقوال وفيهم اختلاف؛ كما اختلفوا فى فارس : 
ومن ولده أيضا الأشيان . 


قال الطہری لا آدرى آهم من نسيمة بنت إسماعيل 


أم من غيرها » وقد قل إنهم كانوا من سكان الأندلس 
وبهم عرفت الأشبانية التى يقال لها أشبيلية» وال 
أعلم» فلما قال : # فاجعل أفئدة من الاس تَهُوى 
إلبهم 4 ۳۷ ] قال الله تعالى له  :‏ وان فى الناس 
بالححٌ € [ الحج : ۲۷ ]ألا تراه يقول فيها: « يأتوك 
رجالا) [ الحج : ۲۷ ] ولم یقل یأتونی ولا یأتوا ہیتی 
لما كانت الدعوة له ولمن أسكن فيها من ذريته إلى يوم 
القيامة. 
وقوله تعالى  :‏ رب اجعلنى ميم الصلاة ومن 
دريثى€ [ ٠١‏ ] بحرف التبعيض ولذلك أسلم بعض 
وده دون بعض . 

وقوله تعالی : ل ربا عفر لی ولودی ٤۱1)‏ ] 
حبر آنه استغفر لهما ثم إنه أخبر آنه تبراً من أبيه لكفره 
فدل علی أن الام مؤمنة وھی ہونا بنت کرنبا» ویقال فی 
اسمها ليوثا أو نحو هذاء وأبوها هو الذى كرى النهر 
نھر کوٹی » آی شقه» ذکره الطبری . 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والاعلام 
فی القرآن الکریم للإمام بى القاسم عبد الرحمن بن 
عبد الله السهیلی/ ٩۸۔۸۸‏ ). 


ويتناول الإمام السيوطى الموضوع نفسه فى 
«(مفحمات الأقران ٠‏ ويزيد على ما أورده السهيلى ما 
يلی : 

ربسا إئی اسکسٹ من ذریتی ۳۷14 ]هر 
إسماعيل ؛ * بواد ) هو مكة . 

3% ولوالدى 141# ارج ابن ابی حاتم من 
طرق عكرمة» عن ابن عباس قال : أبو إبراهيم: آزرء 
وأمه اسمها: مثانی › وامرأته أسمها : سارة> وام 
إسماعيل : هاجرء وقيل : اسم أمه: نرفا» وقيل : 
ليوڻا. 

( مفحمات الأقران لجلال الدين السيوطى / .)٦١‏ 

وعن حكمة وضع سورة إبرأهيم بعد سورة الرعد 
وارتباطها بها يقول الإمام السيوطى : وجه وضعها بعد 
سورة الرعد أن قوله تعالى فى مطلعها: # كتاب أنرلناه 
إلبك4 مناسب لقوله فى مقطع تلك : # َم عنده 
علم الكتاب € [ الرعد: ٤١‏ ] على أن المراد ب( من ) 
هو: الله تعالى جل جلاله. 

وأيضا ففى الرعد ‏ وقد استهزئ برسل من لِك 
فأمليث للذين كفرواثم سدنهم 4 [ ۲ ] وذلكف 
مجمل فى أربعة مواضع : الرسل» والمستهزئين؛ 
وصفشة الاستهزاء» والالحذ» وقد فصلت الاربعة فى 
قول : $ ألم أنکم نبأ الین من قَبْلكُم قوم نىوح وعاد 
وٹمود... € 1[ إبراهیم : ۱١-۹‏ ]. 
عبد الرسحمن السيوطى _ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمدعطا/ ۹٦‏ ). 

وعن ارتباط سورة إبراهيم بسورة الرعد أيضا يقول 
الإمام الألرسى : وإرتباطها بالسورة التى قبلها واضح 
جدًا لأنه قد ذكر فى تلك السورة من مدح الكتاب 


إبراشيم ( سورة .) 


وبیان آنه من عما اقتر-حوه وما ذکرواء وافتتحت هده 
بوصف الكتاب والإيماء إلى أنه مغن عن ذلك آيضاء 
وإذا ريد بمن عنده علم الكتاب الله تعالی ناسب 
مطلع هذه ختام تلك آشد مناسبة » وأيضا قد ذكر فى 
تلك إنزال القران حكمًا عربيًا ولم يصرح فيها بحكمة 
ذلك وصرح بها هناء وأيضا تضمنت تلك الاحبار من 
قبله تعالی بآنه ما کان لرسول إن أت بأية إلا بإذن الله 
تعالى وتضمنت هذه الإحبارية من جهة الرس عليهم 
السلامء وأنهم قالوا ما كان لنا أن نأتى بسلطان إلا بإذن 
الله » وأيضا ذكر هناك أمره عليه الصلاة والسلام بأن: 
عليه توكلت» وحکى هنا عن إخواته المرسلين توكله م 
عله سحانه وأمرهم بالتوكل عليه جل شأنهء 
واشتملت تلك على تمثيل للحق والباطل » وإاشتملت 
هذه على ذلك آیضا بناء على قوله سبحانه ‏ ألم تر 

كيف صرب الله مثا كلمة طيبة كشجرة طيبة ... 4 
[ ]ء وأيضا ذكر فى الأولى من رفع السماء ومد 
الأرض وتسخير الشمس والقمر إلى غير ذلك مما 
ذکر» وذکر هنا نحو ذلك إلا آنه سبحانه اعتبر ما ذكر 
آلا آیات» وما ذکر انیا نْعَمَاء وصرح فی کل بآشیاء 
لم يصرح بها فى الآأحر» وأيضاقد ذكر هناك مكر 
الكفرة» وذكر هنا أيْضاء وذکر من وصفه ما لم ي ذکر 
هناك . . وقد اشتركت السورتان مما عدا افتتاح كل 
منهما ب المتشابه بان كلا قد افتتح بالألف واخحتم 
بالباء» وجمعا أیضا فی آحر ما حتمًا به . 

وبقی مناسبات پینهما غیر ما ذکرنا لو ذکرناما لطال 
الکلام والہ تعالی أعلم بمافى كتابه. ام. 

( روح المعانى فى تفسير القران العظيم والسبع 
المثانی امام آبى الشناء الآلوسی ,)۲١٠ ١۲٠۵ /٤‏ 


ویبین الإمام الکرمانی آسرار التكرار فى سورة إيراهيم 


قوله تعالى ‏ فليتوكل المؤمنون ١١1)‏ ] وبعد, 
ل(إفليتوكل المتوكلون # [ ٠١‏ ] لاأن الإيمان سابق على 
التركل» لأن # على # من صفة القدرةء ولان # مما 
کسہوا) صفة لشیء» وإنما قدم # مما کسبوا 4 فى 
هذه السورةء لأن الكسب هر المقصود بالذكن فإن 
المثل ضرب للعمل» يدل عليه ما بعده $ أعمالهم 
کرماو اشنَدّث به الریځ فی یوم عاصفب لا یقدرُونَ مما 
کسبوا على شیءٍ ۱۸14 ]. 

قول تعالی : ٭ لا بقّدِرون مما کسہوا على شیء 4 
[۱۸ ] وقال فى البقرة : # لا يقدرون على شىء مما 
سيوا )1 ۲٠١‏ ] لأن الأصل ما فى البقرة. 

فوله تعالی ‏ رل مِنَ السماءِ ماء 4[ ۳۲ ] وفى 
النمل : #وأنزل لكم من السماء ماء € [ ٠١‏ ] بزيادة 
(لكم ) لأن لكم فى سورة إبراهيم مذكور فى آحر الأية 
فاکتفی بلکره» ولم یکن فی النمل فی آخرهاء فذکر 
فی أولها: ولیس قوله : # ما كان لكم 4[ اللمل : ۲٠١‏ 


یکفی عن ذکره لانه نفی ولا یفید معنی الأول . 


( البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من الحجة 
والميان › دسرته دار الاعتصام بعثوان « أسرار التکرار فی 
القرآن » تاج التراء محمود به حمزة بن نصر الکرمانى - 
دراسة وتحشيق عبد القادر أحمد عطا / 11¥( 

ونسوق لك فيما يلى أسئلة الإمام ہی بكر الرازی عن 
غراثب أيات سورة إبراهيم وأجوبته عليهاء وقد وضبعنا 
أرقام الآیات ہین قوسين : 

فان قیل : قوله تعالی : # وما آرسلنا من رسول إلا 
بلسان قومه لیبین لهم 4[ ٤‏ ] هذا فی حق غير الثبى _ 
من الرسل مناسب, ان غیره لم پبحٹ إلى الاس 
الرسالة ولا شی لهم حجة باا ل تفهم رانك فاما 


(براهيم ( سورة .) 


النبى - ب فإنه بعث إلى الئاس كافة» قال تعالی : 
[قل يا أبها الاس إنى رسول الله إليكم جميعًا 4 
[الأعراف : ٠١۸‏ .1 » * وما أرسلناك إلا كافة للناس 4 
[ سباً: ۲۸ ] فإرساله بلسان قومه إن كان لقطع حجة 
العرب » فالحجة باقية لغيرهم من أهل الألسن الباقية› 
وإن لم يكن لغير العرب ححجة آن لو نزل القرآن بلسان 
غير العرب يكن للعرب الحجة. 

قلنا: نزوله على النبى ‏ ية بلسان واحد كاف 
لأن الترجمة لاهل بقية الألسن تغنى عن نزوله لجميع 
الألسن» ويكفى التطويل كما جرى فى القرآن العزير. 

الفانى : أن نزوله بلسان واحد أبعد عن التحريف 
والتبديل» وأسلم من التنازع رالخلاف. 

الثالث: أنه لو نزل بألسئة كل الئاس وكان معجرا فى 
كل واحد منهاء» وكلم الرسول العربى كل أمة بلسانها 
كما كلم أمته التى هو منها لكان ذلك آمرا قريبًا من 
القسر والإلجاءء وبعشة الرسل لم َب على القسر 
والإلجاء بل على التمكين من الالحتيار» فلما كان نزوله 
بلسان وإحد كافيًا كان أولى الألسنة لسان قوم الرسول» 
لأنهم أقرب إليه وأفهم عه . 

فإن قيل : كيف قال تعالى فى سورة البقرة: 
#يذبحون € [ البقرة: ٤۹‏ ] وفى سررة الأعراف 
#يشتلون ¥ [ الأعراف : ٠١١‏ ] بغير واو فيهُماء وقال 
هنا: # ويذبحون 114 ] بالواو والقصة وإحدة ؟ . 

فلنا: حيث حذف الواو جعل الذبيح والتفتيل 
تفسيرا للعذاب وبياتًا له» وحيث أتبتها جعل التلبيح 
كآنه جنس أخحر غير العذاب» لأنه أوفى على بتية 
أنواعهء وزاد عليها زيادة طاهرةء فعلى هذا يكون 


إثبات الواو أبلغ . 
فإن فيل :ما معنى التبعيض فى قوله تعالى : #ليغفر 
لکم من ذنوپکم 4#[ ۱٠١‏ ]. 
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قلنا: ما جاء هذا إلا فى حطاب الكافرين كقوله 
تعالى فى سورة نح عليه السلام يغفرلكم من 
ذنوبکم €[ نوح : ٤ ١‏ ] وقوله تعالى فى سورة الأحقاف: 
بما قومنا أجيبوا داعى الله وأمتوا به يغفر لكم من 
ذنوبکم 4 [ الأحقاف: ۳١‏ ] وقال تعالى فى حطاب 
المؤمنين فى سورة الصف : # يا أيها الذين آمنوا هل 
اكم على تجارة € إلى قرله یغغفر لکم ذنوبکم ) 
| الصف: ١۲٠١‏ ] وقال تعسالی فی اخر سورة 
الأحزاب: # يا أيها الذين آمنوا اتقو الله وقولوا قول 
س دیا ٭# يضلح لكَمْ أعمالكم ويغفر لكم ذنوبكم ) 
[الاحزاب : ۷۰ ۰ ]۷١‏ وکذا باقی الایات فی خحطاب 
الفريقين إذا تتبعتهاء وما ذلك إلا للتفرقة بين 
الخطابين للا يسوى بين الفريقين فى الوعد مع 
ا حشلاف رتىخهماء لا لأنه يغفر للكفار- مع بقائهم 
علی الکفر- بعض ذنوبهم» والذی یؤید ما ذکرناء من 
العلة أنه فى سورة نوح عليه السلام وفى سورة الأأحقاف 
وعدهم مغفرة بعض الذنسوب بشرط الإيمان لا مطلقًاء 
رقيل معنى التبعيض أنه يغفر لهم ما بينهم وبينه لا ما 
بينهم وبين العباد من المظالم ونحوها... وقيل ١‏ من ٠‏ 
زأئدة . 

فان قیل : کیف کرر - تعالی - الأمر بالتوکل وکیف 
قال أولاً: ‏ وعلی الله فلیتوکل المؤمنون 4[ ١١‏ ] وقال 
انیا : # وعلی الله فلیتوکل المتوکلون # [ ١١‏ ] قلنا: 
الأمر الأول :- لاستحداث التركل » وإلشانى : لتثبيت 
المتوكلين على ما استحدثوا من توكلهم› فلهذا كرره : 
وقال أولا: # المؤمنون € وثانيا : # المتوكلون ). 

فإن قيل : كيف قالوا لرسلهم : $ أو لتَعُودْن فى 
مأنا) والرسل لم يكونوا على ملة الكفار قط» واعود 
هو الرجوع إلى ما كان فيه الإنسان ؟ . 


فلنا: العسود فى كلام العرب يستعمل كثيرًا بمعلى 


ر 


إبراهيم ( سورة.) 


الصيرورة» يقولون: عاد فلاآن يكلمنى» وعاد لفلان 
مال وأشباه ذلك» ومنه قوله تعالی: # حتی عاد 
کالعْرجُون القدیم €[ یش: ۳۹]. 

الثانى : أنهم خاطبو! الرسل بذلك بناء على زعمهم 
الفاسد واعتقادهم أن الرسل كانوا أولا على ملل قرمهم 
ثم انتقلوا عنها. 

الثالث : آنهم خاطبوا کل زسول ومن آم به فغلبوا 
فى البخطاب الجماعة على الواحد» ونظير هذا السؤال 
ما سبق فى سورة الأعراف من قوله تعالى : ل و لشعودن 
فى متنا € [ الأعزاف : ۸۸ ] وفى سورة يوسف عليه 
السلام من قوله تعالى : 3 إن تركث يلَّةقَزم لا 
ونون €[ يوسف : [TY‏ 

فإن قبل : كيف طابق الجواب السؤال فى قوله 
تعالی : وبرزوا لله جميعًا فقال الضعضاء للذين 
ابروا إنا گنا لکم لعا فهل آنتم مُْنُونَ عنا من 
عذاب الله من شىء الوا لسو انا الله لهديناكم) 
[Y1]‏ 

فلنا: لما كان قول الضعفاء توبيسًا وتقريعًا وعتابًا 
للذين استكبروا على استتباعهم إياهم واستغوائهم» 
أحالواالذتب على الله تعالى فى ضلالهم 
وإضلالھمء۰ کما قالوا: # لو شاء الله ما أشركَتًا ولا 
آباؤنا €[ الأنعام : ۱٤۸‏ ] و لو شاء الله ما عبدنا من 
دونه مِنْ شىء € [ النحل: ٠١‏ ]يقولون ذلك فى 
الآآحرة كما كانوا يقولرنه فى الدنياء كما حكى الله 
تعسالى عن المنافقين : يزم يبعشهم الله جميعا 
فيحلفون له كما يحلفون لكم 4[ المجادلة: ۱۸ ] 
وقيل معنى جوابهم : لو هدانا الله فى الألحرة طريق 
النجاة من العذاب لهديناكم : آى لأغنينا عنكم وسلكنا 
بكم طريق النجاة كما سلكنا بكم طريق الهلكة فى 
الدنيا. 


فإن قيل : كيف اتصل وإارتہط قولهم : * سواء علينا 
أجزعنا آم صبَرنا 1 ۲۱ ] بما قبله ؟ . 

قلنا: اتصاله به من حيث إن عتاب الضعماء للذدين 
استکبروا کان جرعًا مما هم فيه وقلقَا من ألم العذاب» 
فقال لهم رؤساۋهم # سواء علينا أجزعدا آم صبرنا ما 
لنا منْ مَحيص € بريدون أنفسهم وإياهم لالجتماعهم 
فى عقاب الضلالة النى كانوا مجتمعين عليه ا فى 
الدنياء كأنهم قالوا٬للضعفاء‏ : ما هذا الجزع والتوبيخ ٠‏ 
ولا فائدة فيه كما لا فائدة فى الصپرء فإن الأمر أعظم 

فن قيل : كيف قال تعالى: ‏ وقال الشيطان لما 
فضي اهر 4 [ ۲۲ ] عبر عنه بلفظ الماضى » وذلك 
القول من الشيطان لم يقع بعحد» وإنما هو مترقب 
منتظر يقوله يوم القيامة ؟ . 

قلنا: يجوز وضع المضارع موضع المأاضى» ووضع 
الماضى موضع المضارع إذا أمن اللبس؛ وقال الله 
نعالى: ‏ واتبعُوا ما تلوأ الشياطين على ملك 
سليمان# [ البقرة: ٠١۲‏ ] أى ما تثلت» وقال تعالى : 
فلم تقون آنبياء الله من قبل ¢ 1[ البقرة : ٩۱‏ ]. 

وقال الحطيثة الشاعر: 
شه الحطيئة يوم يلقى ربه 

آدالوليدأحبالقذر 

فقوله تعالى : ل على ملك سليمان € نفى اللبس» 
وکذا قوله تعالی : # من قبل 4 . 

وقول الحطيثة : يوم بلقى ربهء وقوله تعالى : # لما 
قضى الأمر # لأن قضاء الأمر إنما يكون يوم القيامة . 

فإن قيل : كيف قال الله تعالى: # ويضل الله 
الظالمين ‏ 1 ۲۷ ] وقد رأينا كثيرًا من الظالمين هداهم 
الله بالإسلام» وبالتوبة وصاروا من الأتقياء ؟ . 


إبراهيم ( سورةد) 


قلناً: معناه آنه لا يه ديهم ما داموا مصرین على 
الكفر والظلم معرضين عن النظر والاستدلال. 

الثانى : أن المراد منه الظالم الذى سبق له القضاء 
فی الارل آنه یموٹ علی الظلم ؛ فاه تعالی یثبته على 
الضلالة لخذلانه » كما يثبت الذين آمنوا بالقول الثابت 


وهو كلمة التوحيد. 
الثالث أن معناه: آن يضل المشركين عن طريق 
الجنةيوم القيامة . 


فإن قيل : كيف قال تعالى : ¥ وَجَعَلوا لله آندادا 
لوا عَنْ سبيله  ٠١1‏ ] والضلال والإضلال لم 
يكن غرضهم فى اتخاذ الأنداد وهى الأصنام» وإنما 
عبدوها لتقربهم إلی الله تعالی › کا حکی الله تعالی 
عنهم بقوله : $ ما بذهم إلا ر بُونا إلى اله زلف 4 
[الزمر: .]٣‏ 

قلنا: قد شرحنا ذلك فى سورة يونس عليه السلام إذ 
قلنا هذه لام العاقبة والصيرورة لا لام الخرض› 
والمقصود کما فی قوله عالى  :‏ قله آل فرْضَوْنَ 
لیکون لهم خَدوا ورتا € [ القصص: ۸ ] وقول 
الشاعر: 

# ل واللمزت وابد 
وقول الألحر: ۰ 
فللمَوتِ تغذو الوالداث سخّالها 


بشو الل راب « 


كما لخراب الدهر تبتى المساكر 


والمعنى فيه أنهم لما أفضى بهم اتخاذ الأنداد إلى 
الضلال آو الإضلال صار كأنهم اتخذوها لسذلك» 
وكذ! الالتقاط والرلادة والبناء؛ ونظائره كثيرة فى القران 
العزيز وفى كلام العرب . 


فإن قيل : كيف طابق الأمر بإقامة الصلاة وإنفاق ` 
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المال وصف اليوم بأنه: لا بيع فيه ولا خاَلٌ ) 
[۳۹]. 


قلنا: معناه قل لهم : يقدمون من الصلوات والصدقة 
متجرا پجدون ربحه يوم لا تتفعهم متاجر الدتيا من 
المعاروضات والصدقات التى يجلبونها بالهدايا 
والتحف لتحصيل المنافع السدنيوية» فجاءت 
المطابقة. 

فان قیل : کیف قال تعالی  :‏ لا بح فیه ولا خلال 
[ ]أى لا صداقة» وفى يوم القيامة خلال لقوله 
تعالى: 3 الأحلاء يومتذ بعضهم لبعض مدو إلا 
المتقين ¢ [الزرحرف : 1۷ ] ولقوله ب44 : ١‏ المرء مع من 
أحب۲؟ . 

فلنا: لا حلال فيه لمن لم يقم الصلاة ولم يؤد 
الزجاةء فأما المقيمون الصلاة وإالمؤتون الزكاة فهم 
الأتقياء؛ وبينهم الخلال يوم القيامة لماتلونامن 
الاية. 

فان قيل : كيف قال : # وسر لم الشمْس والقمر 
دائیین وخر لم الیل والتهار ‏ 1 ۳۳ ] والمسخر 
للانسان هو الذی یکون فی طاعته پصرفه کف شاء 
فى أمره ونهيه كالدابة والعبد والفلك كما قال تعالى : 
$ وتقولوا سبحان الذى سر لنا هذا € 1 الزخرف : 
۳ وقال تعالی: ‏ لخد بعضهم بعصا ریا ) 
[الزحرف : ۳۲ ] وقال تعالى  :‏ وخر لكَم الفَلْكَ) 
إپراهیم : ۳۲ ] ویقال: فلان مسخر لفلان إذا کان 
مطیځًا له وممتثلا لأوامره ونواهیه؟ . 

قلنا: لما كان طلوعهما وغروبهما وتعاقب الليل 
والنهار لمنافعنا متصلا مستمرا أتصالا لا تنقطع علينا 
فيه المنفعة ولا تنبخرم ۽ سواء شاءت هذه المخلوقات 


إبراهيم ( سورة.) 


آم أبت» أشبهت المسخر المقهور فى الدثيا كالعيد 
والفلك ونحوهماء والئانى : أن معناه أنها مسخرة لله 
لأجلنا ومتافعنا» فإضافة التسخير إلى الله تعالى : 
بمعنى أنه فاعل ١‏ التسخير » وإضافة التسخير إلينا 
بمعنى عود نقع التسخير إلينا فصحت الإضافتان . 

فان قیل : کیف قال تعالی  :‏ وآتاکم مِنٰ کل ما 
سَألتَموهٌ 4 1 ۳٤‏ ] والله تعالی لم يعطنا كل ما سألناه 
ولا بعضا من کل فرد مما سألناه؟ . 

قلنا : معتاه : وآثاکم بعضا من جمیع ما سألتموه لا 
من کل فرد فرد . 

فإن قيل : لا يصح هذا المحمل لوجهين: 

أحدهما : أنه لا بحسن الامتنان به . 

الغانی : آنه لا یناسبه قولہ تعالی $ وإِنْ تَعْذّوا نعمت 
اله لا تحضوها ٭ ؟1١۳].‏ 

فلتا: إذا كان البعض الذى أعطانا هو الأكثر من 
جميع ما سألناه وهو الأصلح والأنفع لنا فى محاشنا 
ومعادنا بالنسية إلى البعسض الذى منعه عنا أمصلحتا 
أیضا» لا یحسن الامتنان به ویکون مناسبًا لما بعده . 

وجواب آخر: عن أصل السؤال: آنه يجوز أن يكون 
قد أعطى جميع السائلين عضا من كل فرد مما سأله 
جميعهم» وبهذا المقدار يصح الإحبار فى الاية» وإن 
لم يعط كل واحد من السائلين بعضا من كل فرد مما 
سأله . 

وإيضاح ذلك: 

أن يكون هذا قد أعطى شيا مما سأله ذلك» 
وأعطى ذاك شيتًا مما سأله هذا على ما أقتضته الحكمة 
والمصلحة فى حقهماء كما أعطى النبى ب الرؤية 
ليلة المعراج وهى مسئول موسى عليه السلام» وما 
أشبە ذلك . 


فإن قیل : کیف قال تعالی : # وإن تعدوا نعمت اله 
لاتحصوها € [ ٠١‏ ] رالإلحصاء والعد بمعنى واحدء 
كذا نقله الجوهرى» فيكون المعنى وإن تعدوا نعمة الله 
لا تعدرهاء وهو متناقض كقولك : إن تر زيذالا 
تبصره » إذ الرؤية والإبصار وإاحد ؟ . 

قلنا : بعض المفسرين فسر الإحصاء بالحصر فإن 
صح ذلك لغة اندفع السؤال» ويؤيد ذلك غول 
الزمخشری لا تحصوها : أى لا تحصروها ولا تطيقوا 
عدها وبلوغ آخرهاء وعلى القول الأول : فيه إضمار 
تقديره : وإن تريدوا عد نعمة الله لا تعدوها. 

فان قیل : کیف قال تعالی  :‏ لا تحْصوها € وهو 
يوهم أن نعم الله غير متناهية: وكل ثعمة ممتن بها 
علینا فهی مخلوقة » وکل مخلوق متناه ؟ . 

قلنا: لا نسلم آنه يوهم نها لا تتناهى » وذلك لأن 
المفهوم منه منحصر فى آنا لا نطيق عددها أو حصر 
عددها» ویجوز آن يكون الشىء مشناهيًا فى نفسه» 
والإإنسان لا يطيق عدده كرمل القفار وقطز الببحار 
وورق الأشجار وما أشبه ذلك . 

فان قيل : كيف قال إبراهيع عليه السلام : #واجلینى 
يِن أن تعب الأصنام € [ ٠١‏ ] وعبادة الأصنام كفرء 
والأنبياء معصومون عن الكفر بإجماع الأمة» فكيف 
جسن مله هذا السۇال ؟, ٠‏ 

قلنا: إنما سأل هذا السؤال فى سحالة حوف أذهله 
عن ذلك العلمء لأن الأنبياء »عليهم السلامء أعلم 
الناس بالله فیکونون آخحوفهم منه» فیکون معذورا پسېب 
ذلك. 

وقیل : إن فی حکمة الله تعالی وعلمه آن لا يبتلى 
نیا من الانہياء بالکفر بشرط أن يكون متضرعًا إلى ربه 
طالبًا منه ذلك فأجرى على لسانه هدا السؤال 
لعحقيق شرط العصمة. 


إبراهيم ( سورة .) 


فان قیل : کیف قال : ل رت إنه صلل كيرا م 
التاس ۳١14‏ ] جعل الأصنام مضلة» والمضل ضارء 
وقال فی موضع آخر: # وَيَعْبدون من دون الله ما لا 


وا 


يَضرهُم َا َعَم € [ يونس : ۱۸ ] ونظائره كثيرة 
فکیف التوفیق بینهما ؟ . 

لن" إضصافة الإصلال إلبها مجاز بطريق المشابهة 
ووجهه آنهم لما ضلوا بسببها فكأنها أضلتهم› کما 
يقال فتنتهم الدنيا وغرتهم : أى افتتنوا بسببها واغتروا . 
ومثله قسولهم : ( دواء مسهل ) و ( سيف قاطع ) 
و (طعام مشبع ) و (ماء مرو ) وما آشبه ذلك› 
ومعتاه : حصول هذه الآثار بسبب هله الأشياء » وفاعل 
الاأثار هو الله تعالى . 

فإن قيل : كيف قال : # آفئدة من الناس 1¢ ۳۷ ] 
ولم يقل أفشدة الناس» وقوله : قلوب الناس أظهر 
اسٹعمالا من قوله قلوبًا من الناس ؟ . 

قلنا: قال ابن عباس رضمی الله تعالى عنهما: لو 
قال إبرأهيم عليه السلام فى دعبائه أفقدة الناس: 
لحجت جميع الملل وازدحم عليه الناس حتى لم بيق 
لمؤمن فيه موضع » مع أن حج غير الموحدين لا يفيد: 
والأففدة هنا: القلوب فى فول الأكشرين» وقيل : 
الجماعة من الناس . 


فان فيل : إذا کان الله تعالى قد ضصمن رزق العبادء ‏ 


فلم سال إبراهيم عليه السلام الرزق لدريته فقال: 
لواررفهُم ِن الثمرات 1€ .]١۷‏ 

قلا : الله تعالى ضمن الرزق والققوت الذى لا بد 
للإنسان منه ما دام حیًا ولم يضمن کونه ٹہ آو حبا آو 
لوعًا معيتًا » فالسؤال كان لطلب الثمر عينًا . 

فإن قيل: قوله: # المد لله الذى َكب لى عَلى 
الكَبّر إسماعیل وإسحاق )۳۹1 ] شكر على نعمة 
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الولد» فكيف يناسبه بعده: ‏ إن رَبّى لسميع 
الدعاء؟ . 

قلنا : لما كان قد دعا ربه لطلب الولد بقوله : # رب 
َب لی من الصالحین € فاستَجًاب لَه ناسب قوله بعد 
الشكر: 3 إن رى سمي الدعاء € أى لمجيبه» من 
قولهم : سمع الملك قول فلان إذا أجابه وقلّه» ومنه 
قولهم فى الصلاة: ( سمع الله لمن حمده ) أى أجابه 
وأثابه. 

فإن قيل : كيف قال: $ را اعفِر لى ولىوالِدَىٌ > 
٤1[‏ ] استغفر إبراهيم لوالديه وكانا كافرين› 
وإلاستغفار للكافرين لا يجوز ولا يقال إن هذا موضع 
الاستشاء المذكور فى قوله تعالى : # وما كان استغفار 
إبراهيم لأبيه ... € [ الثوبة: ٠٠١‏ ] لان السراد بذلك 
استغفاره لابه حاصة بقوله : # واغفر لای إنه كان مِنْ 
الضالين 4 [ الشعراء : ۸ ] والموعدة الثى وعدها إياء 
إنما كانت له حاصة بقوله : $ سَأسْكَغْفِر لَك رَبى) 
[مریم : ٤۷‏ ] ولهذا قال الله تعائی : ل إلا قول إبراهیم 
ييه لاستنشه عفرلل 4 ؟ [ الممتحة :4{ 

فلنا : هذا الاستخفار لهما كان مشروطا بإيمانهما 
ثقدیرًا» کأنه قال : ولوالدَى إن امنا . 

الثانى : أنه أرإد بهما آدم وحواء صلوات الله عليه ما 
وقراً ابن مسعود وآبیٌ والنخعی والزهری» رضی الله 
عنهم: ( ولودی ) يعنى : إسماعيل وإسحاق» 
ويعضد هذه القراءة سبق ذكرهماء ولا إشكال على 
هذه القراءة. 

فإن قيل : الله تعالى منزه ومتعال عن الغفلة » والنبى 
اة أعلم اأناس بصفات جلاله وكمالهء فکیف 


يحسبه النبى ب غافلاً وهو أعلم الخلق بالله حتى نها 
عن ذلك بقوله: ( ولک تحب اله فافلا عا يعمل 


.] ٤١ [ 4 الظالمون‎ 


إبراهيم ( سورة .) 


قلنا: يجوز آن یکون هنذا نهیا لخير النبى ل ممن 
يجوز آن یحسبه غافلا لجهله بصفاتهء وقوله تعالی 
بعده: # وَآنذر الناس # لاأيدل قطعًاعلى أن 
الخطاب الأول للنی ل لجواز أن يكون ذلك النهى 
لخیره مع أن هلا الأمر له . 

الفانى: آنه مجاز معناه: ولا تحسبن الله مهمل 
الظالمين وتاركهم سدّی: آی لکون هذامن لوازم 
الغفلة عنهم . 

الفالث: أن النهى وإن كان حقيقةء وإلخطاب 
للبی ب فالمراد به دوامه وثہاته على ما کان عليه من 
أنه لا یحسب الله غافلاء کقوله تعالی : * ولا تونن 
من المشركين # [ الأنعام: ٤‏ ] وقوله تعالی : # ولا 
َذْعٌ مَعَ الله إلا آخرَ € [القصص : ۸۸ ] ونظير هذا 
النهى من الأمر قوله تعالى : # يا آيها الذين آمنوا آمنوا 
بالله ورسوله 4 [النساء: ٠١١‏ ] وقول بعض 
المفسرين: إن معنى الآية يا أيها الذين آمّنوا بموسى آو 
بعیسی آمضوا بمحمد ي لا يخرج الآية عن كونها 
نظيرًا ء لأن الاستبدال بالإيمان بالله باق فتأمل . 
(الأنموذج الجليل فى أسثلة وأجوبة من غرائب آى 
التنزیل نامام آبی بكر الرازى ‏ تحقيق الشيخ إبراهيم 
عطوة عوض وجماعة من العلماء» هدية مجلة الأزهن 
المحرم ٤١١‏ اه ۳/ ۲۳۳_۲۲۱ انظر آيضا 
«مسائل الرازى وأجويتها من غراثب آى التدزيل وهو 
هلا الكتاب نفسه» وتحقيق نفس المحقق» طبع 
مصطفى البابى الحليى » الطبعة الثانية ٤١٦‏ ١ه‏ 
۹۸9م ¥ VT‏ (. 


ويتناول الشيخ الشنقيطى يعض إيات سورة إيراهيم . 


بنفس المتهج بغرض دفع إيهام الاضطراب عن القرآن 
الكريم فقول : 


1Y 


قوڵه تعالى % ويأتيه الموت من کل مکان ۱۷14] 
يفهم من ظاهره موت الكافر فى الشار. وقوله: # وما 
هو بمیٽ# يصرح بنفى ذلك . 

والجواب : أن معنى: ويأتيه الموث أى أسبابه 
المقتضية له عادة - إلا أن الله يمسك روحه فى بدنه مع 
وجود ما يقتضى موته عادة» وأوضح هذا المعلى بعض 
المتألحرين ممن لا -حجة فى قوله بقوله : 
ولقد قنلتك بالهجاء فلم تمت 

إن الكلاب طويلة الأعمار 

قوله تعالی : < َم دل الأ عَبْرَ الأژض 4 
.[A]‏ 

هذه الآية الكريمة فيها التصريح بتبديل الأرض يرم 
القيامة » وقد جاء فى أية أحرى ما يتوهم مله أنها ثبقى 
ولا تتغیر» وهی قوله تعالى  :‏ إا جعلنا ما عَلّى 
الأزض زينة لها لوهم أيهم أحْسَنُ ملد # وإنا 
لجاعلونً ما عليها صعيدًا جرا € [ الكهف : 1 » ۷] 
فإثه تعالی فى هاتين الايتين صرح بأنه جعل ما على 
الارض زينة لهاء لابتلاء الخلق» ثم بين أنه يجعل ما 
على الأرض صعي دا جرزا» ولم يذكر أنه يغير نفس 
الأرض» فيتوهم منه أن التخيير حاصل قى ما عليها دون 

والجواب : هو أن حكمة ذكر ما عليها دونهاء لأن ما 
على الأرض من الزينة والرخارف ومتاع الدنياء هر 
سبب الفتنة والطغيان» ومعصية الله تعالى . | 

فالحبار عنه پآنه فان زائل فيه آکہر واعظ زاجرء عن 
الافتتان به» ولهذه الحكمة حص بالذكرء فلا ينافى 
تبديل الارض المصرح به فى الآية الأأحرى» كما هو 
ظاهر» مع أن مفهوم قله : # ما عليها € مفهرم لقب 
لأن الموصول الذى هو ما راقع على جميم الاجناس 


إبراهيم( سورة.) 


الكائنة على الأرض #زينة لها ومفهوم اللقب لا يعتبر 
عند الجمهور؛ وإذا كان لا اعتبار به لم تظهر منافاة 
أصلاء والعلم عند الله تعالى . 

( دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب للشيخ 
محمد الامین الجکنی الشنقیطی/ .)٠۷١١ ۱١۹۹‏ 

أما عن الأيات المنسوخة فلم يذكر ابن الجوزى منها 
سورة إبراهيم ( نواسخ القرآن» ط دار الكتب العربية ) 
بيد أن الإمام الآلوسى قال فى معرض الكلام عما إذا ما 
كانث السورة قد نزلت بمكة أو بالمدنية: آخرج ابن 
مردويه عن ابن عباس وابن الزبير أنها نزلت بمكة» 
والظاهر أنهما أرادا أنها كلها كذلك وهو الذى عليه 
الجمهور. وأخرج النحاس قى ناسخه عن الحبر أنها 
مكية إلا أيتين منها فإنهما نزلتا بالمدينة وهما ل ألم تَر 
إلى الین بذلوا مت الله كرا وأَحَلَوا ومهم دار البوار 

٭# هدم بَصلونها وپئس القرار ) ۲۸1 » ۲۹ ] نزلتا 
فى قتلى بدر من المشركين» وأخرج نحوه آبو الشيخ 
عن قتادة» وقال الإمام: إذا لم يكن فى السورة ما 
يتصل بالأحكام فنزولها بمكة والمدينة سواء إذ لا 
يختلف الغرض فيه إلا آن يكون فيه ا ناسخ أو منسوخ 
فتظهر فائدته» یعنی أنه لا يختلف الحال وتظهر ثمرته 
إلا بما ذكرء فإن لم يكن ذلك فليس فيه إلا ضبط زمان 
التزول وكفى به فائدة» وهل فى هذه السورة منسوخ أو 
لا » قولان» والجمهور على الثانىء وعن عبد الررحمن 
ابن زيد بن أسلم أن فيهاآية منسوخة وهى قوله 
تعالى  :‏ وإِن تَعْذّوا نعمت الله لا تحصوها إن الإنسانَ 
لظلوم كما € [ ۳١‏ ] فإنه قد يست باعتبار الآخر 
بقوله تعالى فى سورة اللحل :وان تَعْدّوا ِعْمَةَ لله لا 
تحصوها إن الله لخْقورٌ رحيمٌ ¢ [ النحل : ۸ ]1 وفیه 
نظر, آه. _ 
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( روح المعانى فى تفسير الققرآن العظيم والسبع 
المثانی للإمام آبی الشناء الآلوسی .)۲٠۵ /٤‏ 

ومن بين جواهر القرآن» وهی الآيات التى وردت فى 
ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة يدرح الإمام 
الغزالى الآيات الاتية من سورة إبرأهيم : 

قول : # الر کتاب زناه إليك لتُخرح الناس من 
اللات إلى الشور پإڏن ر بهم إلى صراط العزيز 
الحميد * ا الى له ماف الرات وتا فى اضر 
ووی للکافرین من عذاب شدید ۰۱14 ۲]. 

وقوله : # الله الذى خلق السّمُوات والأزض وأنزل من 
السماء ماء فأخرح به من الثمرات رتا لكم وسخر لكم 
الفلك لتجرى فى البحر بأمره وسخر لكم الأنهار * 
وسخر لكم الشمس والقمر دائبين وسخر لكم الليل 
والنهار ٭ واتاکم من كل ما سألنموه وإن تعدوا نعمت 
الله لا تحصوها إن الإنسان لظلوم كفار 4 [ ۳۲ - 
[٤‏ 

وقوله: ‏ يوم تبدل الأرض غير الأض والشلوات 
وبرزوا نله الوإحد القهار # وترى المجرمين يومث مقرنين 
فى الأصفاد # سرابيلهم من قطران وتغشى وجرههم 
النار* لیجزی الله كَل نفس ما كسبت إن الله سريع 
الحساب * هذا بلاغ للنّاس ولينذروابه وليعلموا تما 
هو إله واحد ولیدًکر أولوا الألباب ١۲-٤۸14‏ ]. 

ومن بين درر القرآن» وهی الآيات الت وردت فی 
بيان الصراط المستقيم والحث عليه يدرج الإمام 
الغزالى الآيات التالية : 

قوله تعالى: ‏ ألم تر كيف صرب الله مثلا كلمة 
طيبة كشجرة طيبة آصلها شابت وفرعها فى السماء # 
تۇتى اكلا کل حین بٳڏن رَبهَا ویضرب لله اتال 
لئاس لعلَهُمْ بتذكرون # ومثل كلمة خبيثة كشبجرة 


إبراهيم ( سورة -) 


خبيثة اجتّت من فوق الأزض ما لها من قرار * ّت 
الله الذين امنوا بالقول الفابث فى الحياة الدنيا وفى 
الآتحرة ويضل الله الظالمين ويفعل الله ما يشاء 4 [ ۲٤‏ 
[TY‏ 

وقوله  :‏ ربا إنك تعلم مانخفى وما نعلن وما 
بخقی على الله من شىء فى الأرض ولا فى السماء * 
الحمسد له الى وهب لى على الكبر إسمساعيل 
وإسحاق إن رى لسميع العاء # رب اجعلنى مقيم 
الصلاة ومن ذرْبّى ربا وتقبل ذعاء *# ربدا اغفر لى 
ولوالدی وللمۋمنين بوم بقوم الحساب #[ ٤١-۳۸‏ ]. 

( جواهر القرآن ودرره للإمام -حجة الإسلام بى حا 
الغزالٰی / ٤۸ء .)٠٤٤١ ١۱٤۳-۸۵‏ 

ويجمل الإهام الفيروزابادى معظم ما أوردناه عن 
سورة إبرأهيم فى واحدة من بصائره فيقول : السورة 
مكية إجماعاء غير آبة واحدة: # ألم تر إلى الذين 
دلوا نعْمَت الله کفرا € [ ۲۸ ] وعد د آياتها حمس 
وخمسون عند الشاميين » واثنتان عند الكوفيين » وأربع 
عند الحجازيين: ووا حدة عند البصريين » وكلماتها 
ثمانمائة وإحدى وثلاثون» وحروفها سنّة الاف 
وأربعمائة وأربع وثلاثون. 

والايات المختلف فيها سبع : 


إلى الور 14 ۱› ١‏ ] و وعاد وٹمود ٩14‏ ] 
و بخلتی جدیلٍ ۱۹14 ]و # وَفَرْعَهًا فى السماء ¢ 
5 1 ظ الیل والتهار ) [ ۳۳ ] و« مما يعمل 
الظالمون €[ ٤١‏ ]. 

مجموع فراصل آياتها : ( آدم نظر» صب ذل ) , 

وتسمًى سورة إبراهيم» لتضصمنها قصة إسكانه ولده 
[سماعیل بواد غیر ذی زرع ؛ 'وشکره لله تعالی على ما 
أنعم عليه من الولدين : إسماعيل وإسحاق . 


٤ 


مقصود السورة : بيان حقيقة الإيمان»ء وبرهان 
النبرة» وأن الله تعالى أرسل كل رسول بلخة قومه» وذكر 
الامتنان على بنى إسرائيل بنجاتهم من فرعون» ون 
القيام بشكر النعم يوجب المزيد» وكفرانها يوجب 
الزوال: وذكر معاملة القرون الماضية مح الأنسساء: 
والإسل الغابرين» وأمر الأثبياء بالتوكل على الله عند 
تهدید الكقّار إياهم» وبیان مذلّة الكفار فى العذاب› 
والعقوابة» وبطلان آعم الهم › > وکمال إذلالهم فی 
القيامة» وبيان جزعهم من العقوبة» وإلزام الحجة 
عليهم › وإحال إبليس اللائمة عليهم ٠‏ وبيان سلامة 
أهل الجنةء وكرامتهم» وتشبيه الإيمان والتوحيد 
بالشجرة الطيبة وهى النخلةء وتمثيل الكفر بالشجرة 
الخبيثة » وهى الحنطة وتثبيت آهل الإيمان على كلمة 
الصواب علد سؤال منكر ونكير» والشكوى من الكفار 
بكقران النعمة» وأمر المؤمئين بإاقامة الصلوات› 
والع_ادات» وذكر المنة على المؤمنين بالنعم 
السابغخات» ودعاثه إبراهيم بتأمين الحرم المكى»› 
وتسليمه إسماعيل إلى كرم الحق تحالى » ولطفه وشكره 
له على إعطاثه الولدء والته ديد العظيم للظالمين 
بمذلتهم فى القيامة» وذكر أن الكفار قراء الشياطين 
فى العذاب» والإشارة إلى أن القراب أبلغ وعظ وذكرى 
للعقلاء فى قوله: « هذابلع لتاس € إلى آخر 
السورة. 

وإالسورة خجالية عن المنسوخ فی قول » وعند بعضهم 
إن الانسان للم كقار ) [ 1۳۲ إن الله لغفور 
حلي 4[ آل عمران: ٠٥١‏ ], 

المتشابهات : 

قوله : * فلپتوكل المۋمنون ۱١1€‏ ] رېمسله 
(فليتوكل المتوكلون 14 ١١‏ ] لان الإيمان سابق على 
التوكل . 


إبراهيم ( سورة د) 


قوله : $ مما کسَبوا علی شیء 4[ ۱۸ ] والقہاس 
#علی شیء مما کسبوا € كما فى البقرة ۲٦۲‏ > لأن 
#على# من صلة القدرة ولأن # مما كسبوا # صفة 
لشىء» وإنماقدم فى هذه السورة لأن الكسب هو 
المقصود بالذكرء وأن المثل ضرب للعمل › یدل عليه 
قوله  :‏ أعمْلَهُمْ كرماو اشَدّث به الرْب فى يزم 
عَاصف لا يقَدِرُونَ مما كَسَبواعَلی سىء ).۰ 

قوله : * وأنزل من السماء ماءٌ 1€ ۳۲ ] وفسى 
النمل : # وأنزل لكم من السماء ماء ¢ [ ٠١‏ ] بزيادة 
(لكم ) لأن ( لكم ) فى هذه السورة مذكورة فى آخر 
الأية» فاكتفى بذكره» ولم يكن فى النمل فى آخرهاء 
فذکر فی أولها ولیس قوله  :‏ ما کان لکم % يكفى من 
ذکره» لاه نفی لا يفيد معنى الأول . 

قوله : # فى الأرض ولا فى السماء €[ ۴۸] قدم 
الأأض» لأنها خحلقت قبل السماء ولان هذا الداعى 
فى الأرض» وقدمت الارض فى خمسة مواضم : هنا 
وفى ال عمران: ۵» ويوئس ٦١:‏ › وطه: ٤‏ › 
والعنځبوٿ : ۲ . 

وله : # وليذكر أولوا الألباب €[ ٥۲‏ ] حص (أولى 
الألباب ) بالذكر لأ المراد فى الآية التذكرء والتدین 
والتفکر فى .القرآن» وإنما یتأتى ذلك منهم» مثله فی 
البقرة: ومن بوت الحكمة فقد أوتى خيرا كثيرا 4 
[۲ يريد فهم معانى القرآن» ثم ختم الاية بقوله : 
وما يكر إلا ولوا الألباب ¢ ومثلها فى آل عمران 
لهو الذى آنرل عليك الکتاب منه آياتٌ محكمات 4 
[ ۷ ] وذكر فيه المحكمات وإالمتشابهات» وختمها 
بقوله : # وما بذكر إل أولواالألباب € ولا راہع لھا فی 
القرآأن . : 
فصل السورة: 


ذكروا فيه أحاديث ضعيفة وأهية» منها: من قرأ سورة 
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إبراهيم أعطى من الاجر عشر حسنات» بعدد كل من 
عبد الأصنام» وعدد من لم يعبدهاء وفى لفظ : أعطی 
بعدد من عبد الأصنام مدينة فى الجنة› لو زل بها مثل 
يأجوج ومأجوج لوسعتهم ما شاءوا من الاباس» 
والخدم» والمأكول»ء وسائر النعم» وح رم عليهم 
سرابيل القطران» ولا تخشى النار وجهه؛ وكان مع 
إبراهيم فى قباب الجنان» وأعطى بعدد أولاد إبراهيم 
حسنات ودرجات . 


وحدیث عل : يا على من قرأ سورة [براهیم کان فى 
الجنة رفيق إبراهيم» وله مثل ثوإب إبراهيم » وله بكل 
أية قرأها مثل ثواب إسحاق بن إبراهيم . 

( بصائر ذوی التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعحقوب الفیروزابادی ۔ تحقیی 
الأستاذ محمد على النجار» ۱/ ۲۷۱-۲۹٣۸‏ ). 

أما عن رسم المصحف بالنسبة لسورة إبراهيم فقد 
ڈكر أبو عمرو الدانى فى باب ١‏ ما اختلفت فيه 
مصاحف أهل الأمصار بالإثبات وإلحذف ١‏ ما يلى» 
وأهل الأمصار هم : أهل الكوفة» وأهل البصرة» وأهل 
المدينة» وأهل مديئة السلام» وأهل الشام : 

وفى إبراهيم آية ۵ فى بعض المصاحف ( وذكرهم 
بأيم الله » قال بو عمرو: بعنی بیاءین من غير الف 
وقد رأيته آنا فى بعض مصاحف أهل المدينة والحراق 
كذلك» وکذا ذکرہ الغازی بن فیس فی کتابه بیاءین من 
غير ألف» قال نصير: وفى بعضها « بأيام الله » بألف 
وياء وإحدة. 

( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار مع کتاب 
النقط لاإمام اہی عمرو عثمان ہن سعيد الداتى ‏ 
تحقیق محمد الصادق قمحاری / ٩۸‏ ). 

ومن أمثلة هاء التأنيث التى رسمت فى المصاحف 


إبراهيم ( سورة .) 


بتاء مفتوحة كلمة « نعمت ١‏ التى وردت فى قوله 
تعالی : ( آم ر إلى المدين بگلوازئمت اله كف ) 
[إبراهيم : ۸ ] وفی قوله تعالی: # وإِن عدوا نعمت 

الله لا تحصوها 1€ ۳٤‏ ] وفى ذلك يقول الشيخ الخراز 
فی منظومته ( الابیات ٤٤١ _ ٤۳۸‏ ) : 


٠ ۳ u a 
ونعمهة پشاء عشره‎ 1 j 


واج مها أخي ر البقره 
أل عمران تعد وجه 
۰ ومَعَ د م بص الماده 
١‏ ألا وفاطۉز فما 
( متن مورد الظمأن ڏ فی رسم القرآن للشیخ محمد بن 


محمد الأموى الشريشى الشهير بالخراز_ حققه 
وضبطه وعلق عليه محمد الصادق قمحاوى / ٤١‏ 
ولطائف البيان فى رسم القرآن شرح مورد الظمآن 
للشیخ أحمد محمد بی زیتحار ۲/ .)۷٤‏ 

انظر: هاء التأنیث التى رسمت تاءٌ فى المصحف.. 

وعن رسم بعض آیات سورة إبراهيم فى المصحف 
العثماني يقول الخوارزمى : 

اناكم ٦14‏ ] ر خدانا ۲۱14 ] بالياء. 

#۲ سوء العَذاب € ٠[‏ ] بغير آلف» وانظر قاعدة 
كتابة الهمزة المتطرفة فى مادة ١‏ الهمزة ٩‏ من هذه 
الموسوعة» والإتقان ۲/ ۸٦ء ٠١۹‏ ومناهل العرفان 
CTY! f‏ 

۳ ب € 1 ٩‏ ] بواو وآلف» وكذا ‏ الضعَفاً 4 
]1۲4 

٤‏ نعمت اله 4[ ۰۲۸ ۳١‏ ] بالتاء ( انظر شرح 
المقدمة الجزرية / ۰۹۷ وقاعدة البدل فى مناهل 
الزرقانی .)۳۷١ /١‏ 
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. لعبادیّ 4[ ۳۱ ] بالياء‎ #٥ 

( انظر قاعدة الحذف فى الإتقان ۲ ۷ وانظر 
ص ( ٥١‏ ) من المقنع وفی ص ( ۲۳ ) من المقنع 
حددت ياءات الإضافة الساقطة بقاعدة هى : « وکل 
اسم منادى إضافة المتكلم إلى نفسه فالياء مشه 
ساقطة كقوله 3 بوم [ الزحرف: ٩١‏ ]3 وباد 
فانْقٌون € [ الزمر: ٦‏ ] واستشنی من ذلاك حرفین فی 
الزرخرف› اختلف حول حرف من الزخرف ۸ وهو : 
# يا عباد لا خوف عليكم الوم ولا آنتم تحزنون 4 
فالياءات المضافة تحذف وفق القعاعدة المذكورة 
الياء). 
1 - ب 1€ ٠١‏ ] بياء واحدة. 

¥ 3 افدة) ۳۷1 ] و« دنهم €[ ٤‏ ] بغير 
ياء . 

( موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
ليوسقف بن معحمود الخوارزمى - تحقيق عبد الرحمن 


الوجخی / أ( 


ويجمل ابن وثيق ما أوردناه عن سورة إبراهيم على 

مكية إلا آيتين نزلتا فى المدينة » من قوله : # ألم تَر 
لی الین یلوا ) 1 ۲۲۸| إلى قرله : # وبئس القرار4 
[1۹]. ` 


آياتها أربع وخحمسون آية . 

احتلاف آيها : عد المدئى الأول # بلق جديد 4 
]۱۹ ]ولم يعد * فى السََاء # [ ESE‏ 
البصرى « الور ) الأرل[1] و إلى الثور € الثانى 
[] و $ والتهارً 4 فجعلها إحدى وخمسين آية» وعد 


إبراهیم شاهیه فی فتاوى الحنفية 


ابراهی القصار ۲۲٣۰(‏ ه) 


الشامی * جديدِ ) ولم يعد ولّمود ¥ [۹] وزاد 
لعما يعمل الظالِمون 4 [ ٤١‏ ] وجعلهاخمسا 
وأربعين آية» ومد الكوفى * جديد € ولم يعد 
#النور € و # مود ) وجعل السورة اثنتين وحمسين 
أية. 

قد ذكر الريح؛ والضعَفاء» ومن عصانى» وبدلوا 
نعمت الله » وإن تعدوا نعمت الله . 

وفيها فى بعض المصاحف ل وذکزفم بأییام الله 4 
[ ] بیاءین وفی أکشرها * بأیّام الله € [ ۳١‏ ] بياء 
وآلف ء وفيها من الياءات الثابتة ‏ فمن می ) ]۳١[‏ 
وفیها من الزوائد ورش ۶ وعید 4 [ ٠٤١‏ ] و * دعاء 4 
١ [‏ ] ولغیر ورش # بما آشرکتمون ۲۲14 ]. 

( الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف لابن 
وثيق الآندلسى - تحقيق د. غانم قدورى أحمد / 
1۲( ) 

# إبراهيم شاهيه فى فتاوى الحنفية : 

إبراهيم شاهيه فى فتاوى الحنفيه ‏ لشهاب الدين 
أحمد بن محمد الملقب بنظام الكيكانى الحلفى وهر 
کتاب كبير ( من أفخر الكتب ) كقاضيخان» جمعه 
من مائة وستين كتابًا للسلطان إبراهيمشاهء وله الحمد 
لله الذى رفع مار العلم وأعلى مقداره ... إلخ . 

( شف الظنون /١‏ ۳). 

# إبراهيم الشجرى : 

من حطاطى القرن الفالث الهجرى» أخذ عن 
إسحاق بن حماد قلمه الجليل وهو أكبر الأقلام الثى 
کان یکت بهاء وولد منه مین جدیدین هما خط 
الثلث وخحط الثلثين » ويغلب أن يكون الخط الجليل 
هو حط الطومارء وأن يكن الثلث ثلث الطومار 
والشلغان ثلثاه. 


ويقال إن أا لإبراهيم الشجرى اسمه يوسف أذ 
القلم الجليل عن إسحاق أيضًاء واخترع منه قلما أرق 
منه وهو القلم المدور الكبيرء وكتشسا به كتابة -حسلة 
فأعجب به ذو الريساستين الفضل بن سهل وزير 
المأمون» وأمر ألا تحرر الكثب السلطانية إلا به وسماه 
القلم الرياسى» وهو قلم التوقيع . 
وعن إبراهيم الشجرى أخذ الأحول المحرر. 
( الخطاطة. الكتابة العربية-د. عبد العزيز 
الدالى ‏ مكتبة الخانجى» القاهرةء ١٠٤٠ه/‏ 
٠١ //٠‏ وكيف نعلم الخط العربى - محروف 
زریق / ۲۹ )۔ 
# إبراهيم عليه السلام : 
انظر: إبراهيم الخليل عليه السلام. 
٭ إبراهیم القزوینی ( .٤۱۲۹ھ‏ / .۸٤۱۸م)‏ : 
إبراهيم بن محمد باقر الموسوى القزوينى : فقيه 
اصولی إمامی - من آهل قزوین» ووفاته بکربلاء» من 
كتبه « ضوابط الأصول » مجلدان» و ١‏ دلائل الألحكام 
فی شرح شرائع الإسلام ». 
( الأعلام للزركلى ۷١ /١‏ عن أعيان الشيعحة |٠‏ 
۷ وإیضاح المکنون ٤۷٦ /١‏ ومعجم سرکيس / 
(A19‏ ) 
# إبراهی القصار ( ٣۳٣١‏ ه) : 
من الطبعة الثالثة الصوفة : 
وهو أبو إسحاق إبراهيم بن داود القصار الرقى» من 
جلة مشايخ الشام» من آقران الجنيد» وابن الجلاء 
إلا أنه عمر. 
وصحبه آکثر مشایخ الشام ... وكان لازا للفقر 
مجردا فيه › محتًا لاله . 
توفى سنة ست وعشرين وثلاثماثة . 


TY 


ابراهیہ القصار (۲۲۹۰ ه) الإبراهیمی 
ومن کلامه : ابراهیم کتخدا مستحفظان ( ۳١۱۷م‏ ) فى حال 


# قيمة كل إنسان بقدر همته» فإك كانت همته 
الدتيا فلا قيمة لهء وإن كانت همته رضاء الله تعالى 
فلا يمكن استدراك غاية قيمته ولا الرقوف عليها. 

#حسبك من الدنيا صحبة فقير» وخحدمة ولى . 

# القدرة ظاهرةء والأعين مفتوحة. ولكن آضوار 
البصائر قذ ضصعفت . 

# الابصار قوية ء واليصائر ضعيفة. 

# من اکتفی بغير الکافی ء افتقر من حيث استخنى . 

# كفايات الفقراء هى التوكل » وكفايات الأفئياء هى 
الأستناد إلى الأملاك . ١‏ 

# أضعف الخلق من ضعف عن رد شهواته » وأقرى 
الخلق من قوى على ردها. 

# من تعرز بشیء غير الله فقد ذل فى عزه . . 

# الاولياء مرتبطون بالکرامات والدرجات» وإلاأنبياء 
مكشوف لهم عن حقائق الحقء فالك رامات 
وإلدر جات عندهم وسخشسة . 

# علامة محية الله تعالى إيثار طاعته ومتابعة 
بيه ا . . 

( طبقات الصوفية لأبى عبد الرحمن السلمى» يسر 
ورتبه الشیخ آحمد الشرباصی / ۰۷۷ ۷۸). 
٭ إبراهیم کتخدا مستحفظسان ( سیل ) 
( ۲م( : 

أشار إليه صاحب كتاب العواصم العربية فى معرض 
الكلام عن المخطط المبتكر للأسبلة العثمانية (وأجهة 
السبيل تصف مستديرة ولها شسلاث نوافذ وفرقها مكتب 
متعدد الأضلاع ) فيقول : فعلى الرغم من أن سبيل 


متهدمة الآن › إلا آن السرسم اذى تركه لنا الباحث 
ياسكال كوست يتيح لنا فرصة الاستمتاع برشاقته 
اللأصلية ( زحرفة نفرة وبلاطات خزفية ) اه . 

( العواصم العربية» عمارتها وعمرانها فى الفترة 
العشمانية۔ د. آندريه ريمون» تعريب قاسم طوير| 
101 01\ ( 


إبراهيم متيف هو الخطاط الذى كان أو من وضع 
قواعد الخط الديوانى وحدّد موازينه» وقد عاش فى 
عهد الساطان محمد الثانى ولم تذكر له ترجمة. 

( الخطاطة» الكنابة العربية-د. عبدالعزير 
الدالى / ١۸ء‏ وكيف نعلم الخط العریی ‏ معروف 
زریق / ۹۲ ). 


# إبراهي النخس : 


انظر: التخعى . 


#الإبسسسراهیمی : 


من استدراكات ابن اللأثير على السمعانى فى مادة 
۵ الأبذوى » قال ابن الأثير: 

فلت : فاته ( الإبراهيمى ) رهى نسبة إلى الجد؛ 
وعرف پھا ابو محمد عېد الله بن عطاء بن عبد الله بن 
أبى منصور بن الحسن بن إبراهيم الإبراهيمى الخباز 
الهروى الراعظ » سمم شيخ الإسلام عبد الله بن محمد 
الأنصاری وآبا الحسن الداردی رغیرهماء روی عله 
زاهر ہن طاهر النیسابوری وشپرویه الدیلمی وغيرهما› 
وتوفى سلة ست وسبعين وأربعمائة. 

( اللباب لابن الأثير . تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحدء .)۲١ /١‏ 


الإبراهيمية ( زاوية.). 


+ الإبراهيمية ( زاوية.) ؛ 


إحدى الزوايا فى بيت المقدس وهى قرب الزاوية 
المجيدية» شمال ضريح النبى داود» خارج السور» 
ہناها إبراهیم باشا بن محمد على باشا الذى حكم 
فلسطین وسوریا بین سنتی ۱۸۴۳۱ و ١٤۱۸م»‏ 
وخصصها للفقراء ولتلاوة القرآن» وكان إبراهيم باشا 
ينزل فى هذه الزاوية كلما هبط القدس . 

( معاهد العلم فی بيت المقدس -د. كامل جميل 
العسلى» الجامعة الاردنية » عمان ۹۹۸۱ / .)١٠٤‏ 


3# الأسرجى : 

الأبرجى : بفتح الألف وسکون الباء الموحدة والراء 
المفتوحة وفى آخرها الجيمء هذه النسبة إلى أبرجة 
وهو اسم لجد آحمد بن إبراهیم بن بى يحيى أبرجة بن 
المدینی الابرجی»ء من آهل أصبهان» یروی عن آبی 
حفص عمرو بن على الفلاس» روی عنه آبو بكر 
محمد بن إبراهيم أبن المقرى . 

( الأنساب للسمعانى - ثقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى» واللباب لابق الأثير - تحقيق د. مصطفى 
عبد الواحد» ۱/ ۲١‏ ). 
٭ الأإبرص : 

قال السمعائى : 

الاأإرص : بفتح الألف وسكون الباء الموحدة وفتح 
الراء وفى آخحرها الصاد المهملة غرف بها عبد الرحيم 
ابن سعيد الأبرص الشامى أخو محمل بن سعيد 
المصلوب» وكان زنديقًا قدم بغداد وحدث بها عن 
ابن شهاب الزهری» سمع منه یحی بن معين وأخوه 
محمد پن سعيد كان صلبًا فى الزندقة ولكله منكر 
العحديث . 

وأبو بكر محمد بن أحمد بن قريش بن يحيى 


11۹ 


أبرقسوه 


الکاتب الأبرص النیسابوری» من آهل نیساہور» کان 
من أهل الصدق» سمع محمد بن يحيى الذهلى وأبا 
الأزهر وأحمد بن يوسف السلمى» روى عنه الحاكم 
أو أحمد الحافظ » وتوفى فى المحرم سئة ثمانى عشرة 
وثلاثمائة . ( الأساب للسمعانى . تقديم وتعليق عبد 
الله عمر البارودی ۷١ /١‏ واللباب لابن الاير ۔- تحقيق 


د. مصطفى عبد الواحد»ء ۲١ /١‏ ). 


# الأببرق : 


اسم.يطلق على مال الكعبة» قيل إن فتى من 
الحجبة حضرته الوفاة واشتد عليه النزع جدًا حتى 
مکٹ أیاما نزع نزغا شديدًاء فقال له آبوه: لعلك ' 
أصبت من الأبرق شيتًاء يعنى مال الكعبة» فقال 
آربعمائة دينار» فأشهد أبوه أن عليه للكحبة أربعمائة 
دینارء فسری عن الفتی ثم لم یلہٹ آن مات . 

( الجامع اللطيف فى فضل مكة وأهلها وبناء البيت 
الشريف للشيخ جمال الدين محمد جار الله 
المكتبة الشعبة » بيروت » الطبعة البخامسة ۹۹١١ه-‏ 
(PF +۹‏ 


٭ أب رفوه : 


قال عنها ياقوت : 

أبرقوه : بفتح أوله وثانيه وسكون الراء وضم القاف 
والواو ساكئة وهاء محضة: هكذا ضبطه أبو سعد» 
ویکتبها بعضهم آبرقویه » وأهل فارس یسمونها ورکوه› 


ومعتاه: فوق الجبل» وهو بلد مشهور بأرض فارس من 


كورة اصطخر قرب يزد . 
قال أبو سعد: أبرقوه : بليدة بنواحی أصبهان على 


عشرین فرسخًا منهاء فان لم یکن سهوا منه فهی غير 


الفارسية » وسب إليها أبا الحسن هبة الله بن الحسن 
ابن محمد الابرقوهى الفقسه› حدث عن آبی القاسم 


آبرقسوه 


عبد الرحمن بن اہی عبیدة بن منده بالکٹیر» روی عنه 
الحافظ أبو موسى محمد بن عمسر المسدينى 
الأصبهائى» مات فى حدود سنة ۵١۸‏ . 

وقال الاصطخرى: أبرقوه: أحر حدود فارس» بينها 
وبين يزد ثلاثة فراسخ أو أربعةء قال: وهى مدينة 
حصينة كثيرة الزحمة تكرن ہمقدار الثلث من أصطنر؛ 
وهى مشتبكة البناء والغالب على بناثها الازأج» وهى 
قرعاء لیس حولها شجر ولا بساتين إلا ما بعد عنهاء 
وهى مع ذلك خحصبة رنخحيصة الأسعارء قال: وبها تل 
عظيم من الرمادء يزعم أهلها آنها نار إبراهيم التى 
حعلت عليه ردا وسلامًا . 

وقرأث فى كتاب الأبستاق» وهو كثاب ماة 
المجوس : آن شعُدی بنت بع زوجة کیکاووس› 
عشقت اڼنه کیخسرو وراودته عن نفسه» فامتنع علیهاء 
فأخبرت آباه آنه راودها عن نفسهاء كلبًا عليه فأجج 
كيخسرو لنفسه نا عظيمة بأبرقره» وقال: إن كنت 
بریشا فإن النار لا تعمل فی شیئاء وإن كنت خنت كما 
زعمت» فإن النار تأكلنى › ثم أولج نفسه فى تلك النار 
وخرج منها سالما ولم تؤثر فيه شیئاء فانتفى عنه ما 
اتهم به 

قأل: ورماد تلك النار بآبرقوه شبه تل عظيم» 
ويسمى ذلك التل اليوم » جبل إبرأهيم» ولم يشاهد 
إبراهيم » عليه السلام» أرض فارس ولا دحلهاء وإنما 
کان ذلك بکوٹاربا من رض باپل. 

وقرآت فی موضع آخر: أن إبراهيم عليه السلام ورد 
إلى آبرقوه ونهى أهلها عن استعمال البقر فى الزرع فهم 
لا یزرعون علیھا مع کٹرتها فی بلادهم» وحدثنی آبو 
بكر محمد المعروف بالحربی الشیرازى» وكان يقول 
إته ولد أحت ظهير الفارسى » قال : احتلفت إلى أبرقوه 
ثلاث مرات »› فما ریت المطر قط وقع فی داخل سور 
المدينة . 


الأبرقوهى 


ويزعمون أن ذلك بدعاء إبرأهيم عليه السلام» وإلى 
أبرقوه هذه ينسب الوزير أبو القاسم على بن أحمد 
الابرقوهى وزير بهاء الدولة ابن عضد الدولة ابن بويه. 

وذكر اللاصطخرى مسافة ما بين يزد إلى نيسابورء 
فقال: تسير من أزادخرّه إلى بُستاذران مرحلة» وهى 
قرية فيها نحو ثلاثمائة رجل » وماء جار من فناة» ولهم 
زروع وبساتین وروم » ومن بستاذران إلى أبرقوه مرحلة 
حفيفة » وأبرقوه قرية عامرة» وفيها نحو سبعمائة رجل › 
وفيها ماء جار وزرع وضصرع وهی خصبة جدًاء» ومن 
أبرقوه إلى زادویه » ٹم إلى زیکن» ثم إلى استلست› 
ثم إلى ترشیش» ثم إلى نيسابور» فهذه أبرقره أخرى 
غير الأولى» فاعرفه. 

. )۷١ » 14٩ /١ معجم البلدان‎ ( 

وهذه المدينة مرجودة الان بأقصى شمالى مقاطعة 
فارس الإيرانية» وتعرف باسم آپرجوه كما ذكر بهامش 
النعجوم الزاهرة . 

( ذيل وفيات الأعيان المسمى درة الحجال فى 


أسماء الرجال لابى العباس أهحمد بن محمد المكناسى 


الشهیر بابن القاضی - تحقیق د . محمد الأحمادی أبى 
التورء دار التراث القاهرةء المكتبة العتيقة» تونس /١‏ 


*# الأبرقوهى : 


قال السمعانى : 


الأبرقرهى : بفتح الألف وإالباء المنقوطة بواحدة 
وسكون الراء وضم القاف وفى أخرها الهاءء هله 
اللسبة إلى أبرقوه وهى بليدة بلواحى أصبهان على 
عشرين فرسخا منها ( اعترضه ياقوت بأآن أبرقوه 
المعروفة من كورة اصطخر قرب يزيد» قال « إلى 


أبرقوه هذه ينسب الوزير أبو القاسم على بن أحمد 


الأإبرقوهى 


الأبرققوهى وزير بهاء الدولة ابن عضد الدولة بن 
بویه ») . 

والمشهور بالانتساب إليها أبو الحسن هبة الله بن 
اللحسن بن محمد الأبرقوهى الفقيه » كان فقيهًا فاضل 
حسن السيرة» سمع الحديث الكثير من الشيوخ وتفقه 
على عبد الله بن محمد الكرونى وسمع الحديث بإفادة 
عبد العزيز بن ٠عحمد‏ النخشبى الحافظ من أبى طاهر 
محمد بن أحمد بن عبد الرحيم الكاتب وغيره» سمع 
منه والدی رحمه الله وروی لی عنه أہو طاهر السنجى 
وغیره» وذکره یحیی بن آیی عمرو بن منده الحافظ فی 
تاريخ أصبهان وقال: أبو الحسن الابرقوهى الفقيه› 
قدم أصبهان لطلب الحديث ونرل دارنا مع عبد العزير 
اللخشبى وصحبه سنين ثم حرج عبد العزيز وهو عندنا 
أيامًاء ثم ترك الحديث واشتخل بالفقه وأحذه عن 
الكروئى واخر قدمة نزل فى دار أبى الفتح السقاء 
العميد بأصبهانء وجاء نعيه يوم الجمعة السادس 
عشر من شعبان سنة ثمان وخمسمائة» وأبو بكر 
محمد بن أحمد الابرقوهى خرج إلى مكة وجاور بها 
وحدث عن آہی على بن أحمد بن على التستری وآبی 
الخير محمد بن أحمد بن هارون بن ررا الإمام 
وغیرهماء» روی لى عنه أبو العز محمد بن آبى الحسن 
البستى» وكانت وفاته فى حدود سنة عشر 
وخحمسمائة» وأبو نصر الحسين بن محمد الأبرقرهى› 
حدث بقرية تيم عن أيى على الحسن بن العباس» 
روی عنه آہو بكر أحمد بن عبد العزيز بن محمد بن 
موسی الصوفی شیخ أبی القاسم الشیرازئ» نقلت من 
معجم شیوخه . 

(الأساب للسمعانى -ثقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ۷١ /١‏ وقد وضعنا تعليق المحقق بين 
قوسين فى ثنايا النص ) . 
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الأبرقوهس ( أحمد بن إسحاق )... 


# الأبروهی ( أحمد بن إسخاق ) ( ۱۵٠۔۷۰۱‏ ه 


(pifa /‏ : 
نسبة إلى أبرقوه بأصبهان والأبرقوهى هو الشيخ 
شسھاب الدين جمد بن آبی محمد إسحاف بن محمد 
العلماءء» منهم القطيعى شيخ الحديث بالمستنصرية 
كما سمع بالموصل وبیت المقدس وانتهى إليه علو 
الإسناد» وألحق الأحفاد بالأجداد وسمع منه أثمة 


الحدیث کالہرزالی والذهبی وأبی شامة» توفی بمكة 


سلة ١١‏ ۷ه . 

(الدرر ۲/ ۲۲١‏ ومتتيخب المختار / .)٠١‏ 

( تاريخ علماء المستنصرية-د. ناجی معروف ۱/ 
۵ هامش ٩‏ ) . 

قال عنه اين تغرى بردى ( المنهل الصافى /١‏ 
(TTT‏ 

أحمد بن إسحاق بن محمد بن آلمؤيد بن على»› 
الشيخ أبو المعالى ابن القاضى المحدث رفيع الدين 
آبى محمد» قاضى بأبرقوه الشافعى الهمدانى 
اأإرقوهى المصرى القرافى الصوفى : 

قال الحافظ أبو عبد الله الذهبى فى معجمه: كان 
رجلا حيرا دينا متواضعًاء» حسن القراءة للحديث» 
سمح بحران من جماعة» وجدث عنه أبو العلاء 
الفرضى» والحافظ آبو الحجاج المزى» وأبو محمد , 
البرزالى وجماعة » انتهى كلام الذهبى رحمه الله . 

قلت: ثم ارتحل إلى مكة» وبها توفي سنة إحدى 


وسبعمائة » وله أريع وثمانون سنة. 


وقال عنه ابن القاضى ( درة الحجال ١١ /١‏ 
۲( ) 

کان مقرئًا محدتًا فاضلا يعرف بشهاب الدين 
السهروردى. 


الأبرقوهى ( أحمد بن إسحاق )... 


سمع أبا على : الحسن الجواليقى»ء وأبا هريرة: 
محمد الوسطانى » وصالح بن بدر المؤذن» وزكرياء 
العلمى وعمر بن کرم فى جماعة من آصیحاب آبى 
الوقت . 

توفی _عفا الله عنا وعنه - فى تاسع عشر ذى الحجة 
سنة ۷١ ١‏ بمكة شرفها الله تعالى بمنه . 

ونعته أبن كثير بالمسند المعمر المصرى الشيح 
الجليل المسند الرحلة» بقية السلف شهاب الدين أبو 
المعالى أحمد بن إسحاق بن محمد بن الميد بن 
علی بن إسماعیل بن آبی طالب ... ولد بأبرقوه من بلاد 
شيراز فى رجب أو شعيان سنة خمس عشرة وستمائة ٠‏ 
وسمع الكثير مسن الحديث على المشايخ الكثيرين: 
وخرجت له مشیخات» وکان شیسًا حستا لطيفًا مطبقًا 
( البداية والنهاية / ۳۹۱ ) ويذكر ابن رافع أن 
الأرقوهى سمع منه الشيخ فخر الدين عثمان بن 
شجاع بن عیسی الدمیاطی ( الوفیات ٠١۸ /١‏ ). 

کما آورده بدر الدين العینى فى وفيات سنة ۷١١‏ ه 
وذكر أنه وفاته كانت بمكة بعد خروج. الحجيج بأربعة 
ايام» وأنه دفن بالمعلاًء رحمه الله ( عقد الجمان /٤‏ 
۰( 

له ترجمة فی : الدلیل الشافی ۱/ ۳۹ رقم ٠۲۳‏ 
اللجوم الزاهرة ۸/ ۱۹۸ ء أعيان العصرء الوافى /٦‏ 
۲ رقم ۲۷۲۱ الدرر ۱/ ۱٠۹‏ رقم ۲۸۲ العقد 
الثمین» ۳/ ٠١‏ رقم ١٠۸‏ شذرات الذهب ٤ /٦‏ 
وحسن المحاضرة ۱/ ۳۸٦‏ . 

وذیل العہر للذهبی / ۱۸ ومنتخب المختار / .۲١‏ 
۳ 


(المنهل الصافی لابن ثغری بردى - حققه ووضع 
حواشيه د . محمد محمد آمین 4 ۵ ٣٣١ ١‏ ودرة 


¥۲ 


أبرهة الأشره 


الحجال فى أسماء الرجال لابن القاضی ۔ تحقيق د . 
محمد الأحمدی آبی النوں ۱/ ۰۳۱ ۳۲ والہداية 
والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق عايه محمد 
عبد العزيز النجار ط دار الغد العربى م ۷ العدد ۷۳/ 
٠: ۹۱‏ وإالوفيات لابن رافع السلامى - حققه وعلق عليه 
صالح مهدى عباس» وأشرف عليه وراجعه د. بشار 
عواد معروف ۱/ ۰۱۵۸ وعقد الجمان فى تاريخ آهل 
الزمان لبدر الدين محمود العينى ‏ حققه ووضع 
حواشيه د . محمد محمد أمين » الهيئة المصرية العامة 
للکتاب ۱۲ ٤۱ہ‏ ۱۹۹۲م 4/ °°( 


# أبرهة الأشسرم : 


قائد حبشى» أرسله ملك الحبشة على رأس جيش 
كبير لغزو اليمن فى القرن السادس» انتقامًا لما تعرض 
له أصحاب الأحدود» حارب اليهود لمدة عامين حتى 
انتتحر ذونوإاس ملك حمير عند يأسه من النصرء بنى 
كنيسة القليس بصنعاء؛ ورمم سد مأرب» قام بمحاولة 
فاشلة للاستيلاء على مكة» ليحول آنظار القبائل 
والسوق التجارية إلى صنعاءء» وحين خرج أبرهة لهدم 
الكعبة ومعه الفيل > وسمعت بذلك العرب أعظموه 
وفظعوا به» وروا جهاده حقًا علیهم حین سمعسوا بأنه 


يريد هدم الكعبة » بيت الله الحرام؛ فخرج إليه رجل 


من آشراف آهل اليمن وملوكهم يقال له؛ ذو نقر› 
ولكنه هزم هو وأصحابه» ثم حرج له نفيل بن 
الخثعمى ومن تېعه من قبائل العرب ولكنهم هزموا 
أيضا. 


( الموسوعة الثقافية / ). 


وأحذ تيل أسيرا وه أبرهة بقتله فقال له نفيل : أيها 
الملك» لا تقتلنى فإنى دليلك بأرض العرب وهاتان 


آبرهة الأشرم 


یدای على قيلى خثعم : شهران وناهس بالسمع 
والطاعة» فخلى سبيله . 

,) ٤۳ /١ السيرة النبوية‎ ( 

وحرج به یدله حتی إذا مر بالطائف حرج إليه مسعود 
ابن معتب بن مالك الثقفى فى رجال من ثقيف فقال : 
أيها الملك» إنمانحن عبيدك» سمّاعون لك 
مطيعون» ليس لك عندنا حلاف؛ ولیس نيتنا هذا 
اللى تريد »یعلون بيت اللات إنما تريد البيت الذى 
بمكة وحن نبعث معك من يدلك عايه فتجاوز عنهم 
فبعشوا معه آبا رغال فخرح ومعه بو رغال حتی آنزله 
المغخمس» موضع بطريق الطائف معروف» فلما نزله 
مات أبو رغال ودفن هناك فرجمت قبره العرب كما قال 
ابن إسحاق وقيل القبر الذى هناك لاب رغال رجل من 
ثمود وهو آبو ثقيف كان بالحرم يدفع عنه فلما حرج 
منه أصابته النقمة الى أصابت قومه بالمغمس فدفن 
فیه واختاره صاحب القاموس ذاکرا فيه حدیتًا رواه آبو 
داود فی سننه وغیره عن ابن عمر مرفوعا وقال فیما تقدم 
بعد نقله عن الجوهری ليس بجيد وجمع بعض بجواز 
أن یکون قہران لرجلین کل منهما آبو رغال . 

ثم إن أبرهة بعث وهو بالغمس رجلا من الحبشة 
بقال له الأسود بن مقصور حتى أنتهى إلى محة فساق 
أموال أهل تهامة من قريش وغيرهم وأصاب فيها مائتى 
بعير وقيل أربعمائة بعير لعبد المطلب» وكان يومئذ 
سيد قريش»› فهمت قريش وكنانة ومیل ومن کان 
بالحرم بحربه فعرفوا فوا أن لا طاقة لهم به فكفوا 
أبرهة حياطة الحميرى إلى مكة» وقال لسيد أهل هذا 
الہلد: الملك يقول: إنى لم ات لحربكم إنما جئث 
لهدم هذا البيث فإن لم تعرضوأ دونه بحرب قلا حاجة 
لی بدماتکم؛ > فإن هو لم یرد حربی فأتنی به فلما دخل 


فکشواء وپعث 


41 


) القول المرجسح 


حياطة دل على عبد المطلب فقال له ما أمر به فقال 
عبد المطلب والله ما نريد حربه وما لنا به طاقة » هذا 
بيت الله الحرام وبيت ليله إبراهيم عليه السلام قإن 


يمنعه منه فهو بیته وحرمه وان پخل بینه وبینه فوالله ما 


عندنادفع عنهء ثم انطلى معه عبد المطلب ومعه 
بعض بنیه حتی آتی العسکر فسأل عن ذی نفر وکا 
صدیقه فدخل عليه فقال له هل عندك من غناء فیما 
نزل بنا ؟ فقال وما غناء رجل أسير بيدئ ملك ينتظر أن 
بقتله غدوا وعشتًا »ما عندی غناء فی شیء مما نزل 
بك إلا أن أنيسا سائس الفيل سأرسل إليه فأوصيه بك 
وأعظم عليه حقك وأسأله آن يستأذن لك على الملك 
فتكلمه بما بدا لك ويشفع لك عنده بخرر إن فدر على 
ذلك فقال حسبى فبعث إليه فقال له إن عبد المطلب 
سيد قريش وصاحب عين محة ويطعم الناس بالسهل 
رالوحوش فى رءوس الجبال وقد أصاب الملك له 
مائتی بعر فاستأذن له عليه وانفعه عنده بما استطعت 
فقال أفعل فكلم آبرهة ووصف عبد المطلب بما وصفه 
به ذو نقر فأذن له وكان عبد المطلب أوسم الناس 
وأجملهم فلما راه أکرمه عن آن يجلس تحته وکره أن 
تراه الحبشة يجلسه معه على سرير ملكه فنزل عن 
سریره فجلس على بساطه وأجلسه معه عليه إلى 
جنبه» والقول بأنه آعظمه لما رأى من نور النبوة الذى 
کان فى وجهه ضعيف لما فيه من الدالة على كون 
القصة قبل ولادة عبد اله وهو حلاف ماعلمت من 
اللهم إلا أن يقال إنه تجلى فيه ذلك 
النور وإن كان قد انتقل ثم قال لترجمانه قل له ما 
حاجتك فقال حاجتى أن يرد على الملك إبلى : فقال 
أبرهة لترجمانه : قل له قد كنت أعجہتنى حين رأيتك 
ٹم قد زهدت فيك حین کلمتنی فی مائتی بعیر آصہتھا 


لك وتترك بيا هو دينك ودين ابائك قد جئت له دمه 
فلا تکلمنی فيه فقال عبد المطلب إنى رب الابل وإن 
للبیت ربا سیمنعه» قال ما کان لیمنع منی» قال آنت 
وذاك» وفى رواية أنه دخل عليه مع عبد المطلب يعمر 
این نفاثة بن عدی سید ہنی بکر وحویلد بن واثلة سید 
هذيل فعرضا عليه ثلث أموال أهل تهامة على أن يرجع 
ولا يهسدم البيت فأبى فرد الإبل على عبد المطلب 
فانصرف إلى قريش فأخبرهم الخبر قتحرزوا فى شعف 
الجبال تخوفا من معرة الجيش ثم قام فأحذ بحلقة 
باب الكعبة ومعه نفر من قريش يدعون الله عز وجل 


ويستنصرونه فقال وهو أخذ بالحلقة . 
لاهج إن السسورءي. _ 
وانصر على آل الصلب ‏ 
سب وعابديه اليمم الك 
ويحالهم غدوامحالك 
جروا جسن بلادعم| 
. والفيل كى بسبواعيالك 
عمدا حما بکندهسم 
جهلاوماريواجلالك 
إن كنت ت اركهم وکن 
لافار قابدالك 
وقال أيضا : 
يارب لاأرجمولهم سواكا 
ارب فاش عنهم حساكا 
إن عدو البيت من عاداك ا 
امنعهم أن يخربزا فناكا 
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ثم أرسل الحلقة وانطلق هو ومن معه إلى شعف 
الجبال يتتظرون ما أبرهة فاعل بمكة إذا دخحلها فلما 
أصبح تهياً للد خرل وعبى جيشه وميا الفيل فلما 
وجهوه إلى مکة آقیل نفیل بن حبیب حتی قام إلى جنه 
فأحذ بإذنىه فقال برك محمود وارجع راشدًا من حيث 
جشت فإنك فى بلد الله الحرام» ثم أرسل آذنه فبرك أى 
سقط» وخرج نفيل يشتد حتى أصعد فى الجبل 
وضربوا الفيل وأوجعوه ليقوم فأبى ووجهوه راجعًا إلى 
اليمن فقام يهرول وإلى الشام ففعل مثل ذلك فوجهره 
إلى مكة فبرك فسقوه الخمر يذهب تمييزه فلم ينجع 
ذلك» رقيل إن عبد المطلب هو الذى عرك أذنه وقال 
له ما ذكرء وكان ذلك عند وادی محسر» وأرسل الله 


تعالی طيرًا من البحر قيل سودا وقيل خحضرًا وقيل بيضا 


مثل الخطاطيف مع كل طائر منها ثلاثة أحجار 
پحملها حجر فی منقاره رحجران فی رجلیه أمشال 
الحمص والعسدس لا تصيب أحدًا منهم إلا هلك 
ډیرړی أنه يلقیها على رس أحدهم فتخرج من دبره 
ويتساقط لحمه فخرجوا هاربين يبتدرون الطريق الذى 
منه جاءوا يسألون عن نفيل ليدلهم على الطريق إلى 
الیمن فقال نفیل حین رآی ما نزل بهم : 
أين الأمفر والإله الطالب 
والأشرم المغلوب ليس الغالب 
وقال يشا : 
أ یت لارا ردنا 
ىناكم مع الإصباح يا 
دينسة لو رأيت ولا ريه 
لدى جثب المحصب مها رأينا 
إا لعسذرتنی وحم دت آمسرى 
ولا تأاسی على مافات ينا 
فكل القفمم نسأل عن نفيل ٠‏ 
کان عايوه للحبش ان دشا 


فى السيرة النبوية ٤۷ /١‏ كأن عليه ... 

( ردیتا: اسم امرآة» کأنھا سمیت بتصغير ردنة وهى 
القطعة مر الردن « الحرير .)١‏ 

وجعلرا يتساقطون بکل طریق ویهلکون في کل 
منهل » وأصيب أبرهة فى جسده وخرجوا به معهم 
تسقط أنملة أنملة كلما سقطت أنملة تبعها منه مدة ثم 
دم وقیح حتی قدموا به صنعاء وهو مثل فرخ الطائر فما 
ماٿ حتی انصدع صدره عن قلبه . 

وقد أشار إلى ذلك ابن الزبعری بقوله من أبيات يذكر 
فيها مكة : 
سائل امير الحبش عناماترى 

ولسوف ينبى الجاهلين عليمها 
ستون ألقالم ي ۇيو أرضهم 
بل لم يعش بعد الإياب سقيمها 

ولهم فى ذلك شعر كثير ذكر ابن هشام جملة منه فى 
سيره وفيها أن الطير لم تصب كلهم » وذكر بعضهم 
أنه لم ينح منم غير وإاحد دخل على النجاشى فأخبره 
الخبر والطير على رأسه فلما فرع ألقى عليه الحجر 
فخرقت البناء وټزلت على رأسه فألحقته بهم وقیل إن 
سائس الفي وقائده تخلما فى مكة فسلما»ء فعن عائشة 
نها قالت أدركت قاثد الفيل وسائسه بمكة أعميين 
مقعدين يستطعمان التاس» وعن عكرمة أن من أصابه 
الحجر جدرته وهر آول جدری ظهر أى بأرض العرب 
فعن يعقوب بن عتبة أنه حدث أن أول مسا رؤيت 
اللحصبة والجدرى بأرض الحرب ذلك العام ونه اول مأ 
رژى بها مراثر الشجر الحرمل والحنظل والعشر ذلك 
العام أيضا ويروى أن عبد المطلب لما ذهب إلى 
شعف الجبال بمن معه بقى ينتظر ما يفعل القوم وما 
بفعل بهم فلما أصبح بعث أحد أولاده على فرس له 
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سريع ينظر ما لقوا فذهب فإذا القوم مشدحين جمينًا 
فرجم رافعًا رآسه کاشقا عن فخده فلما رأى ذلك بوه 
قال آلا إن ابنى أفرس العرب وما كشف عن عورته إلا 
بشيرًا أو نذيرا » فلما دنا من ناديهم قالوا ما وراءك قال 
هلكوا جميعأ فخرج عبد المطلب وأصحابه إليهم 
فأخذو! أموالهم وقال عبد المطلب. 
أنت منعت الحبش والأفي الا 
وقد رع وا بمكة الأحبالا 

# شك وحماا لىك ذا الجالالا ٭ 

فلما بعٹ الله تعالی محمدًا - ل کان مما يعد الله 
على قریش من نعمته علیهم وفضله ما رد عنهم من آمر 
الحبشة لبقاء أمرهم ومدتهم» فأثزل الله تعالى سورة 
الفيل فيقول تعالى: * ألم تسر كيف فعل ربك 
بأصحاب الفيل * ألم يجعل كيسدهم فى تضليل * 
وأرسل عليهم طيرا أبابيل # ترميهم بحجارة من 
سجیل*٭ فجملهی کعصف مأکول €[ ۱۔٥‏ ]. 

وئی أصحاب الفيل قول ربة بن العجاج هله 
الابيات فى أرجوزة له : 
ومسّهم مامش أصحاب الفيل 

توميهم حجارة من سجيل 

# ولعبت طي ر بهم ا اتل * 

( الموسوعة الثغافية ‏ بإشراف د حسین سعید / 
e‏ والجامسع اللطيف للشيخ جمال الدين محمد 
جار الله / ۰۲۷ والسيرة النبوية ( سيرة ابن هشام ) لابى 
محمد عبد الملك بن هشام المعافری ‏ تقديم وتعليق 
طه عبد الرءوف سعد ۱/ 4۸-٤۳‏ وروح المعانى 


أبرهة بن الحارث 


الشناء الآلوسی ۹/ ٤0٥۷.٤06١‏ ). 
# أبرهة بن الحارث : 
انظر؛ ذو المنار. 
٭ أبرهة بن شرحبیل : 

أبرهة بن شرحبيل بن أبرهة بن الصاح بن شرحبيل 
ابن لهيعة بن مريد الخير بن نكيف بن شرحبيل بن 
معدیکرب بن مصبح بن عمرو بن ذی أصبح الأصبحی 
الحميرى ... ذکره الرشاطى فی الألساب وقال انه وقل 
على النبى یھ ففرش له وداءه وأنه کان پالشام وکان 
يعد من البحكماءء سحكاه الهمدانى فى اللسب› قال 
وکان یروی عن النبی وة آحاديث . 

( قال الذهبى : قل علق بصفين» ورمز لذلك عن 
المدينى » وقأل السيوطى : وقع فى مراة الزمان» عن 
الهيثم أن عمرو بن العاص بعثه إلى الفرماء ففتحها 
بعدما فرغ من أمر الفسطاط . ) 
حجر العسقلانی ١١ /١‏ وهامش ۲ وحسن المحاضرة 
فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ جلال الدين عبد 
الرسحمن السيوطی ۱١۷ /١‏ ). 
#اأبرى : 

قال السمعائى : 

الإبرى: بكسر الألف وفتح الباء المنقوطة بواحدة 
وفى آخرها الراء المهملةء هذه السبة إلى بيع الإبر 
وعملھا وهی جمع إبرة وهی التی يخاط بهاء 
والمشهور بهذا الانتساب آبو القاسم عمر بن منصور 
اليغوى ويحيى بن صاعد وغيرهماء وأبو على الحسن 
ابن محمد بن عبد السلام بسن بندار المعبر الأصبهانى 
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اين الأيرى البغدادى ... 


المعروف بالابرى» حدث عن محمد بن عبد الرحمن 
ابن سهل الخزال › سمع منه آبو پکر أحمد بن على بن 
ثابت الخطيب الحافظ وآثنى عليه قال : وكان ثقة, 

وأبو نصر أحمد بن الفرج بن عمر الدينورى الإبرى 
کان من مشاهیر بداد ومحدٹیهاء» روی عن أبی یعلی 
محمد بن الحسين بن الفراء وأبى الحسين بن المهتدى 
بالل وأبى الخنائم بن المأمون الهاشميين وأبى بكر 
آحمد بن على بن ثابت الخطيب الحافظ وغيرهم روى 
لى عه أبو طاهر السنجى وعبد الله بن أحمد 
الحلوانى» وسمع منه والدى آجزاء من تاريخ 
الخطيب» وتوفى فى جمادى الأولى سنة ست 
ولحمسمائة» ودفن بباب أبرن وأما ابنته شهدة بنت 
الإبرى فهى صاحبة الخط الحسن وكانت لها قربة إلى 
أمير المؤمنين المقتفى لأمر الله وكان يقال لها الكاتبةء 
سمعت آباها وآبا عبد الله الحسين بن أحمد بن طلحة 
النعالى وغيرهماء وكتبت عنها أوراقًا يسيرة فى دارها 
برحبة الجامع . 

( الأنساب لاومام السمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله 
عمر البارودی /١‏ ۷۳ ء ۷٤‏ واللباب لابن الاير 
تحقیق د. مصطفی عبد الواحد» ۱/ ۲۲ ). 


٭ ابن الأبرئ البغدادی ( 11۷.٥5۸4‏ ه): 


ذكره ابن الفوطى فقال : ١‏ كمال الدين أبو عبد الله 
بالمستلصرية 4 . 

وقال أيضا: « ولى قضساء واسط فى الأيام 
المستنصرية فى رجب سلة سبع وعشرين وستمائة : 
وعزل فى المحرم سنة تمان وعشرين ٤‏ . 


أبن الأبرى البغدادى ... 


( تلخيص مجمم الآداب ۲۷١ /١‏ الترجمة ٥٤‏ 
من حرف الكاف و ج ٤‏ الورقة ٤١‏ ). 

وجاء فى الحوادث الجامعة ( ص ۲۳ ) أن قاضى 
القضاة عبد الرحمن بن مقبل » عزل أبا عبد الله محمد 
ابن أبى الفضل المذكور عن قضاء وإاسط سشة 
۸ه وكان قد قلده القضاء فى السنة الخالية فأقام 
بها شهورًا فلم يعحمد مجاورة أهلهاء وأصعد ليقرر 
قاعدة تمكنه المقام بها من توفير الجاه فلم يتهياً له 
ذلك . 

وقال ابن الفوطى : « كان فقيها فاضصلاء وأديبًا 
كاملاء حسن الكلام فى المناظرة ... ولا فتحت 
اأمدرسة المستنصرية رتب بها معي دا لدروس أقضى 
القضاة كمال الدين عبد الأرحمن بن اللمغانى ء وما 
توفی ابن اللمغانی رتب مكانه فى رجب سنة تسح 
وأربعين وستمائة » وخحلع عليه بدار الوزير» وركب فى 
حدمته الصدور والاکاہر کعادتهم» وله شعر كثير. 

وبعد الواقعة لما فتحت المسدارس درس 
بالمستنصرية کعادته » وکانت وفاته يوم السبت ثالث 
شعبان سنة سبع وستين وستمائة ودفن بالخيزرانية * 
قال محيى الدين المرشى : 

( الجواهر المضية ۲/ .)١١١‏ 

مات عن ثلاث وثمانين سنة فتكون ولادته فى سنة 
٤ه‏ وقال الذهبى: هو الكمال محمد بن آبی 
الفضصل بن عبد الخالق البخدادى بن الابرى مدرس 
المستنصرية على مذهب أبى حنيفة » سمع من 
المعين عبد الرحمن بن محمد بن على بن محمد بن 
یعیش» وروی عه على بن عبد العزيز الاربلى؛ ومات 
سنة 11۷ ه» وله ۸١‏ سثة. 


.) ٤/١ المشتبه‎ )۲( ۱۱۹ /۲( 


وذكره ابن القوطى فى الجزء الرابع من كتابه المذكور 
( تلخيص مجمع الآداب ج ٤‏ الورقة ٤١‏ ) بصدد 
الكلام عن ابنه خالد فقال : عماد الدين أبو الفضل 
خالد بن كمال الدين محمد بن أبى الفضل › ويعرف 
ہابن الابرى البغذادى الققيهء وآما اينه فهو عماد 
الدين ٠‏ ويقول أبن الفوطى فيه : سمعت أنه اسر فى 
وأقعة بغدأد ١‏ , 
ويظهر أنه كان فى حلافة المستلصر فقيها 
بالمستلصرية أو معيدًا بها لابن اللمغانى . 
فقد جاء فى الحوادث الجامعة ( ص۳۹۱ ) آن 
شمس الدين محمد بن عبيد الله الهاشمى الكوقى 
الوأعظط بیغداد ذم حمام المستنصرية باه بارد یتین 
ولو أن أينوب فى عص رسا 
وفل مسه بالاڑی الارذ 
شراب ومغتسل ب سارد 
فعضب المستنصر عند سماعهماء» ولاجل ذلك 
ناقضه كمال الدين ابن الأبرى المذكرر ببيتين من 
آأری ماء حمّامكم كالحميم 
تعسائی مله تشاع ولسوسى 
وعهدی بكم تسمطون الجدى 


الإبريز الخاص فى فضائل البسملة... 


وجاء فى الجزء الثانى من الجواهر ألمضية أن محمد 
ابن عبد الخالق ... عرف بابن الأثرى وهو تحريف 
لابن الآۂریء کما جاء فیها آنه مات یوم السبت ثانى 
شعبان سنة ۷۷۷ه_ واأصحيح سنة 1۷ ٦ه‏ وقد 
صحح المؤلف ذلك كله فى الصفحة ۳۸۹ من الجزء 
الانی من کتابه . 

(تاريخ علماء المستنصرية - د. ناجى معروف /١‏ 
۹ 4 (). 
# الإبريز الخاص فى فضائل البسملة وسورة 
الإخلاص : 

الإبريز الخاص فى فضائل البسملة وسورة الإخلاص 
لزين العابدين محمد ين محمد العمرى الشافعى 
المعروف بسبط المرصفى المتوفى سنة ٩٦٩‏ خمس 
وستين وتسعمائة » أوله اللحمد ثه الذى من على آمل 
السعادة بالإخلاص ... إلخ. 

(إيضاح .)١١ /١‏ 
٭ الإبريز الدانى فى مولد سيدنا محمد 
العدنانى: 

الإبریز الدانی فی مولد سیدنا محمد العدنانی بد 
تأليف الشيخ محمد نورى بن عمر بن على النووى 
الجاوى الشافعى نزيل مصر. 

(إيضاح .)١١ /١‏ 
# الإبريز فى تصحيح الوجيز للغزالى: ‏ 

الإبريز فى تصحيح الوجيز للغزالى ۔ فى الفروع لتقى 
الدين عمر بن محمد بن عبيد بالتصغير الأشعرى 
الزبيدى الشافعى الفقيه اليمنى المعروف بالفتى 
المتوفى سنة ۸۸۷ سبع ولمانين وثمانمائة . 

.)١١ /١ إيضاح المكنون‎ ( 


YA 


الإبريسم 


٭ الإبريز فيما يقدم على مؤنة التجهيز : 


الإبريز فيما يقدم على مؤنة التجهيز - للشيخ شهاب 
الدين أبى العباس أحمد بن العماد الأقفهسى الشافعى 
ألمثوفى سنة نمال وثمانمائة , 

( کشف الظنون /۱١‏ ۳ ) . 


# الإبريسم : 


هو الحرير: قال أبن السكيت هو بكسر الهمزة وإالراء 
وفتح السين» قال: وليس فى كلام العرب إفعيلل بشتح 
اللام إلا إهليلج وإبريسّم وزاد غيره وإطريفل» قال فى 
القاموس : وهو بفتح السين وضمها: الحرير انتهى . 

قال ابن بری : ومنهم من يقول أبريسم بفتح الهمزة 
والراء وضمهاء ومنهم من يكسر الهمزة ويفتح الراء , 
انتهی . 

( قاموس الأطبا ۲/ ٥٤‏ ). 

وضبطه الشيخ داود بكسر الهمزة وإلسين المهملة 
المقتوحة وقال عنه: معرب 9 بريشم » بالعجمية وهو 
الحرير» ويسمى بذلك قبل أن.يخرقه الدود وبعحد 
الخرق قرا أو القز ما عدا الرفيع » وبعد الحل حريرا 
اتفاقًا» وأجوده الأصفر الذى يشتد بياضه إذا غسل . 
وح وکان رقيقا ورْبّى عند الاعت دال الأول ولم يطعم 
دوده سوی ورقف التوت الابيض ؛ ولا يغش بغير آنواعه 
وهو حار فى الأولى معتدل أو يابس فيها أو رطب 
بخصب البسدن مطلقًا ويمنع تولد القمل لبسّاء 
والخفقان وضعف المعدة والرئة أكلا» ورماده لقروح 
العين والدمعة والسلاق والجرب كحلا إذا غسل 
ووقوعه فى الأدوية عند الحل أن يقرض ويسحق مع 
الجواهر والرازى»ء يطبخ حتى يتهرى وتسقى الأدوية 
ماءه» والمسیحی يحرق فى قدر حديد مثقب الخطاء 
أو على نحاس أحمر وهذا أضعفهاء ومتی حلط 


الور يسم 


مطبوخه بالسكر وشرب فتح السدد وأصلح الألوان 
جدا» ويضر ممحروقه بالكلى ويصلحه الأسارون: 
وشربته من واحد إلى ثلاثة» وبدله ثلاثة أمثاله 
ماميران» وفى تخصيب البدن الكتان الجديدء وإذا 
اذخر وجب أن يَبَرَدَ إلى الهواء كل أسبرع ويرطب إلا 
منسوجه . أه. 

( تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب العجاب 
لداود بن عمر الأنطاکی ۱/ ۳٦۰۳۵‏ ). 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة: قال 
عنه عبد الله بن البيطار: وهو من المفرحات الفوية› 
وأفضله الخام منه» وهو حار يابس فى الأولى قال أبو 
الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى : الشربة منه درهم 
أه.. 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر بن على بن رسول ۱/ ۳). 

وقال الشيخ فى الأدوية القابية : أفضله الام وهر 
حار يابس فى الأولى وفيه تقطيع وتنشيف» وله خحاصية 
فى تقريح القلب وتقويته » ويبسط الروح ويشفه وينمه 
فینوره » ولیس پختص بروح دون روح ۰ وفى -حالة دون 
حالة» بل هنو ملائم لجوهر الروح كله» وهو مما 
یستعمل بلا تعدیل . أاه. 

وحرقه يضعف قوته لكنه حينئل جيد لتق وية البصر 
إكحالاً بعد غسله» والأولى أن يؤخذ الكثير منه فيطبح 
بالماء إلى أن تخرج قرته ثم يؤخد الماء فيضاف إلى ما 
يحتاج إليه» ولبسه يسن باعتدال ويمنع توللد 
القمل» قيل وبدله وزته سنبل ونصف وزنه فشر 
الأترج» الشربة منه درهم . 

( قاوس الأطبا وناموس الألبا لمادين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى» مصورات مجمع اللغة 


۹ 


الإہرينقىس 


العربية بدمشق» أوقست دار الفكر» دمشق» جمادى 
الأولی ۱٤١١‏ هھ نیسان ۱۹۸۰م ٥٤‏ ۵۵ ومن 
مؤلفات ابن سينا الطبية - دراسة وتحقيق د. محمد 
زهير البابا / ۲٦۳‏ والمعتمد فى الأدوية المفردة 
للملك المظفر /١‏ ۴). 


# الأبر يشمن : 


قال السمعانى : 

الأبريسمى: بفتح الألف وسكون الباء وكسر ألراء 
وسكون الياء وفتح السين وفى آخرها الميم؛ هذه 
اللفظة لمن يعمل الأبريسم والثياب منه ويبيعها 
ويشتغل بها وفيهم كشرة» منهم أبس نصر آحمد بن 
محمد بن أحمد بن الحسين ( فى اللباب ابن الحسن) 
الآبریسمی هو ابن اہی بکر من آهل نیسابور وکان آبوہ 
من أثرى التجار عندنا وأبر نصر كان مولا بصحبة 
الصالحين» سمع مکی بن عبدان وأبا حامد الشرقى 
وأقرانهماء وقد کان کتب آیضا بہغداد فی خرجاته 
إليها: خرج إلى الحج وهى حجته الرابعة ‏ فحج 
وانصرف إلى بغداد فتوفی بها فى شهر ربيع الأول من 
سلة إحدى وسبعين وتلا دمائة . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ ۷۲ واللياب لابن الأثير 
CY 7/1‏ 


# الإبرينقس : 


قال السمعانى : 


الإبرينقى : بكسر الألف وسكون الباء المنقوطة 
بواحدة وكسر الراء وسكون الياء المنقوطة يائنتين من 
تحتها وفتح النون وفى آخرها القاف » هذه النسبة إلى 
ابرينق وهى قرية من قرى مرو يقال لها إبرينة؛ حرج 
منها جماعة» منهم أبو الحسن على بن محمد الدهان 
الإبرينقى كان فقيهًا صالًا مليح الشيبة كثير المحفوظ 


أبسسزار الاېسسسسزارى 


س 


حسن المحاورة» سمع آبا بکر محمد ہن أبی الھیٹم 
الترابى وأبا العحسن عبد الوعاب بن محمد الكسائى 
وأبا عبد الله عبد الرحمن بن آبى بكر القفال وغيرهم › 
لقیته غير مرة وما وجدت لى عنه شيئًا وأرجو أن يظهر 
لی شیء وأجاز لی جمیع مسموعاته» وکانت ولادته 
فى حدود سنة أربعين وأربعمائة أو قبلها» وتوفى 
بالقرینین ویقال لها برقدن بليدة على طرف وآدی مرو 
فى شوال سنة ثلاث وعشرين وخحمسمائة» ومن 
القدماء أبر على الحسن بن أحمد الطائى الإبرينقى › 
قال أہو زرعة السنجى: أو على الطائى صاحب عربية 
ونحو وفصاحة من قرية إبرينة» وأبو عبد الرحمن 
الحصين بن المشنى الإبرينقى المروزى» سمع المعتمر 
ابن سليمان وجرير بن الحميد والفضل بن موسى 
السينانى وغيرهم» هكذا ذكره بو زرعة السنجى فى 
کثایه . 

( الأنساب للسمعاتى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ۷٣ /١‏ انظر ايشا اللباب لابن الاثور/ ۲۲ ). 
٭ أبزار : 
٠‏ قال عنها ياقوت الحموى : 

أبزار: بفتح الهمزة وسكون الباء وزاى وألف وراء : 
قرية بیتها وبين نيسابور فرسخان» نسبوا إليها قوما من 
آهل العلم» متهم حامد بن موسى الأبزارى» سمع 
إسحاق بن راهريه وغيره» وإبراهيم بن محمد بن 
أحمد بن رجاء الأبزارى الوراق؛ طلب البحديث على 
كشر» فسمع بنيسابور ونسا» ورحل إلى العراق فسمع 
بها عبد الله بن محمد بن عبد العزيز» وكتب بالجزيرة 
عن أبى عروبة الحرانى» وبالشام عن مکحول البیروتى 
وعامر بن خزيم المرى وأبى الحسن بن جوصاء وسمع 
بخراسان الحسن بن سفيان ومسعود بن قطن وجعفر 
ابن أحمد الأحافظ» وببغداد أبا القاسم البغوى ومحمد 


1۸۰ 


ابن محمد الباغندی وغیرهم » وروی عنه الحاکم آٻو 
عبد الله وأبو عبد الرحمن السلمى وآبو عبد الله بن هنده 
وأبو منصور عبد القاهر بن طاهر البخدادى»ء وجمع 
الحديث الكثير» وعمر حتى احتاجوا إلبه» ومات فى 
سنة. 

( معجم البلدان /١‏ ¥( 

انظر: الابزارى . 
الأبزار: 

قال التهانوى :. 

الأبزار بالزاء المعجمة هى ما يطيب بها الغذاء وكذا 
التوابل إلا آن الأبزار تستعمل فى الأشياء الرطبة واليابة 
والتوابل فى اليابسةء كذا فى بحر الجواهر. 

( کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۱/ ١١۹‏ ). 


# الأبزارى : 


الأبزارى : فح الألف وسك ون الباء المنتقوطة 
بواحدة وفشح الزاى وفى اخحرها الراءء هذه النسبة إلى 
شيئين : أحدهما إلى بيع الأبزار وهى أشياء تتعلق 
بالقدرء والمشهور بهذه النسبة أبو عبد الله محمد بن 
زید بن على بن جعفر بن محمد بن مروآن بن راشد 
الأبزارى مولى معاوية بن إسحاق الأنصارى من آهل 
بغداد» پروی عن محمد بن مبحمد بن عقہة الشہہانی 
ونحمد بن الحسين الأشنانى وإنتقى عليه الدارقطنى 
ببغداد» روی عنه محمد بن الفرج بن على البزار وأبو 
الفرج الطناجيرى وأبر القاسم الأزهرى وعلى بن 
المحسن التنوخحى والحسن بن على الجوهرى» وسثل 
أبو بكر البرقانى عنه فقال : ثقة نبيل ء وسألته مرة آخرى 
فقال: ثقة آمين › وقال أبو القاسم الأزهرى : قدم عاینا 


الأبزارى 


آبو عبد الله بن مروان بخداد وحدث بها ركان ثقة جميا, 
الظاهر؛ ومولده ومنشأه ببغداد ثم حرج إلى الكوفة 
وأقام بهاء وإاتصل بنا آنه توفى فى صفر سنة سبح 
وسبعين وثلاثمائة » ومثل هذه النسبة إلى فرية بالقرب 
من نساب ور على فرس‌خین منھا يقال لها آبزار» حرج 
منها حامد بن موسی الابزاری» یروی عن إسحاق بن 
راهویه» روی عنه محمد بن صالح ہن هانی»؛ وأبو 
جعفر محمد بن سلیمان بن محمد بن موسی بن 
منصور المذكر الاسزارى کرامی الم ذهب وكان من 
بذكريهم؛ يروى عن آلسرى بن حزيمة ومحمد بن 
آشرس» روى عنه الحاكم آبو عبد الله الحافظ ابن البيم 
ولم يرضه» وتوفى فى صفر سنة ثمان وأربعين 
وثلائمائة» وأبو عبد الله الحسين بسن عبيد الله بن 
الخصيب الابزارى» يلقب بمنقار» من أهل بغدادء 
لعله ينسب إلى غير القرية التى بنيسابور» وحدث عن 
داود بن رشید الخوارزمی وعبید الله بن عمر القواربریى 
رهناد بن السرى التميمى وأحمد بن إبراهيم الموصلى 
وإبرآهيم بن سعيد الجوهرى؛ روى عنه جعفر بن 
محمد الخلدى وإسماعيل بن على الخطبى وجعفر 
ابن محمد بن الحكم المؤدب» وذكره القاضى أبو بكر 
أحمد بن کامل بن خلف فقال: کان الاأبزارى ماجنا 
ناد كذابًا فى تلك الأحاديث الى حدث بها من 
الألحاديث المسندة عن الخلفاء قال : ولم أكتبها عنه 
لهذه العلة» وقال غیره: مات فى جمادى الأولى سبثة 
حمس وتسعین ومائتین» کتب عنه فریق من الناس 
وآبى ذلك الأکثرون» وأہر إسحاق إبراهيم بن آحمد بن 
محمد ہن رجاء الأبزارى الوراق من آهل نيسابور من 
هذه القرية التی بال لها أبزارء وان شيخا صالخا 
سديد السيرة مكثرا من الحديث» له رحلة إلى العرافق 
والشام . 

راجع تعليق الإكمال ٠٤١ ٠٤١ /١‏ وفى غاية 
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أب زقباذ 
النهاية رقم ٥۹‏ إبراهيم بن سليمان بن عبد الحميد 
آبو إسحاق الآبزاری یعرف بان الفرانی› مقریٰ حاذق 
عرض على عبد الله بن موسى العبسى بحرف 
حمزة... ٩‏ ) . 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ۷١ ء۷٤ /١‏ وهامش ١‏ للمحقق ). 
# الأبزارى : 
آبو إسحاق إبراهيم بن أحمد» أشار إليه السمعانى 
باختصار فى نهاية مادة الابہزاری وهى التى سقناها 
إليك انفاء وقد ترجم له الشمس الذهبى فقال عنه: 
المحدث الإمام أبو إسحاق» إبراهيم بن أحمد بن 
> محمد بن رجاء النیسابورى الوراق الابزارى» سمع من 
مسد بن قطن» والحسن بن سُقيسان» وجعفر بن 
أحمد بن نصرء وآقرانهم » وأكثر وجرد وجمع . 
روی عنه ابن منده»› والحاكم » وأبو عبد الرحمن 
السلمى » قال الحاكم: كان ممن سلم المسلمون من 
أسانه ویده. 
مات فى سنة أربع وستين وللاثمائة » وكان صادقاء 
حدّث پمرویاته على القبول . 
( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبی ۔ 
أشرف على تحقيقه شعيب الارنؤرط » هذبه أحمد فايز 
الححصی » راجعه عادل مرشدء ۲/ ۱١١‏ ), 
#أتزفباذ: 
فال عنها ياقوت الحموى : 
یزقباذ : بفتح آوله وثانيه وسکون الزاى وضم القاف 
رالباء موحدة وألف وذال معجمة : كذا وجدته بيخط 
غیر واحد من آهل العلم بالزای وقباذ بن فيروز: ملك 
من ملوك الفرس وهو والد أنو شروان الغادل» ولهذا 


المموضع ذكر فى الفتوح › فكأنه يجاور ميسان 
ودستمیسان . 

وقال هلال بن المحسن : أبزقباذ كذا» هو بخطه 
بالزاى» من طساسيج المذار بين البصرة وواسط . 

وقال ابن الفقيه وغيره : أبزقباذء هى كورة أرجان بين 
الآھواز وفارس بکمالهاء وفی کتب الفرس آن قباذ بتی 
آبزقباذ وهی أرجان وأسکنها سبى همذان . 


رقال آہو یحیی زکریاء الساجی فی تاریخ البصرة: 


سار عتبة بن غزوان بعد فتح الاأبلة إلى دستميسان 
ففتحها» ومضی من فوره ذلك إلى أبزقباذ ففتحها. 
( معجم البلدان CYT oYYT Fj‏ 


#أنشش: 

قال اقوت : 

شس : بالفتح ثم السكون وضم السين المهملة 
وسين آخحرى: اسم لمدينة خحراب قرب أبلستين من 
نواحى الروم يقال : منها أصحاب الكهف والرقيم › 
وقيل هى مدينة دقيانوس» وفيها آثار عجيبة مع 
خرابها . ) 

( معجم البلدان .)۷٣۳ /١‏ 
٭ الإبشیطی ( ۸۰۲۔۸۸۳ ھے / ۱٤۰۰‏ ۷۸٤۱م‏ ) : 

قال عله السخاوی : 

أحمد بن إسماعیل بن آہی بکر بن عمر ہن بريد 
بمرحدة وراء وآخحره دال أوهاء مصغر» ويقال خالد 
بدله فلعله اسمه والالحر لقبه ‏ الشهاب الإبشيطى ثم 
القاهرى الأزهرى الشافعى نزيل طيبة وأحد السادات» 
ولد فى سنة اثنتين ونمانمائة بإبشيط - بكسر الهمزة ثم 
موحدة ساكنة بعدها معجمة ثم تعحتائية وطاء مهملة 
قرية من قرى المحلة من الخربية -ونشاً بصندفا فحفظ 
القرآن وكتبا منها العمدة والتبريزى » وأخد بها الفقه عن 
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( 2 EVA JE*°*° / AAA ۸° ) الإبشيطى‎ 


البدر بن الصواف والشهاب بن حميد وولى الدين بن 
قطب وتلا لابى عمرو على أحمد الرمسيسى البحيرى 
ثم انتقل إلى القاهمرة فى سنة عشرين فقطن جامع 
الأزهر مدة وأحذ بها الفقه عن البرهان البيجررى 
والشنمس البرماوى والولى العراقى والشهاب السیرجى 
وآحرین منهم القایاتی وعنه وعن ابن مصطفی القرمانی 
والعز عبد السلام البغدادى» أخذ المنطق وأخذ الحو 
عن الشهاب أحمد الصنهاجى والشمس الشطنرفى 
وناصر الدين البارنبارى والمحب بن نصر الله وعنه أحذ 
فقه الحسابلة والضرائض والحساب والجبر والمقابلة 
وغيرها عن ابن المجدى والبارنبارى تلميذ أبن الهائم 
وأصول الدين والمعانى والبيان عن البدرشى وأصول 
الفقه عنه وعن القاياتى والمحلى والمحب بن نصر الله 
والشرف السبكى وقال إنه كان علامة فى المنهاج 
الأصلى لا يلحق فيه . 

وسمع على الولى العراقى والتلوائى وابن نصر الله 
واین الدیری وآخرین منهم شیخنا بل کتب عله فی 
الإملاء وغيره وكان كثير الاعتقاد فيه حثى إن البهاء بن 
حرمی حکی لی آنه قال : آحب ملاحظتکم لی فی 
أحوالی فقد کان شیخنا ابن حجر إذا طرا لی أمر 
أعرضه عليه فيفرجه الله فقال لى فلا تقطع توجهك إليه 


بعد موته فإنه يكفيك» وکذا بلخنی أن شخصًا سأله أن 


يريه بعض آولياء الله فمشى به إلى بيت المحلى وقال 
هدا بیت شخص منهم؛ وکان مع ملازمته للقایاتی 
ربما بتعرض له فيما لم يعلم سببه بحيٹ إن جماعة 
تعصبوا وأهانوه بل حملوا ابن المبارزی على إهاتف 
وبعد ذلك سكن ولزم الاشتغال حتى بس فى الفقه 
رأصوله والعربيمة والفرائض والحساب والعروض 
والمتطق وغيرها ونزل فى صوفية الحنابلة المؤيدية أول 


) م۱٤۷۸.‎ ۱٤۰۰ / ۸۸۳۰۸۰۲ ( الإبشسیطی‎ 


ion 


ما فشحت لشدة فاقته وحفظ مختصر الخرقى وصار 
يحضر عند مدرسهم العسز البغخدادى فمن بعده مم 
إقراثه فقه الشافعية وقد تصدى لا قراء فانتفع به جماعة 
وممن أخذ عنه ابن أسد والشرف يحيى البككرى 
والجوجرى وآخرون طبقة بعد أخرى . 

وصنف ناسخ القران ومنسوخه ونظم آبی شجاع 
والناسخ والمنسرخ للبارزى وشرح الرحبية والمنهاج 
وابن الحاجب الأصايين وتصريف ابن مالك ولاميته 


والجمل للخونجى وإيساغرجى والخزرجية ولسان ' 


الآدب لابن جماعة وخطبة المنهاج الفرعى وله 
الحاشية الجلية السنية على حل تراكيب ألفاظ 
الياسمينية فى الجبر والمقابلة لخصها من شرحها لابن 
الهائم والتحفة فى العربية فى مجلد ومنظومة فى 
المنطق وأفراد مثلثة وروى الصادى وعجالة الغادى 
وغير ذلك وعرف بالزهىد والجبادة ومزيد الثقشف 
فقرہ جدًا بحیٹ لم یکن فی بیته شیء یفرشه لا حصیر 
ولا غیره بل ینام علی ہاب هناك کان يتصدق من خبزه 
بالمؤيدية إلى أن كان فى موسم سئة سبع وخمسين 
فحج وزار النبى وة بالمدينة الشريفة وانقطع عنده بها 
وعظم انتفاع أهلها به فى العلم والإيثار وحفظوا من 
كراماته وبديع إشاراته ما يفوق الوصف وكان بينهم 
كلمة إجماع وبالغ هو فى إكرامهم وفى وصفهم بخطه 
فیما يکتبه لهم يترجى اتصافهم بذلك وصار فی غالب 
السلين يحج منها بل جاور بمكة فى سنة إحسدى 
وسبعین وکنت هشاك فکثر اجتماعی به واستٹناسی 
بمحادثنه وأقبل ولله الحمد على بكليته وسمعت من 
فرائده ومواعظه وکنت آبتهج رژ يته وسماع دعواته 
وکان على قدم عظيم من الاشثغال بوظائف العبادة 


الإبشیطی ( نحو ۰٦۷۔۸۲۵‏ هہ) 


صلاة وطوافا ومشاهدة وتلاوة وإيثا وتقشفًا وتحرزا فى 
لفظه بل وغالب أحراله منعزلا عن أهلها آلبشة وربما 
جلس فى بعض مجالس الحديث بأطراف الحلةقة 
وحاوله جماعة فى الإقراء فما وإأقق بل امتنع من 
التحديث فى المدينة آدبًا مع آبى الفرج المراغى فيما 
قیل والظاهر آنه للأدب مع النبی و وما زال فی ترق 
من الخیر وآخب ارہ ترد علینا بما يدل على ولايته حثى 
مات بعد أن توعك قلیلا بالحمی بعد عصر يوم 
صبح يوم السبت بالروضة ثم دفن بالبقيع وكان له 
مشهد حافل جا وتأسف الناس خصوصًا آهل المدينة 
على فقده» وقبره ظاهر يزار رحمه الله وإيانا ونفعنا 
بېرکاته » ومما سمعته من نظمه : 

المنجيات السبع منها الواقعه 


والخمس الانشزاح والدخان 

ووصفه البقاعى بالشيخ الفاضل البارع المفنن 
الزاهد الشافعى ثم:الحنبلى وأنه جاور بالمدينة أكثر 
من عشرين سنة وانتفح به أهلها وأنه امتئع من إخباره 
بمولده. 
الرحمن السخاوی ۱/ ۲۳٣١‏ ۲۴۳۷ء انظر أيضا 
الأعلام للزركلى /١‏ ۹۷ وهدية العارفين للبغدادى /١‏ 
,٥‏ والمدارښ فی بيت المقدس -د. عبد الجليل 
حسن عبد المهدى ٥۵ ١‏ وھىامىش ۸` أ وفيه 
#لإبشيظى » بالظاء المعجمة) . 


٭ الإبشیطی ( نحو ۸۲۵۰۷۹۰ ه) : 


قال عله الشمس السخاوى : أحمد بن إسماعيل 


الآہشیھی ( ۷۹۰۔۸0۲ هھ / ۱٤٤۸.۱۳۸۸‏ * ( 


إبطال التأو يلات لأخبار الصفات 


الشهاب الإبشيطى القاهرى الشافعى الواعظ » ولد سنة 
ستين وسبعمائة تقريباء تفقه قليلا ولزم قريبه الصدر 
الإبشيطى وأدب جماعة من أولاد الكبارء ولهج بالسيرة 
النبویة فکتب منھا کثیرا لی آن شرع فی جمسع کتاب 
حافل فیهاء کتب منه نحو ثلاثین سفرا یحتوی على 
سيرة ابن إسحاق مع ما كتبه السهيلى وغيره عليهاء وما 
اشتملت عليه البداية والنهاية للعماد ابن كثير وعلى ما 
احتوت عليه المغازى للراقدى وغير ذلك» ضابطً 
للألفاظ الراقعة فيهاء وكان يتكلم على الئاس فى 
الجامع الأزهر» مات فى سلخ شوال سنة خمس 
وثلاثین وقد جاوز السبعین » ذكره شيخنا ( ابن حجر ) 
فى الإنباء والمعجم والمقريزى فى عقوده» وقد شارك 
الشهاب الإبشیطی ( ۸۰۲ - ۸۸۳ه) فى اسمه واسم 
آبيه ونسیته . 

( الضع اللامع لأهل القرن التاسع لشمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوی ۱/ ۲۶٤‏ ائظر أيضا 
هدية العارفین للبغدادی ۱/ ٠۲١‏ ). 

٭ الآبشیھی ( ۸0۲.۷۹۰ ھ / ۱۳۸۸ ۸٤٤۱م‏ ) : 


محمد بن آحمد بن منصزر بن أحمد بن عیسى 
البهاء أبو الفتح بن الشهاب أبى العباس الابشيهى 
المحلى الشافعى والد أبى النجامحمد. ولدسنة 
تسعين وسبعمائة بأبشویه» وحفظ بها القرآن وصلی به 
وهو أبن عشرء ئم التبريزى فى الفقه» والملحة فى 
النحو وعرضهما على الشهاب الطلیاوی زيل 
الشحرارية «غيره» وحج سنة أريع عشرة› ودحل القاهرة 
غير مرة وسمع بها دروس الجلال البلقينى وولى خحطابة 
بلسده بعد والدهء وتعانى النظم والتصنيف فى الأدب 
وغيره ولكنه لعدم إلمامه بشىء من النحو يقع فيه وفى 
كلامه اللحن كثيرا» ومن تصانيفه « المستطرف فى كل 
فن مستظرف » فی جزءپن کبار» و « أطواف الأزهار 


على صدور الأنهار » فى الوعظ فى مجلدين و ١‏ تذكرة 
العارفين وتبصرة المستبصرين ١‏ وشرع فى كتاب فى 
صنعة الترسل والكتابة لم يثمه وتطارح مع الأدباء» 
ولقيه ابن فهد والبقاعى فى سنة تمان ونلائين بالمحلة 
وكتباعنه قوله وقد عمل العلم البلقينى ميعادا 
بالنحرارية إذ كان قاضى سنهور عن أخيه : 
وَعَظ الأنام إمامنا الحبر الذى 
فشفْى القلوب بعلمه وبوعظه 
والوعظ لا يشغى سوى من صسالح 
للزرکلی /١‏ ۳۳۲ وفيه * أطراق الأزهار ٩‏ بالقاف 
المعجمة» انظر أيضًا موسوعة الحضارة الإسلامية› 
فصلة تجريسة / ۲١_۲۳‏ وفهرس مخطوطات خرانة 
القرويين لمحمد العاہد الفاسى ۲/ ٤٤۴‏ ). 
# إبطال التأويل : 
إبطال التأويل فی الول ا ای ایی پدای 
محمد بن ميحمد الفراء الحلبلى . ( المتوفى سنة ثم 
وخمسين وأريعمائة ) . 
( كشف الظنون /١‏ ۳). 
*# إبطال التأو يلات لأخبار الصفات : 
للقاضی آہی یعلی محمد بن الحسین بن محمد بن 
الفراء المتوفى سنة ۸ه ٤‏ ه/ ٦‏ ام“ جد 


مخطوطات عباس العزاوی : 
الأول : ( الحمد لله المحمود على السراء والضراء 
المتفرد بالعز والعظمة والكبرياء )... آما بعد فإنئى 
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إبطال دعوى الإجماع على تحري السماع 


وقفت على حاجتکم إلى شرح كشاب نذكر فيه ما 
اشتهر من الاحاديث المرويبة عن رسول الله اة فى 
الصفات ... ). 

نسخة جيدة كتبها بقلم اللسخ سنة ١۳١۷‏ ه/ 
۸م صالح بن دخيل الله بن جار الله على نسخة 
كتبت سبلة ۷ه / ۸١۱۲م‏ وعليها قراءة سنقولة لابى 
التميمى على المؤلف» فى أولها فهرس لمواضيع 
الكتاب ومقابلة على الأصل المنقولة عنه وتملك مؤرخ 
سنة ۱۳۳۷ ه/ ۱۹۱۸م اسم محمد بن أمين 
الحسينى الشنشيطى . 

. ٠٠۹۳۱ ارقم‎ 

} مم خطوطات عباس العزاوى ‏ أسامة ناصر 
النفشبندى وظمياء محمد عباس» مجلة الموردء 
تصدر عن دار الشئون الثقافة العامة وزارة الثقافة 
والإعلام» الجمهورية العراقية ؛ ا لمجلد السابع عشر 
العدد الثانی» ٤۰۸‏ ۱هھ-۱۹۸۸م/ ۱۸۲), 
# إبطال دعوى الإجماع على تحريم السماع : 

إبطال دعوى الإجماع على تحريم السمساع - 
للقاضی محمد بن على بن محمد بن على الشوکانی 
الصنعانى اليمنى المتوفى سنة ٠۲١١‏ حمسين ومائتين 
وألف. 

( إيضاح المكنون .)١١ /١‏ 
# إبطال السحر : 
انظر: رسالة فى إبطال السحر. 
٭ إبطال مذ هب دأود الظاهرى ؛: 


الابطسسح 


أحمد الكوفى العلوى المتوفى سنة ۷٠۲‏ ائنتين 
ولحمسين وسبعماة . 
( إيضاح المكنون١/ .)١١‏ 


# الأبططح: 


الأبطح : بالفتح ثم السكون وفتح الطاء والحاء 
مهملة: وكل مسيل فيه دقاق الحصى فهو أبطح؛ 
وقال ابن دريد: الأبطح والبطحاء الرمل المتيسط على 
وجه الأزض » وقال بو زيد؛ الأبطح آثر المسيل ضيقًا 
كان أو وإاسعًاء وإلاأبطح يضاف إلى مكة وإلى منى› 
لن المسافة بيه وبينهما واحدة» ور يما كان إلى منى 
أقرب» وهو المحب» وعو خحیفا ہنی کنانۀ»ء وود 
قیل إنه ذو طوی ولیس به» وذكر بعضهم أنه إنما سمى 
أبطح › لآن ادم عليه السلام› بطح فيه . 

( معجم البلدان لياقوت الحموى .)۷٤ /١‏ 

وقد جاء ذكر الأبطح كثيرا» منه : قتال قصل خزاعة 
وبكرًا بالابطح حتى كثر القتل فى الفريقين» فحكموا 
يعمر بن عوف البکرى الکنانى . 
الحجون» ثم تليه البطحاء إلى المسجد الحرام؛ 
وكلاهما من المعلاةء ثم المسفلىة : من المسجد 
الحرام إلى فوز المكاسة « الرْمَّضة ٩‏ قديمًا. 

وعلى الأبطح هذا المفل القائل : «اختلط سيلها 
بالأبطح » ذلك أن مكة كثيرة الشعاب التى تصب فى 
الأبطح فيختلط سيلها هناك » وقد سى اليوم الشارع 
الما من المنحنى إلى ريع الحجون ١‏ شارع الابطح ' 
وهو شارع واسع كثير العماثر والأسواق» وعليه طريق 
الحاج من المسجد الحرام إلى مى . 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية - عاتق 
غيث البلادئ -دار مكة» مكة المكرمة» الطبعة الأولى 
/e 1A1 a۲‏ 1 1£( 


الأإبطح 


الأبطح فى الفقه وحكم التزول به : 

المعنى الاصطلاحى : يق ول الأحناف إنه اسم 
الموضع الذى نزل به رسول الله اة حين انصرف من 
منى إلى مكة ويسمى المحصب وإلابطح» وهو فناء 
مكة ما بين الجبلين المتصلين بالمقابر إلى الجبال 
المقابلة لذلك وأئت صاعد فى الشق الايسر فى 
طريقك إلى منى من بطن الوادى» ولم يختلف عليه م 
أحد من أهل المذاهب الاأحرى فى التعريف به. 

( المسوط ۲٤١ /٤‏ مطيعة السعادة سنة ١١١١‏ 
البدائع للكاشاتى الطبعة الأولى بالقاهرة سنة ٠۳۲۷‏ › 
١ ۲‏ الفتح ۲/ ۱۸۷ مطبعة مصطفى محمد. 
الدر المختار حاشية ابن عابدين ۲/ ۲١١‏ المطبعة 
الميمثية ستة ۷١۳١إه).‏ 

يقول الأأحناف إنه يسن للحاج بعد رمى الجمار أن 
یأتی الابطح فینزل به لأن رسول اله با نزل به قصدا 
وذلك لما روى عن أسامة بن زيد أن رسول الله ية قال 
لأصحابه : إنا نازلون غا بالخيف » حيف بى كنانة 
حيث تقاسم المشركون فيه على شركهم » يريد الرسول 
4# بذلك اللإاشارة إلى عهد المشركين فى ذلك 
الموضع على هجران بن هاشم وبنى المطلب بالا 
بناكحوهم ولا يبايعرهم حتى يسلموا إليهم الرسول»› 
فعرفنا بذلك أن نزوله بالابطح كان قصدا ليرى 
المشركين لطيف صنع الله بهء وليت ذكر فيه تعمته 
سبحانه عليه حیث پقارن بين نزوله هذا وما کان عليه 


أيام الحص ار فيكون النزول فيه سنة بمنزلة الرمل فى 


الطواف واسحدلوا آيضًا بأن الخلفاء نرلوا كذلك بهذا 
المکان وقد صرح بعضھم کما فی ابن عاہدین بأن 
الأظهر أن التزول به سنة كفاية » لأن الموضع لا يسح 
جميع الحجاج» ويتحقق أصل السنة عندهم بن ينزل 
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وذكر الكمال بن الهمام آن الحاج يصلى فيه الظهر 
والعصر والمغرب والعشاء ويهجع هجعة ثم يدخحل 
مكة. 

وهذه كما يقول ابن عابدين : سلة كمال . 

وقد صرح المالكية : بأن النزول به مع الصلرات 
الأربع مندوب» واستشنوا المتعجل فى سفره» ومن كال 
رجوعه يوم اللجمعة» وصرحوا أيضا أن محل ندب 
صلاة الظهر إذا وصله قبل ضبق وقتها فلو ضاق عليه 
الوقت يصلى الظهر حيث أدركه» ونصوا على أن 
الراجح من من يفعل ذلك سواء آکان آفاقیًا ( آى من 
حارج مكة ) آم مقيما بمكة» ونه يقصر الصلاة ولو 
کان مكيًا لأنه من تمام المناسك . 

ويرى الشافعية : آنه يندب لمن نفر من منى أن ينزل 
بالمحصب الذى يقال له الابطح وخحيف بنى كنانة» 
ويصلى به العصرين والمغربين» ویبيث به لاتباع 
الرسول وقالوا : إن ذلك ليس من المناسك . 

( المهذب ۲١ /١‏ طبعة عيسى الحلبى»› حاشية 
القليويى على المنهاج ۲/ ٠١١‏ طبعة الحلبى سنة 


(or 


الأربع المذكورة والاضطجاع اليسيرء وروى أبن قدامة 
(المغنى ٤٥۷ /١‏ الطبعة الثالغة بدار المنار ). 
ونص الشيعة الجعفرية ( المختصر النافع / ٩۸‏ 

طبع دار الكتاب العربى ) على أن النزول به مستحب› 

كما نصوا على آنه يستحب الإكثار من الصلاة مسجد 


الخيف. 
( الروضة البهية ۲٠۳ /١‏ مطبعة دار الكتاب 
العري.). 


الأبعاد والأجرام ( علم.) 


ويضيف الزيدية للحكم بندب النزول به آن الحاج 
يصلى فيه العصر والعشاءين ويدخل مكة بعد هجعة 
كفعله عة . 

( البحر البحار ۲/ ١١١‏ ). 

هذا وقد أوردت كث الأحناف والحنارلة والزيدية 
التى أشرنا إليها اختلاقا بين بعض الصحابة وبعض فى 


أن النزول به سنة . 
( مرسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإاسلامى |١‏ 
(YoY‏ 
# الأبعاد والأجرام ( علم.) : 
قال عنه القلوجى : 


هو علم يببحث فيه عن أبعاد الكواكب عن مركز 


العالم» ومقدار جرمها > آما بعدها فيعلم بمقدار " 


واحدء كنصف قطر الأرض الذى يمكن معرفته 
بالفراسخ وإلاميال» وآما أجرامها فيعرف مقدارها كجرم 
الاأزض . 

واعلم أن مباحث هذا الفن فى غاية البعد عن 
القبول» ولذلك ترى أكشر الناس إذاسمعوا لوو 
ر#وسهم ورأيتهم يصدون وقاللوا: إن هذا إلا كذب 
مفثرى» وذلك لعدم اطلاعهم على أحكام الهندسة 
رالمناظ وإعتقادهم آنه لا سبيل إلى ذلك التقدير إلا 
بالصعود والقرب من تلك الأجرام ومشاحتها بالايدى 
والاقدام. ) 
ومن المختصرات فى هذا الفن « سلم السنماء» 
(مؤلفه غياث الدين جمشيد بن مسعود الكأاشى 
المتوفى سنة ۸۳۲ ه/ ۲۹٤م‏ وهو فى الابعاد 
والاجرام). ١‏ 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ٤ ۳ /١‏ وأبجد 
العلوم للقتوجى ج ۲ ق /٩‏ ۳۱ وهامش .)١‏ 


# أبغسسز : 


أبكارالأقفكار 


J 


ابر بالفتح ثم السكون والخين المعجمة مفتوحة 
وراء : من قری سمرقند» وقیل هى ناسحية بسمرفند دات 
قرى متصلة› منها أبو يزيد خحالد بن كردة الاأبغرى 
السمرقندى من قرية من قراها يقال لها تخسيج» وأبو 
عبد الله محمد بن محمد بن عمران الابغری» كاثب 
الإنشاء فى أيام دولة السامانية » وكان من البلغاء. 

( معجم البلدان لياقوت ٠۷٤ /١‏ والأنساب 
للہمعانی ۷١ /١‏ واللباب لابن الاأثير /١‏ ۳٣؟).‏ 


الأبخضرى : 


انظر: نر 


# أبكار الأفكار : 


آبکار الأفکار ‏ فی الكلام للشیخ أبى الحسن على 
اہن آہی علی بن محمد التغلہی الحتبلی ثم الشافعی 
المعروف بسيف الدين الآمدى المتوفى بدمشق فى 
صفر سنة إحدى وثلاثين وستمائة وهو مرتب على 
ثمانى قواعد متضمنة بجميع مسائل الأصول : 

(1) فى العلم. 

(۲) فى النظر. 

(۳) فى الموصل إلى المطلوب . 

)٤( -‏ فى انقسام المعلوم. ٠‏ 

. فی النبوآت‎ )٩( 

)١(‏ فى المعاد. 

(۷) فى الاأسماء. 

(۸) فى الإمامة. ' 

ومختصره رموز الکنوز له أيضا. 


.) ٤ /۱ شف‎ ( 


أبكار الأفكکار 


بكار الأفكار : 
الشاعر المتوفى سنة ستين وأربعمائة جمع فيه من 
زمه وره ) جذام بكسر الجيم وبال ذال» قبيلة من 
اليمن؛ وقيروان بلد بأفريقية . 
( کشف ۱/ ٤‏ ). 
# ابكار الأفكار فى الرسانل والأشعار : 
أبكار الأفكار فى الرسائل والأشعار مختصر على 
عبد الجليل الوطواط الہلخى المتوفى بخوارزم سنة 
ثلاث وسبعين ولحمسمائة » ورد فی الأول تسم رسائل 
وفی الثانى تسع قصائد وكذا فى الثالث والرايع لکن 
الأحيرين بالفارسية. 
( کشف ٤/۱‏ ). 
# بكار الأفكار فى مدح النبى المختار: 
الأطهار الكرماء والادباء الأحار -تأليف محمد بن 
ضرغام بن طرخحان الدمشقى الطرائقى ... أوله . 
# أذوب اشتي اق ا والفؤإد بحسرة * 
( إيضاح المكنون /١‏ 1۲( 
# أبكار الأفكار فى مشكل الأخبار : 
آبکار الأفکار فی مشکل الأحبار فی الحدیث تاليف 
زين الدين عمر بن المظةقر بن عمر بن محمد الحلب 
الشافعى المعروف بان الوردى المثوفى بررثة ۹ ۷٤‏ تسع 


( إيضاح المكئون .)١١/١‏ . 


أبكار الأفكار وأنوار الأنسوار 


# أبكار الأفكار وأنوار الأنوار : 

أبكار الأفكار وأنوار الأنوار أمنصور بن كمونة 
الحسينى النجفى الذى كان حباستة ۹۳١٠ه_/‏ 
۲م 

الأول : ( الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام 
على محمد وإاله أجمعينء آما بعد» فيقول العبد 
الضعيف المعترف بالذئب ... ) . 

وهو كتاب جمع فيه المؤلف مجموعة من 
المواليات» ورتبها على حروف المعجم» وتضمن 
قصائد وأبيات فى الحمد والحماسة والتشبيب والرثاء 
والوصف وإلوعظ والشكوى والامثال» وقد بلغ عدد 
المواليات مائتين ولحمسين موألية . 

ميخطوط بالمتعحف العراقى آوله : 
ياقادر قدي رعليم عالم وهاب 

حاکم حکیم ر۶وف رازق وهساب 
أنبيك بالشاد آهل العلم والألباب 
مالی سسواه ولا لی غير بابه باب 

سمى هذا الكتاب كذلك ب المقامات 
اليحسينية» . 

نسبخة نفيسة تقع ضمن مجموع كتب سلة ٠٠۹۲‏ ہے 
/ ۸۲ م» يتخللها نقص فى الوسط » عليها بعض 
الحواشى والشروح» كتبت بخط النسخ الجيد 
بالمدادين الأسود والأحمر فى آخحرها أببات للشاعر 
أضیفت على الکتاب تقع فى سبع صفحات . 

تملك هله النسخة سلمان بن داود الحسيئى : 
وعليها تملك آخر مؤرخ سنة ۱۱۵۵ ه/ ١٤۱۷م‏ . 

.۲ /٠٤١٤١ : الرقم‎ 


۷ ص .۰0 ۱۷ × ۱۲ سم ٤‏ س. 


۸A۸ 


الأبكار العحسان فى مدح سيد الأ كوان 


( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندی وظمياء محمد عباس / ۱۷ ). 
# الأبكار الحسان فى مدح سيد الأكوان ؛ 
الابكار الحسان فى مدح سيد الأكوان _ صلى الله 
عليه وسلم؛ تخميس القصيدة البائية العمرية لملا 
عثمان الموصلى الضريرء أوله: أحمد من أسبغ علينا 
من سوابغ المانحات نشا ... إلخ. 
( إيضاح المكنون .)١١ /١‏ 
٭ بكم : 
والأأحرس : هو الذى منع من الكلام خلقة » آى حلق 
ولانطق له. 
وقل وضع الفقهأء له اسحکامَا تتعلی بڏبیحته وصلاته 
وطلاقه ووصسته وعشوده وإشارته إلى غير ذلك : 
1). 
والبَكَمٌ: الخرس مح عى وَبَلّه » وقيل هو الخرس ما 
كان» وقال علب : البكم أن يولد الإتسان لا ينطق ولا 
یسمع ولا یبصرء؛ بكم كما وبکامة» وهو آبکم وبکیم 
آی تحرس بين الخرس» وقوه تعالى : * صم بكم 
عم € [ البقرة: ۰۱۸ ۱۷١‏ ] قال أبو إسحاق: فقيل 
مناه أنهم بمنزلة مَنْ ود خرس . 
قال: وقيل البكم هنا المسلسوبو الأفشدة؛ قال 
الأزهرى : بين الأحرس والابكم فرق فى كلام العرب : 
فالأحرس الذى حلق ولا طق له كالبهيمة العجماءء 
والأبكم الذى للسانه نطق وهو لا يعقل الجواب ولا 


رس ر | 
البكة. 


أبک 


قال ابن الأثير: البكم جمع الأبكم وهو الذى خلق 
بالسمع ولا بالنطق كبير منفعة » فكأنهم قد سلبوهماء 
وهه البحليث : «ستکون فتنة صّاءٌ بک ۴ عماع اراد 
تھا لا تسمع ولا تبصر ولا تنطق فھی لذهاب حواسها 
لاتدرك شينًا ولا تقلح ولا ترتفع › وقیل: شَبّهها 
لاحتلاطها وقتل البرىء فيها والسقيم بالأصم الاأحرس 
الاعمی الذی لا یھتدی إلى شیء؛ فهو پخبط خبط 
عشواء . 

التهذيب فى قرله تعالى فى صفة الكفار: # صم 
بكم عَم € وکانوا یسمعون وینطقون ویبصرود› 
رلکنهم لا یعون ما آنزل الله ولا یتکلم ون ہما مروا به 
فهم بمترلة الم البكم العْمّى . 
الجوهرى : 
فلیت لسانی كان نصفيّن: منهما 

بكيم ونصفٰ عند مَجْری الکراكب 

ویک انقطع عن الكلام جهلا أو تعمدًاء اللبث : 
ويقال للرجل إذا امتنع من الكلام جهلاً أو تعمةًا: 
بم عن الخلا . 

أبو زيد فى النودار: رجل أبكم وهو ال المفحَّم» 
العنٌ بالجواب الذی لا پحسن وجه الكلام . 

ابن الأعرابى : الأبكم الذى لا يعقل الجواب» 
و الابكم بكم وبكمانء وچمح الأصم صم 
وصمان. 

( لسان العرب لابن منظور /٤‏ ۳۳۷ ). 

وفى القران الكريم ترد الصيغ الأتية : 


لابسسل 


یکم  :‏ وضرب الله مقلا رجلین احدهما أبكمْ لا 
د جلى شیء رهسو گل علی وله 4 3 انحل 


.1۷٦ 

E <‏ صم بکه عم قَهْمّ لا يرجعون €[ البقرة: 
11۸ 

صم بكم عُمْىّ فهم لايعقلون € [ البقرة: 
934 


1 E 

۶ صم وبکم فی الظلمّات 4[ الأنعام: ۳۹]. 

لما لم پصیخوا للق وأبت آن تنطق به ألسنتهم ولم 
يتلمحوا أدلة الهدى المتضوبية»ء وصفوابهذه 
الأرصاف . 

البكم :5 إن شر الدّوات عند الله الصم ابم الذين 
لايعقلون #[ الأنفال: ۲١‏ ] , ' 

وهو تشبيه الذين لا يعترفون بالحق مع وضوحه 
پاٺڏين لا يسمعون ولا پنطقون . 

با ل حشرم بو اقباس على وویم شب 

ایام ران النعيم الى يتمتع به من سلمت 
آبصارهم وأ لستتهم وأسماعهم . 
اللغوى» الثراث للجميع» الهيئة المصرية العامة 
للکتاب ۲/ .)١۱١۹‏ 
#الإبسل: 

ابل : بكسرتين وبتسكين الباء: الجمال والنوق› 
لا وإاحد له من لفظهء مؤنث ت وجمعه آبال» ويقال : 
اہلان لاقطیعین من الإبل . 

ذکرت فی القرآن الکریم فی قوله تعالی : < وور 


لإبل اتن 4 [ الأنعام : ٠١٤٤‏ ] كما ذكرت فى قوله 
تعالی: أنلا ينظرون إلى الإبل كيف جُلقَّثُ 4 
[الغاشية : ۱۷ ] وذلك فى تذكير عباده بجزيل نعمه 
عليهم ؛ وحثا لهم على التفكر فى إعجاز خلقه 

وفى تفسيره لهذه الآية الكريمة يقول الإمام القرطبى : 

قال المفسرون: لما ذكر الله عرز وجل أمَر أهل 
الدارين تعجب الكفار من ذلك» فكذبوا وأنكرواء 
فذکرهم الله صنعته وقدرته » وئه قادر علی کل شیء 
كما خلق الحيسوانات والسماء والارض» ثم ذكر الإبل 
أولاً لأنها كثيرة فى العرب ولم يروا الفيلةء فنبههم جل 
ثناؤه على عظيم من خلقه» قد ذلله للصغير يقوده 
وينيخه وينهضه ويبحمل عليه الثقيل من الحمل وهو 
بارك» فینهض بثقیل -حمله» ولیس ذلك فی شیء من 
الحيوان غيره» فأراهم عظيمًا من خلقه مسرا لصغير 
من خلقه» يدلهم بذلك على توحیده وعظيم قدرته. 

وعن بعض الحكماء : أنه حدث عن البعير وبديع 
خلقه» وقد نشا فی بلاد لا بل فیهاء ففکر ثم قال: 
يوشك أن تکون طوال الأعناق » وحین آراد بها أن تکون 
سفاثن البر»ء صبّرها على احتمال العطش» حتى إن 
إظماءها لررتفع إلى العشر فصاعدا وجعلها ترعی كل 
شیء نابت فی البراری والمفاوزء مما لا يرعاه ساثر 
البهائمء وقيل : لما ذكر السرر المرفوعة قالوا: كيف 
تصعدها ؟ فأنرل الله هذه الآية وبين أن الإبل تبرك حتى 
يحمل عليها ثم تقوم » فكذلك تلك السرر تتطامن ثم 
ترٽقع ؛ قال معناه قتادة ومقاتل وغيرهما . 

وقيل : الإبل هنا القطع العظيمة من السحاب» قال 
المبرد. 

فال اللعلبى : وقيل فى الإبل هنا السحاب ولم أجد 
لذلك أصلا فى كتب الأئمة . 


الإببسل 


قلت : قد ذكر اللأصمعى أبو سعيد عبد الملك بن 
ريب قال آبو عمرو: من قرأ قلا ينون إلى الإبلِ 
کف حخْلقت ٭ بالتخفيف عنى به البعير لأنه من ذوات 
الأربع» يبرك فتحمل عليه الحمولة» وغيره من ذوات 
الاربع لا يحمل عليه إلا وهو قائم: ومن قرأها بالتثقيل 
فقال « الإ » عنى بها السحاب التى تحمل الماء 
للمطر. 

( فى البحر: ١‏ قرأ الجمهور بكسر الباء وتخفيف 
اللام» والأصمعى عن أبى عمرو بإسكان الباء» وعلى 
وابن عباس بمد اللام» ورويت عن أبى عمرو وأبى 
جعفر والكسائى » وقالوا إنها السحاب ١‏ ). 

وقال الماوردى : وفى الإبل وجهان: ‏ 

أحدهما- وهو أظهرهما وأشهرهما آنها الإبل من 


الثانى : آنها السحاب . 
فإن کان المراد بها السحاب فلما فيها من الأيات 
الدالة على قدرته» وإلمنافع العامة لجميع خلقه» وإن 
كان المراد بها الإبل من العم فلأن الإبل جم للمنافع 
من سائر الحيوان» لأن ضروبه أربعة: حالوبة» 
وركوبة » وأكولة» وحمولةء والابل تجمع هذه الخلال 
الأربع» فكانت الثعمة بها أعم» وظهور القدرة فيها 
أتم. 
رقال الحسر : إنما حصا الله بالذكر لأنها تأكل 
الى والقَت› وتخرج اللبن . ) 
وسئل الحسن أيضا عنها وقالوا: الفيل أعظم فى 
الأعجوبة؟ فقال: العرب بعيدة العهد بالفيل؛ ثم هو 
حتزیر لا وکل لحمه» ولا یرکب ظهره؛ ولا پخلب 
4 
وكان شريح بقول: اخحرجوا بنا إلى الكناسة حتى 
ننظر إلى الإبل كيف خلقت . 


والإبل لا واحد لها من لفظهاء وهى مؤنشة› لان 
أسماء الجموع التى لا واإحد لها من لفظها إذا كانت 
فير الآدميین فاأنیث لها لازم وإذا صدرتها دخاته 
الهاء فقلت : أييّلة وعُيّمة» ونحو ذلك» وربما قالوا 
للابل: إبُل بسكون الباء للتخفيف» والجمع ابال . 

( تفسير القرطبى : الجامع لأحكام القرآن › لابى 
عبد الله محمد بن أحمد الأنصاریى القرطبیى كتاب 
الشعب ۷۸ دار الشعب ۷۱۲۹-۷۱۲٤‏ ). 

وقال الراغب الأصفهانى : 

إبل : قال اله تعالى : 3 ومن الإبل ان € الإبل يق 
على البعران الكثيرة ولا واحد له من لفظه» وقوله 
تعالی  :‏ آفلا ینظرون إلى الال بف خلقّث € قیل 
ري بها الاب فن يكن ذلك صجي كا فعلى 
تشبيه السحاب بالابل وأحواله بأحوالهاء وأبل الوخشى 
ابل ابول وأبل ألا اجتزا عن الماء تكبا بالإبل فى 
صَبُرها عن الماء» وكذلك تايل الرّجل عن امرأته إذا 
ترك مقاربتهاء وأبل الرجل كثرت إبلهء وفلان لا يأبل 
أی لا يثبت على الإبل إذا ركبهاء وجل ابل وأبل 
حسن القيام على إبله » والإبل مؤبلة مجموعة » والإبالة 
الحزمة من الحطب تشبيهًا به» وقوله تعالى : * وأزسل 
علیهم طیرا بابي # أى متفرقة كقطعات إبل» الراحد 
أبيل . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
۸(. 

ویقول القزوینى عن الإہل : 

لإبل: من الحيوانات العجيبة وإن كان عجبها سقط 
من أعين الناس لكثرة رؤيتهم إياها وهو آنه حيوان 
عظيم الجسد شديد الانقياد ينهض بالحمل الثقيل 
ويبرك به» وتأخحل بزمامه فأرة تقوده إلى حیث شاءت » 


الاإبسسل 


ويتخذ على ظهره بيت يقعد الإنسان فيه مع مأكوله 
ومشروبه وملبوسه وآلوسادة والملحفة والنمرقة كما فى 
بیته ویتخذ للبیت سقف وهو یمشی بکل هذه» ولهذا 
فال تعالى : # أفلا ينظسرون إلى الإبل كيف خلقت 4 
وربما تصبر عن الماء عشرة أيام. 

وإتنما طسولت رقبته ليستعين بها على النهوض 
بالحمل الثقيل ويتال الأرض يرعى منها حالة قيامه 
لتكون الرقبة مناسبة للقوأئم وليہلغ مشفره ساثر جسده 
یحکه به یهیج فی شباط » وعند ذلك لا خبر له 
بالحمل يحمل ما يحمله بعيران أو ثلاثة» تؤخذ 
عصارة النودنج وتقطر فى متخريه يذهب عنه ذلك› 
وإذا مرض أكل من شجرة البلوط يزول عنه» وإلشقشقة 
اتی یخرجھ الم تعرف آی شیء ھی › وقد پجتر 
والشقشقة خارجة» وإذا نهشته حية يأكل السرطان 
تزول عنه غائلة السم . 
قال ابن سيناء : بهذأ عرف أن السرطان نافع لنهش 
الحية . 

وعن خحواص أجزاثه يقول : 

قالوا: ليس للبعير مرارة وإنما على كبده شىء 
يشبهها» وهی جلدة فيها لعاب يکتحل به يلقع من 
الغشاء العتيق » وتطلى به الرقبة ينفع من الخوانيق › 
ووز قيراط مع مثله من المسك يسعط به ينشع من 
الصرع. 

کبده : یداوم علی کله یدفع نزو الماء . 

شحمه: لم يوضع فی موضع إلا وهربت الحيات 
ند , 

سنامه : یذاب ویطلی به البواسیر يسکن وجعها. 

کرشه : فيه غدة إِذا حرجت منه استحجرت وإذا 
سبحقت بالخل ابيضت وهى من أنفع الأشياء للسموم 
القتالة. 


ذكر ذلك ٻليناس . 


۹۲ 


عظمه : یسحق ویخلط بالزیت ویطلی به رأس 
المصروع يزول صرعه . 

شعره : يشد على الفخذ الأيسر يمنع سلس البول؛ 
ويشد على فخذ الصبى الذدى يبول فى الفراش يمنع 
ذلك . 

وبره : يذر محرقًا على الأنف يحبس الرعاف والدم 
والسائل من الجراحات إذا ذز عليها. 

لبنها: ينع من السمومات كلها والتمضمض به 
ينع للأسنان المأكولة. 

وله : یغلی حتی یلعقد ویطلی به الناصور پزیله. 

بحره : قال ابن سيناء: يقطع الرعاف ويمنع الجدرى . 
أن پہقى أثره ويزيل الثاليل . 

( عبجائب المخلوقات وغرائب الموجودات لاومام 
زکریا بن محمسدو القزوینی ط ‏ مصطفی البابى 
الحلبى» الطبعة الخامسة ۱١٤۱ھ‏ ۱۹۸۰ءم/ ۲٤۵‏ 
(TE‏ 

وقد أحل الله تعالى ذکور ابل و! إناثهافقال 
سبحانه : ¥ ومن الأنعام حمولة ورا كوا يما ررکم 
الله ولا ته مُا حُطوات الشيطان إنه لكم عد سدق م" ٭# 
ٹمانيسة زواج مِنَ لضان ۽ الئين ومن الممزافين قل 
ءآلذكرين حم آم لأئثيين آنا اشتملت عليه آرحاءم 
الأنشين بوني بعلم إِنْ كنم صادقين * ومن الإبل 
انين ووي البقر انين قل ءآلذكرين حرم أم لين آل 
مث عليه ارح الأشيين 1€ الأنسام: HE‏ 
L٤‏ 


وی سبحانه على من عطل منافعها فی الأكل آو 
فى العمل بأى نوع من أنواع التعطيل فقال : # ما جَعَلّ 
لله من بجيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولا حَام ولكنٌ الذين 
كفروا بفترون على الله الكذب وأكثرهم لا يعقلون) 
[المائدة: ٠١۳‏ ], 


| 


البحيرة : كان أهل الجاهلية إذا نشجت الناقة خحمسة الحام: والحام فحل الإبل» يضرب الضراب 
أبطن أخرها دکر» روا أذنها ی شقوها؛ وحرموا المعدود» ادا قضى د ضرابه ترکوه للطلواغیت وأعفوه عن 
رکوبهاء ولا تطرد عن ماء ولا مرعى» وإذالق الحمل فلم يحمل عليه شىء وسموه الحامى. . 


المعيى لم يركبها واسمها البحيرة. (ابن کثیر ۲/ ۱۰۷ ) 
( الكشاف: ۲۷۷ ) طهارة الاب 


اسائبة : وکان ارجل قود : ذا قدمت من سغری أو والإبل الحية طاهرة ما دام جسمها خاليًا من ملابسة 


برئت من مرضى فنافتى سائبة وجعلها كالبحيرة النجاسات التى تحرج من الإبل› ومن عغيرها من 


تحريم الا نتفاع بها واسمها السائبة , النجاسات » ولمن شاء أن يزاول أية منفعة من المنافع 
( الکشاف: ۲۷۷). التى تطلب من الإبل دون حرج أو مانع فإذا تلہست 
الوصياة: الناقة البكر» تبكر فى أو ناج الإإ ‏ بنجاسة وجب أن يتحرز الإنسان من تلك الدجاسة وان 


بأئٹی ٠‏ ثم تٹنی بعد بآئٹی» وکانوا یسیہونھا لطراغیتهم بزب 
إن وصلت إحداهما بالاشری لیس بينهما ذكر. ما یخرج من أبدان الإبلء ما تى : 
(ابن کثیر ۲/ .)۱١۷‏ أبوالها 
۲ آرواٹها 
٣‏ _الدم السائل منها. 
أما أبوالها: فقد قال أبو حنيضة وأبو يوسف : إنها 
نجسة» وقال محمد: إلها طاهرة» حتى لو وقع فى 
الماء القليل لا يفسده ويتوضاً منه مالم يغلب عليه 
(البدائع ٦۲ ٦١ /١‏ ) 
ويقول الشافعية : كل مائع حرج من أحد السبيلين 
نجس سواء کان ذلك من حیوان مآکول اللحم آم لا 
( البجرمی ۱/ ۲۹٦‏ ) 
ا ريرى المالكية : أن بول ما بباح أكله طاهر إذا لم 
٠‏ کک يعتد التغذى بنجس» والإبل مباحة الأكل فبولها 


n 


کک کک ا ( الدسوقی ١١ /١‏ ) 
وعند الحنابلة : بول الإبل وما يؤكل لحمه طاهر إلا 
أثلا بنظرون ! لابل کیف خلقت 4 ذا كانت ت تأكل النجاسة فبولها نجس › فان معت من 


۹۳ 


ا بل 


a _ 


أكلها ثلاثة یام لا تأكل فيها إلا طاهرًا صار بولها 
طاهرً. 

( منتهى الإرادات /١‏ ۸۹ء كشاف القناع /١‏ 
۹ 

والزبدبة : ترى أن بول ما يؤكل لحمه كالاب طاهر 
لقوله 5 : « لا بآس بول البقر والخنم والإبل “ و بول 
الجلالة نجس . 

( شرح الاآزهار ۱ / .)۴١‏ 

واہن حزم يقول : البول کله من کل حيوان» إنسان أو 
غير إنان» ممأ يؤكل لحمه أر لا يؤكل لحمه»ء أو من 
طائر يؤکل لحمه أو لا يكل لحمه» فكل ذلك حرام 
كله وشربه» إلا لضرورة تداو أو إكراه أو جوع أو 
عطش فقط » وفرض اجتنابه فى الطهارة والصلاة إلا ما 
لا يمكن فهو معفو عنه. 

.) ۱١۸ /١ المحلى‎ ( 

والإمامية قالوا: إن بول الإبل طاهر. 

( المختصر النافع : (od‏ 

والإباضية يرون : أن بول الإبل نجس إذ يقولون إن 


البول مطلقًا من الإنسان والحيوان خحبيث لأآن اللبى 4ل 
سماه خا فکل ہو خحبیثٹ . 
( الرضع / ۱( 
و4 اسه الاسل : 


أما الأروإاث فقول الأحناف : إنها نجسة عند عامة 
العلماءء وال زفر: روث ما يؤكل ليحمه طاهر. 

.)٠۲ /١ (البدائم‎ 

ويول الشافعية : إن كل ما حرج من 
سعیوان .اكول فنجس كالبعر والروثٹ . 

.) ۲۹٦ /۱ الیچرمی‎ ( 


من السبيلين من 


i 


1۹4 


کالإہل والبقر طاهر إذا لم يعتد التغذى بالنجاسة فإن 
اعتاد التنذی بها قينا أو ظنا فروثه جس . 

.) ١١ /١ الدسوقى‎ ( 

ويرنى العتابلة أن روث الحيوان الذى يؤكل طاهر. 

( عنتهی الارادات /١‏ ۸۹ ). 

ويرى الزيدية آن زبل الإبل والحيوانات المأكولة 
طاهر؛ فإذا كابت جلالة کان زبلهانجسا قبل 
الاستحالةء فأما بعد الأستحالة التامة بتغير اللون 

( شرح الأزهار /١‏ ۵( 

ویری ابن حزم الظاهمری : آنه نجس » وتجب إزالته 
عما يصیبه من جسم الإنسان وثیابه ومکانه وکل ما 
یخصه لان الله ٿعالی أمر على لسان رسوله بإزالته . 

( المحلى ا (A24‏ 

وقال الإمامية : أن روث الإبل نجس لأن العذرات 

( المختصر النافع '/ ۲١۵‏ ). 

حكم الدم السائل هن الاإبل: 

اتفقت المذاهب على أن الدم ألذى يسيل من الإبل 
بان يفارق مکاننه نجس کیره من دماء السيسوانات 
الحرى. 

خكم الاأبل المبنة : 

اتفتق فقهاء المذاهب مأعدا الحتلية على ان م 
الإبل الى تموت يغير تذكرة لے ر بجمیع آجزائهاء آما 
الحنفية فيرون أن الأجزاء التى فبا دم سائل منها 
المسفوح› وأما اللتجزاء التى ليس فيها دم فان کانٽ 


صلبة كالعظم والسن والخف والصوف والأنفحة 
الصابة» فليست بنجسة بلا خلاف بين أصحاب أبى 
حنيفة » وأما الأتفحة المائعة واللبن فكذلك عند أبى 
حنيفة وعند الصاحبين نجس . 
سور ألإبل وعرقها : 
السؤر هو ما بقى فى الإناء من الماء بعد الشرب 
منهء والعرق معروف . 


ويرى الحنفية ان سؤر الإبل طاهر كسؤر مأكول 


اللحم من الحيوانات الأأحرى إلا الجلالة التى يظهر 
لها رائحة منتنة إذا قربت» فإن سؤرها مكروء وعرقها 
نجس» ويرى الشافعية والمالكية والحنابلة والظاهرية 
والإمامية ان سؤر الإبل وعرقها طاهران . 

( للأحناف البدائع / ٠٠٤‏ وللشافعية البجرمى/ 
۳ وللمالكة الدسوقی .0٥١ ء٤٤ ۴١ ۳٤ /١‏ 

وللحنابلة منتهى الارادات ۰۹١ /١‏ كشاف القناع 
إ/ 1۳۹ وللظاهرية المحلى / 11۹ < IY‏ 
ولاحمامية الروضة البهية /١‏ 1۸). 

حكم الوضوء صن آكل لحم الإبل : 

تقض بآکل لحم الجزوں أی الإبل»› فعلی من أكل 
منه أن يتوضاً. 

ويرى الأحناف والمالكية والزيدية والإمامية 
رالشافعية فى المعول عليه عندهم أنه لأ ينتقض 
الوضوء بأكله» غير أن الأحناف والشافعية نصوا على 
أنه يندب الوضوء من أكله مراعاة للمذاهب الأتخرى . 

( للأحناف مراقى الغلاح/ ۰٥١‏ وللشافعية البجرهى 
٤‏ وللحبابلة كشاف القاع ۱/ ۰٩٩‏ ۹۷> 


وللظاضرية المحلى 4 ES‏ وللإمامية الروضة المهية 
ا وللز يدية البحر الزحار /١‏ 0 1 ). 


الصلاة بمعاطن الإبل : 


الأحناف : نهى النبى ب عن الصلاة قى معاطن 
الإبل بقوله : « صلوا فى مرابض الغنم ولا تصالوا فى 
معاحلن الإبل ٠‏ وإلنهى هنا للكراهةء ومعساطن ابل 
مباركها. 

(البدائع إ/ (١١٥‏ 

رالشافعية : قالرا تكره الصلاة فى عطن الإبل ولو 
طاهرا. 

( البجرمی ١ر‏ ۸۷). 

وقال المالكية : كرهت الصلاة بمعطن إبل وهر 
موضع بروكها عند الماء للشرب» وآما رضم مبيتها 
وقيلولتها فليس بمحطن » فلا تكره الصلاة فيه » وقيل : 
کیره فالمعطن محل بروكها مطلقًا: ولو آمن 
النجاسة أو فرش فرشا طاهرًا ويعيد صلاته ندبًاً. 

وقال الحنابلة: ولا تصح أيضا تعبدا صلاة فى 
أعطان الإبلء» للحديث السابقء والاعطان ما تقيم 
فيها الإبل» وتأوى إليها طاهرة كانت أو نبجسة فيها إبل 
حال الصلاة أو لا لعموم الخ وأما ما تبيت فيه 
من الصااة فيه لأئه ليس بعطن . 

( منتهی الإرادات ۱/ ١٩٤۱ء .)١٤١‏ 

وقال ابن حزم الظاهرى: لا تحل الصلاة فى عطن 
إبل › وهر الموضح الذى قفا فه لربل عند ورودها 
إاأماء وتبرلذ» وفی المراح والمبيت » فان کان راس 
واحد من الابل » أو لرأسين فائصلاة فيه جاثزة» وإنما 


الال 


تحرم الصلاة إذا كان لثلاثة فصاعداء فمن صلى فى 
عطن بل بطلت صلاته عامدًا کان أو جاهلا. 

.)۲١ /٤ المحلی‎ ( 

وقال الأمامية: تكره الصلاة فى المعطن»› ( بكسر 
الطاء ) واحد المعاطن» وهى مبارك الإبل عند الماء 
للشرب. 

.) ٠١ /١ الروضة البهية‎ ( 

أما الزيدية فلم نعثر على رأى صريح لهم فى هذا 
الصدد» لكنه ورد بشرح الأزهار حديث رسول الله 
الذى ينهى فيه عن الصلاة بمعاطن اليل . 

.)٠۸١ /١ شرح الأزهار‎ ( 

ولمعاطن الإبل أحكام تتعلق بمراضع اتخاذها 
ومقدارها. 

( موسوعة جمال عبد الناصر ۱/ ,)۲١١ ۲١١‏ 
زكاة الابل ؛ 

لا شیء فی الإبل حتى تبلغ حمشا؛ء فإذا بلغت 
حمسًا» سائمة » وحال عليها الحول ففيها شاة ( أى 
جذع من الضصأن» وهو ما أتى عليه أكثر السنةء أو ثنى 
من المعز: وهو ماله سنة ) فإذا بلغت عشراء ففيها 
شاثان» وھکذا كلما زادت خحمسًا زادت شاةء فإذا 
بلغت حمسا وعشرین » ففیها بنت مخاض ( وهی 


التى لها سنة ودخحلت فى الشانية ) أو ابن لبون ( وهو 


الذى له سنتان ودخحل فى الثالثة ) ولا يؤخذ الذكور فى 
الزكاة إذا كان فى النصاب إناث غير ابن اللبون عند 
از أذ الذكور. 

فإذا بلغت ستا وثلاثين ففيها ابنة لبون . 

وفی ست وأربعین حقة ( وھی التی لھا ثلاث سنين 


۹٦ 


١ 
| 
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وفى إحدى وستين جذعة ( وهى التى لها اربع سين 


ودحلت فى الخامسة ). 
وفی ست وسبعین ہنتا لبون . 


وفى إحدى وتسعين حقتان» إلى مائة وعشرين . 
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النصاب من الإبل أ المقدار الواجب فيه 
من ٩-٩‏ ش اة واج دة 
من ١٤-١١‏ أت ان 
من ۱۹-۱۰۹۵ ۳ ش اه 
من ٤ ۲۹-۰١‏ شام 
من ۲۵_۲۵ بنت مڭ اض 
من ٤٥-۲ ١‏ بت لہ ون 
من ٣. ٤1‏ ج ةة 
من ۷٥.٦١‏ لع ةة 
من ٩١ ۷٦‏ بش ال ون 
من ۱۲۰-۹۱ حقو ان 
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فإذا زادت عن مائة وعشرين ففى كل أربعين ابنة 
لبون» وفی كل حمسين حقَة . 

(فقه السنة للشيخ السيد سابقء مكتبة الخدمات 
الحديثة ۽ جدة م۱ ج (EE / ٣‏ 


وقد أورد الشريف الرضى عددا من المجازات 
النبوية الخاصة بالإبل نسرقها لك فيما يلى : 

قول المؤلف : 

ومن ذلك قوله ل : وقد سثل عن الإبل فقال : 
«أعنان الشياطين لا قبل إلا مولي ولا ثُذْبرٌ إلا مولية ولا 
تى نفعها إلا من جانبها الأشأم » ( الأشأم : الشمال ) 
فقوله ية : « أعنان الشياطين ٠‏ مجاز» وإلأعنان : 
وقال بعضهم : الصحيح أن عنان الشىء د ا حيه» 


الابسل 


فالأول قول البصريين » والئانى قول الكرفيين» والمراد 
بقوله َة : ١‏ نوا حى الشياطين ١‏ على القولين جميعًا 
المبالغة فى وصف الإبل بالأحلاق السية» والطباع 
المستعصية» فكأن الشياطين تختلها ونفرها وتنهاها 
وتأمرها» ومما يقرى ذلك الحديثان الآحران فى نعت 
الإبل» فأحدهما قولىه كلل ١‏ إن الإبل خلقت من 
الشياطين » والحديث الالحر قوله 44 : ١‏ إن على ذزوة 
کل بعير شيطاتا ٩‏ وهذا أيصًا مجان لأنه َل بالغ 
بذلك فى وصف الإبل بالجران والتفار والاستصعاب 
والأّجاج ( الحران: حرنت الدابة وقفت» التفار: 
الجزع والتباعد» اللجاج: الخصومة ) فكأنه لإفراط 
ثفارها وشماسها قد امتطت الشياطين ذراهاء فهى 
نزها وَجُوسها ( الأز: التهييج» تجوسها: تدخل 
بينها)ء وقيل إن المراد بقوله م44 : لا تقبل إلا مولية 
المُنْل الذى يقال فيها إنها إذا أقبلت أدبرت»› وإذا 
أدبرت أدبرت : أى أن إقبالها إذا كان بمنزلة 
الإدہا قإدبارها إذن غاية الأدبار وقوله به : ١‏ ولا يأتى 
نفعها إلا من جانبها الأشأم » يريد أنها لا تحلب ولا 
تركب إلآ من جهات شمائلهاء ويقال لليد الشمال : 
الشؤمى» ومنه قوله تعالى : وَأصحَاب المَشَْمَةٍ م 
أَصحَابُ المَسْنَّمة ‏ يريد أصحاب الشمال» والدليل 
على ذلك قرله تعالى فى الآية الأحرى: « وَأضحات 
الشمال ما صاب الشمال € فلما قال سبحانه فى 
لآية الأولى : (فَأصحَاث المَيْمَ 4 قال : #إوًأصحاث 
المَْتَمَة4 ولما قال سبحانه فى الآيْة الأحرى : 
صاب اليمين € قال : # وأصحاب الشمال ما 
أصحاب الشمال € والمراد فى الأيتين واحد إلا أنه 
سبحانه طلب المقابلة فى الكلام تأليقا لأجزائهء 
وملاحمة بين أعضاثه . 

ويقال للجانب الأيمن الإتسى»ء وللجانب الايسر 
الوحشى» هذاعلى قول البصريين» وقال بعض 


۹¥ 


الكوفيين الإنسى : هو الأيسرء» وهو الذى تأتيه الناس 
عند الااحتلاب والركوب » والوحشى هو الأيمن؛ وإنما 
سمي وجشيًا لآن الراكب والحالب لا يآتيان منه» 
وإنما يأتيان من الأيسر دونه » ومنه قول زهير: 
فجسالت على وَحشيّها وكأنها 

اراد جانہھا الأيمن لأنها إذا فزعت حاصت 
(الحوص : العودة والرجوع ) من جانبها الإنسى الذى 
تخاف أن يؤتى منه وهو الشمال إلى جانبها الوحشى 
الذى تأمن الإتيان من ناحيته وهو اليمين› والخائف 
إنما يف من موضع الذعر والمخافة إلى موضع الأمن 
والسلامة. 

( جعل الشاعر البقرة المخططة كأنها تسربلت 
برازقيّ وهو الثوب الأبيض ) . 

ومن ذلك قوله ا : ١‏ لا سبوا ابل نها رقوء الذّم» 
( الرقوء: ما يوضع على الدم ليمنعه ) وهذا القول 
مجازء لأن الإبل على الحقيقة ليست برقوء الدم» 
وإنما المراد آنھا إذا أعطیت فى الديات كانت سببًا 
لاتقطاع الدماء المطلولة ( أى المهدورة ) والفارات ' 
المطلوبة : فشبه اة تلك الحال بالق العاند والدم 
السائل الذى إذا ترك لج واستشرى وإذا عولج انقطع 
َا وعلی هذا المعنی قول الكَمَیت بن رَيْدِ : 
ولكتّى رو وة دم وراق 

لادواء الضغائن والدذحخول 

(الراقى : الذى يرقى ويعوذ» الذحول: الثار). 

ويرو هذا الخبر على لفظ اخر وهو قوله ب : فان 
فیھا رقوء الدم. 

ومن ذلك قوله وء وقد سئل عن ضالة الإبلء 
فقال للسائل : « مالك ولهاء معها حذاڙها وسقاؤها› 


الابسسسسل ( کاب .) 


ترد الماء وترعى الشجرء حى يجىء ربهاء فيأحذما ١‏ 
( ریها: صاحبها ) وهاتان استعارټان» کأنه ٤ة‏ جعل 
حب الضالة بمنزلة الحذاء ومستقرها ( الصحيح 
مستجرها أى اجترارها ) بمنزلة السقاء» فليس يضر بها 
التردد فى الفيافى» والتنقل فى المصايف والمشاتی : 

لأنها صابرة على قطع الشقة: «تكلف المشقة» 

لاستحص اف متاسمها ( استحصاف : إحكام) 
واستغسلاظ قوائمهساء ولأنها بطول عنقها تتمكن من 
ورود المياه الغائصة» والتناول من أوراق الشجر 
الأشاخصة (أى المرتفعة ) فهى ليذه الأحوال بخلاف 
الضالة من الشاةء لأن تلك تضعف عن إدمان السي 

والضرب فى أقطار الارضس لضعف قرائمهاء وقلة 
تمكنها من أكثر المياه والمراعى بنفسها» ومع ذلك 
فهى فريسة للذثب إن أحس حسهاء واستروح ريحهاء 

ولأجل ذلك قال ي للسائل عنها: حذها ( أي الشاة ) 
فإنما مى لك أو لحيك أو للذئے. 

ومن ذلك قرله َة وقد رأی بعر فی بعض حیطان 
المدينة ( الحيطان جمع حائط وهو هنا اليستان لأنه 
حاط بسور يمنع عنه الناس ) فحن إلیه کالشاكی» 
فال ية لماحيه: « إن بعيرك يشكوك ويزعم آنك 
أکلت شبابه حتی إِذا كبر تريد أن تنحره ٩‏ وهذا القول 
مجان والمراد بقوله یکم « کلت شبابه ٩‏ استعملته فی 
حال شبابه وقوّدّه» وأجمعت نبحره فى حال ضعفه 
وکبره » فجعل استعماله طول آیام شبابه کالآکل شبابه 
لاله استنقاد له وذ هاب به . 
( المجازات النبوية للشريف الرضى _قدم له وضبط 

عباراته وشر-دها طه عبد الرءوف سعد / ۱۹1-۱۹٤‏ 
٤١‏ ۲ ۷ ۹ وقد وضعنا شروح 
المحقن بين تراس فى ثنايا النص ). 
٭ الإبل ( كتاب.) : 


الإبل ونتاجها وجميع أحوالها ( كتاب.) 


ت ۱٦1‏ ع / A1‏ ىة » صمن مجموع › فی 
مكتبة الاسکوریال» برقم ۱۷۰۰ / ۳ بخط أبى منصور 
موهوب بن أحمد الجواليقى » سنة ١0٤ه/‏ 
م 

راجع بشأنه : 

. فهرس الغزيرى‎ ١ 

۲ مقدمة د. رمضان عبد الراب ناشر كتاب 
١الأمثال‏ » لائى عكرمة الضبى . 

.) ۱١ ص‎ ۰۱۹۷٤ دمشق‎ ( 

( أقدم المخطرطات العربية فى مكتبات العالم - 
کورکیس عرواد / ۷۸ . 

انظر أيضا فهرسة ابن خير / ۳۷٤‏ ). 

كما أن كتاب الإبل هذا مطبسوع ضمن كتاب الكثر 
آوجست هفنر؛ وورد فی روایتين الأولى رواية بى حاتم 
اليزيدى عن الأصمعى» طبع فى بسروت سنة 
۳ م» وآفرد له الدکتور هفنر ونتشره سنة ۹۰۵٠م‏ 
کما أعاد نشره سنة ٤‏ ۱۹۱ ببیروت . 

( الأغراب ألرواة-د. عيبل الحميد الشلقانی ٠‏ دار 
المعارف بمصر ۱۹۷۲۷ / ۰١۳۱ء ,.)١١١‏ 


# الإبل ونتاجها وجميع أحوالها ( كتاب.) : 


دکره الشیخ اہو بکر محمد بن خير بن عمر بن 
خحليفة الأموى الإشبيلى فى فهرسته فقال: كتاب الإبل 
على البغدادی» وذکر آنه حدثه به وبکتب أخری من 


عن خاله آبی محمد غائم بن ولید عن أپی بکر عبادة 


۹۸ 


الابلسج 


مۇلفها رحصمه الله 


( فهرسة ابن خير / ۵۵). 

الابلح هو الرجل المشرق الوجه أو الذى ن خا جه 
رسع » وهو نعت لاص للوزير جمال الدين أبى 
جعفر محمد الى وزر بالموصل وتوفى سنة ٩‏ 0۵ه. 

( الألقاب الإسلامية-د. حسن الباشا/ .)٠١۹‏ 


Hf ٣ 


× ابلق : 

. قول الدكتور عبد الرحيم غالب : أطلقت هذه 
اللفظة على الأبلية التى يتعاقب فى جدرانها مدماك 
فاتم فأنحر « فاتح » وهو نوع من الرحرفة المعمارية. 
وأو اء أبلى وص لتنا أحباره هو حصنن السموأل 8 
عادیاء البهودى » وسمی کذلك لاه بئی بحيجارة ملورة 
بیضاء وسوداء » أو ربما لون ببخط وط ناء وأحرى 
حمراء إذا أن أطلاله كانت من اللبن . 

( موسوعة العمارة الإسلامية / ۲١‏ مادة ١‏ أبلق ») 

يقول ياقوت عن حصن السموأل هذا فى مادة 
أبلق» : 

الابلق : بوزن الااحمر: حصن السموآل ہن عادياء 
اليهردى› وهو المعروف بالايلقى الفرد» مشرفا على 
تيماء بين الحجاز والشام على رابية من تراب فيه آثار 
أبنية من لبن لا تدل على ما يحكى عنها من العظمة 
والحصانة» وهو حراب» وإنما قيل له الابلق لأنه كان 
فی بنائه بياضصس وحمرة وکان ول من باه عادیاء أبو 
السمرأل اليهردى » ولذلك قال السموأل: 
بی لی عادياحصنا حصینا 

وم اء کلڵہ ا ششت أستقیت 


144 


n Pe ih a pg eg ig i ee gg gn n a. n ggg E 


إذام-انابنى ضيم ابیت 
وأوصی عاديا ققدم ا: بأن لا 
تھ دم پا سہسوآل مسا بنیت 
وفيت بأدرع الكن--دى إنى 
إذاماخاأاكن أقوام وفيت 
معجم أابلدان .)۷١ /١‏ 
وفى الفرن السابع الهجرى عرفت العمارة الإسلامية 
قصر! سمی بالابلی باه الظاهر بیبرس فی دمشق عام 
۸ه / ۱۲۹۹م ولکنه هدم يام ٿيمورلنك عام 
۲ / ۰۰٢۱م‏ وقد ہنی الناصر محمد بن قلارون 
على غراره القصر الابلق بقلعة الجبل فى مصر عام 
۳ھ / م 
( موسبوعة العمارة الإسلامية / .)۲١‏ 
( قالت المؤلفة : وقد أفردنا لكل من هذين القصرين 
مادة حاصة» الأولى تحت عنوان « الابلق ( القصر ۔ 
بدمشق ) ١‏ والدانية تحت غنوان « الايلى ( القَصر ‏ 
بقلعة الجبل ٠)‏ . 
ولكن تلوين المداميك بدا فی الانتشار فی واجهات 
الابنية والجدراته فى مصر والشام قبل هذا التاريخ ومنذ 
العهد الایوبی بدءًا من القرن السادس الهجری» الثائى 
عشر الميلادى» وبشكل واسع » واستمر إلى آواخر 
العهد العثمانى» ويعتقد أن التكية السليمانية قامت 
علی آنقاض آبلق بیہرس فی دہشق۔ وما زإالت نموذ جا 
راتا لاعمارة العثمانية» وقد تلاوبث في مداميك 
وأجهاتها الحجارة البيضاء والسوداء» وفى جامع 
السنانية أيضاء والذى يرقى إلى الحقبة نفسها 
استعملت الحجارة الحمراء والبيضاء» بينما استعملت 
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الأإبسسلق ( القصر. بدمشق ) 


# الأبلق ( القصر.بدمشق ) : 

القصر الابلق بدمشق» كان واحدا من آشهر وآعظم 
المبانی التى شادها الظاهر بيبرس فى مصر والشام 
وسائر آرجاء الدولة المملوكية › ُء وجود له اليوم . 

كان هذا القصر مكان التكية السليمانية الموجودة 
الآنء وقد بناه الظاهر على أنقاض قصر إمارة يعود إلى 
قدومه إلى الشام وتوفی فيه عام 1۷٦‏ ه_فدفن بالقلعة » 
ثم نقل إلى المدرسة الظاهرية المشهررة الى عمرها 

وبقى القصر فائما حتى غعزا المغول دمشق ودمروها 
زمن تیمورلنك عام ۰۳ ۸ه ( Ee‏ ۾ ) فهدموا بعضص 
أركان القصر. 

( نقل کرد على ( غوطة دمشق» ص ۲۲۷ ) عن اہن 
نغرى بردى أن القصر الابلق بقى عامرا تنزله الملوك إلى 
آن هدمه تیمورلنك فی سنة ۸۰٩۳‏ عند حریق دمشقی 
وحرابها) . 

ثم أعيد ترميمه فى عهد المماليك» وبقی مستخدما 
لنزول الأمراء ونواب دمشق المماليك» وكان آقوش 
الأفرم نائب الشام يقول: « لولا القصر الابلق والميدان 
الالحضر ما ترکت مصر ١‏ . 
» ہنی السلطان سلیم خان بن بيازيد تكية شرقی هذا 
ألقَصر» وفی عام ۲ پنی ابه السلطان سليمان 
القانوئى تكية كبرى لصق السليمية ؛ مكان القصر ‏ 
وکان مته دما» تعرف اليوم بالتكة السليمانية» وهی 
واحدة من أعظم آثار دمشق . 

وفيما يلى نصوص فى وصف القصر الابلق» كتبها 
بعض الرحالين والمؤرخحين المسلمين . 


ابن فضل الله العمرى : 

وصلنا فى كتاب « مسالك الابصار ٩‏ لابن فضل الل 
العمَرى وصف دقيق للقصر الأبلق قبل هدم المغول 
أبعضه› ولعله آقدم وصف كتب عنه» وإليك نصه: 

وأما حواضر دمشق فهى كما قدمنا القول جليلة من 
جميع جهاتهاء وأجلها ما هو فى جانبها الغربى 
والشمالى » فأما الغربى ففيه قلعتها» وتسحت القلعة 
ويخرج إليها من جوانب المدينة من أمتعة الجند فتباع 
فى أيام الموإكب بها وتنتهى فيما يليها من الوادى إلى 
شرفین محیطین به قبلة وشاما فی ذیل کل منهما مدان 


أخضر بالنجيل » والوادى يشق بينهما. 
( الشرف هو المرتفع من الارض» والشرفان هما 
بدمشق الشرفان الأعلى والآدنى ). 


وفى الميدان القبلى منهما القصر الابلق » يئاه الملك 
الظاهر بیبرس البندقدارى الصالحی» مبنى من وجه 
الأرض إلى نهاية أعلاه بالحجر الأسرد والأصضر 
مدماکامن هذا ومدماكا من هذاء بتأليف غريب 
وإحكام عجيب » ويدخل من دركاه له ( الدركاه كلمة 
فارسية معناها عثبة - سدةء» وكانت تجعل دويرة صغيرة 
أسام مداخل القصور ) على جسر راكب بعقد على 
مجری اترادی إلى [یوان برانی يطل على الميدان 
القبلی» استجده آقوش الأفرم زمان نبابته بها. ‏ 

ثم يدخل إلى القصر من دهاليز فسيحة تشتمل على 
قاعات ملركية تسشوقف الأإصار» وتستوهب الشموس 
من أشعتها الأنوارء بالرحام الملون» قائمّا ونائمًاء فى 
مفارشها وصدورهاء وأعاليها وأسافلهاء مموهة 
بالذهب واللازورد والفص المذهب» وأزر من الرخام 
إلى سجف السقرف . 


الأببلق ( القصر. بدمشق ) 


وبالدار الكبرى بها إيواتان متقابلان تطل شبابيك 
شرقيهما على الميدان الأنحضر الممتد» وغربيهما على 
شاطىء الوادى المخضر, وإالنهر به كأنه ذوائي 
الْقضة . 

وله الرفائف العالية المناغية للسحب» تشرف من 
جهاتها الأربع على جميم المدينة والغوطة . 

والوادى كامل المنافع بالبيوت الملوكية 


المكملة لساثر الاأغراض . 

وتجاه باب القصر باب يتوصل من رحبته إلى 
الميدان الشمالى » وعلى الشرفين المقدم ذكرهما أبنية 
- جليلة من ہیوت ومناظر ومساجد ومدارس ورہط 
وخوانی وزوايا وحمامات » ممتدة على جانبين ممتدين 
طول الرآدی . 

وبعد ابن فضل اله العمرى قدم من مصر إلى دمشق 
رحالة وکات كبير» هو أحمد بن على القلقشندى 
(توفى ستة ۸۲١‏ ه) صاحب الكتاب المشهور 
« صبح الأعشى فى صداعة الإنشا » وى كتابه هذا 
وصف لدمشق استقاه من كتاب العمرى ١‏ مسائك 
الابصار » وأورد وصفا للقصر الايلقء لم یزد فيه على 
العمری بسوی قوله : 

# بثاه الظاهر بيمرس البندقدارى فى سلطنته ٠»‏ وعلى 
مثاله بنى الناصر محمد بن قلاوون القصر الابلقى بقلعة 
الجبل بمصر) . 

.) ٩٤ /٤ صبعح الأعشی‎ ( 

ابن طولون الصالحى الدمشقى : ' 

فى كتابه « ذخائر القصر فى تراجم نبلاء العصر ١‏ 
المختص بالتراجم ٠‏ ورد ابن طولون أوصافا لمتنزهات 
دمشق» جاء فيها على ذكر المرجة والقصر الأبلق› 


ولعل هذا الوصف للقصر كان أخر ما كتب عنه قبل 
بئاء التكية مكانه» كما أنه يمثل لا حالة القصر بعد 
هدم المخول بعضه وترميمه . وها هو دا نص کلامه. 

( ذخائر القصر - مسودة المؤلف _ نسخة روت ٠‏ 
ورقة ۲ و ذتحائر القصر -نسخة غوطاء ورقة ۲۹ ظ» 
المجلد الثانی ۱۹۲۲ء أحمد تيمور باشاء وصف 
ربوة دمشق ومتنزهاتها_ مجلة المجممع العلمى 
بدمشق » المجاد الثالث ۱۹۲۳/ ۸٤۰۱ء ٠١۹‏ ). 

وشرقيها ( آى الجبهة ) فى الطريق المذكور ( يعلى 
طريق الربوة ) المرجة» ويها القصر الأبلقء وكان من 
عجائب الدنيا» شرف على ألميدان الألحضر شرقيه . 

أنشأه الملك الظاهر ركن الدين عقب رجوعه من 
حجته فى المحرم سنة ثمان وستين وستمائة» كذا 
رأیت هذا التاريخ أعلى بابه الشمالى» وعلى اأسكفته 
ضرب خیط من رخام آبیض ووسطه مکتوب : ( عمل 
إبراهیم بن غنائم المهندس ) ( وما یزال اسم اہن غنائہ 
هذا محفوزًا على الحجر فى مدخل المدرسة 
الظاهرية) وبابه الأآتحر ينغد إلى الميدان ( أى الميدان 
الأحضر ) وفى واجهته البلقاء شلاثون شباكا سوى 
القمارى ووسطه قاعة بأربعة لواوين ( يعنى أواوين ) 
قہلی وشمالی» فی صدرهما شاذروانان» وغربی 
وشرقى» فى صدر كل منهماثلاثة شبابيك› 
فالخربيات مطلات على الطريق الأحذ إلى الحمام 
وتربة الصوفية والشرقيات مطلات على الميدان . 

( هو حمام الزمرد الذى كان بالنيرب وتربة الصوفية 
كانت بمحلة المنييع ء موقعها اليوم عند المستشفى 
الوطنى). 

وعلى وإجهته الشرقية مائة أسد وعلى الشمالية اثنا 
عشر أسدًا» ملرلة صورهابأبیض فی أسود ( رسم الاأسد 
المتحفر للوثوب كان رنك الظاهر ( شعاره ) فمعنى 


الأبلق ( القصر. بد مشق ) 


اسم ( بیبرس ) ۲۵۲8 - ر8 بالتركية : سبع مير ) 
وشماليه على حافة نهر بردى قصر شيخدا الزين ابن 
العينى » وقبليه أعلى الكججانية قصر شيخنا قاضى 
القضاة الشهاب ابن الفرفورء وغربيه قصر شيخنا 
الشهاب ابن الصميدى» وكان لكل من هذه القصور 
بوابون صیفا وشتاء . 

وقد خرب جميع ذلك فى الدولة العثمانية» ولم يبق 
إلا واجهة القصر الأبلق الشرقية» وكان من تم إلى 
الربوة من جهتى واديها قصور وجواسق وأبنية » لم يبق 
منها إلا القليل . 

وأحيرا» أورد المؤرخ الدمشقى المعاصر عبد القادر 
بدران فى كتابه « منادمة الأطلال ومسامرة الخبال " 
نصا عن بناء التكية السليمانية مكان القصر الأبلق› 
نقله عن اليح محمود العدوى وهو هذا. 

( منادمة الأطلال/ ۳۷۸ ). 

فی سنة ۸۹٦۲‏ بنى السلطان سليمان خان جامعا 
وتكية بالميدان الألحضر المسمى اليوم بالمرجةء مكان 
فصر الملك الظاهر بيبرس» فآحذت الات القصر 
وجعلت فيهاء وأضيف إليها ما يحتاج البناء إليه: 
فجمع من الآلات والأحجار وإلرحام الصافى والملون 
والقباب والصنائع رالترصيص ما يحير فيه الناظر 


ويشرح الخاطر. 
( والذى قام بهندستها سنان باشا الوالى المشهورء 
المعروف بالمعمار توفى سنة ٩٩۹۹ه).‏ 


وأرجاق ( أوجاق : كلمة تركية» معناها: موقدة ) 
وشبابيك إلى صحن الجامع» ومطبخ ومطعم فى غاية 
الإحكام» ( وكان لها مطعم عام يأكل فيه الفقراء 
مجانًا) ومشذنتين شرقية وغربية كأنهما ميلان» وأما 


۳ 


القبة والمتبر والمحراب ففى غاية الإتقاكء وفى 
الجانب القبلى من الجامع جنينة بديعة المنظرء قاله 
الشيخ محمود العدوى ‏ وقال : 

ثم تجددت مدرسة إلى جانب التكية السليمانية 
برسم التدريس» سنة ۹۷٤‏ ه من زوائد التكية 
المذكورةء فجاءت محكمة البناء حلوة الشمائل - 
انتهی . 

وهذا كله من آثار السلطان سليمان خان بن 
السلطان سليم حان» الحادى عشر من ملوك بئى 
عثمان» المتوفى سنة ۰۹۷٤‏ فرحمه الله تعالى رحمة 


وإسعة. 


نشرها أحمد أيرش » دمشق › الطبعة الأولى ۳١٤٠ه-‏ 


قالت المؤلفة : وقد جاء ذكر القصر الأبلق بدمشق 
فى البداية والنهاية لابن كثير فى أكثر من موضع فقد 
ذكر فى حرادث سنة 1۷٦١‏ ه أن السلطان الظاهر 
پیبرس کانت وفاته پوم الخميس فى السابع والعشرين 
من المحرم بالقصر الأبلى بدمشق فنقل إلى القلعة ثم 
إلى تربته اتی بناها ولده له بعد موته وهی دار العقيقى 
تجاه العادلية الكيرة. 

( انظر: الظاهرية ( مدرسة-). 

كما ذكر ابن كشير القصر الأبلق فى حوادث سنة 
۴ ه_ فقال إن السلطان الناصر محمد بن قلاوون 
دحل دمشق يوم الشلاثاء حامس رمضان بعل انتشصار 
المسلمين على التتار فى وقعة شقحب» ونزل فى 
القصر الأبلق والميدان. 

وجاء ذكر القصر الابل أيشا فى حروادث سنة 


الأبسلق ( القصر. بدمشق ) 


٥ه‏ حين اشتكى الفقراء الأأحمدية شيخ الإسلام 
ابن تيمية إلى نائب السلطنة حيث ذهبوا إلى الناثب 
بالقصر الأبلق وحضر الشيخ ابن تيمية الذى أصر على 
أن يتبع الأأحمدية الكتاب والسنة» ثم ذكر القصر 
الأبلق فى حوادث سنة ۷۲۳ فقال ابن كثير إنه فى 
رمضان من تلك السننة فدم جماعة من حجاج الشرق 
وفيهم ابنة الملك أبغا بن هولاكوء وأخت أرغون وعمة 
قازان وخربنداء فأكرمت وأنزلت بالقصر الألق . 

ذلك ذکر اہن کثیر فی حوادث سنة ۷٤١‏ ه إله 
بعد وفاة الملك الناصر بن قلاوون أحذت البيعة 
للملك المتصرر فى القصر الابلق . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار. ط دار الغد العربى م 
۷ العدد ۷۱/ ۲۷۲ والعدد ۷۳/ ۳۹۸ 4١4‏ 
والعدد |۷٤‏ ٦4۹٤ء‏ والعدد ۷٥‏ ۰۲ 1۵۱ 
والعدد١۷/‏ 1۷۹4). 

كذلك ذكر بدر الدين العينى القصر الابلق فى 
حوادث سنة ٠١‏ ۷ه حيث طلب القضاة المفترن 
والفقهاء والشيخ تفى الدين بن تيمية إلى حضرة نائب 
دمشق» بالقصر الابلق. 

وذكر بدر الدين العينى القصر الأبلق أيضا فى 
حوادث سنة ١١‏ ۷ه فلذكر آنه فى يوم صرفة عقد 
مجلس بالقصر الابلق بدمشق بشأن قول موسى أحد 
فقهاء الباذرائية بخلق القران حيث زسم بتعزيره» ثم 
ذکره فی حوادث سنة ۷١۷ه‏ حیٹ عقد مجلس 
بالقصر الابلق للجم الدين بن حلكان بحضرر نائب 
السلطنة فكتب عليه مكتوب بالتوية والإقلاع عما 
صدر منه من الكلام فى المغيبات . 

( عقد الجمان فى تاريخ أهل الزمان لبدر الدين 
محمود العینی س حققه ووضع حواشیه د. محمد 
محمد آمین ٤1٩ ء٤۳٢١ ء٤1۱١ /٤‏ ). 


الأبلق ( القصر. بقلعة الجبل ) 


# الأبلق ( القصر .بقلعة الجبل ) : 


وصف ابن شاهين القصر الأبلت بقلعة الجبل فقال 
عنه تحت عنران : ١‏ ذكر قلعة الجبل وهي دار الملك 
الشريفب ١‏ : 

وما دار الملك الشريف التى بها تخت المملكة 
المعروفة الآن بقلعة الجبل ليس لها نظير فى الاتساع 
والزحرفة والابهة والعلو تشتمل على سور وخندق 
وأبراج وعدّة أبواب من حديد وهى حصينة جدًا وبها 
من القصور والاأواوين والمجالس والغخرف وإلطباق 
والأحواش والميادين والاصطبلات والجوإمع 
والمدارس والأسراق والحمامات ما يطول شرح ذكره 
ولكن نآتى بملخصه مما فيه من العظمة والابهة 
والناموس الشريف» آما القصر الابلق به ثلاث قصور 
شريفة وخرجاه برسم المواكب السلطانية الجميع 
مفروش بالرخام الملون والسقوف المدهونة بالذهب 
إنشاء المقام الشريف المرحوم الملك الدأصر محمد 
ہن قلاوون تعمد الله برحمته» وما الإوان المعظم 
فليس له نظیر وهو مکان بمفرده بظاهر القصر يعلوه 
قبة خضراء عالية جذا -حسنة المنظرة وبه مرتبة الملك 
وعمد كثيرة وهو مكان عجيب إنشاء المقام الشريف 
المشارإليه. 

( كتاب زبدة كشف الممالك وبيان الطرق 
والمسالك لغرس الدين خليل بن شامين الظاهمرى / 


٦ 
ما المقريزى فقد وصف القصر الابلق على النحر‎ 
: التالى‎ 


القصر الابلق : هذا القصر يشرف على الاصطبل 
أنشأه الملك الناصر محمد بن قلارون فى شعبان سنة 
تلات عشرة وس سبعمائة وإنتهت عمارته فى سنة أربع 
عشرة وأنشأً بجواره جنينة وما كمل عمل فيه شماطا 


الأبلق ( القصر . بقلعة الجبل ) 


حضوه الأمراء وأهل الدولة ثم أفيضث عليهم الخلع 
وحمل إلى كل آمير من أمراء المثين ومقدمى الألوف 
ألف دينار ولكل من مقدذمى الحلقة حمسمائة درهم 
ولکل من آمراء الطبلخاناة عشرة الاف درم فضبة عنها 
حمسمائة دينار فبلغت النفقة على هذا المهم 
خمسمائة لف آلف درهم وخمسمائة آلف درهم 
وكانت العادة أن يجلس السلطان بهذا القصر كل يوم 
ألخدمة ما عدا پومى الاين والخميس فإئه يجلس 
للخدمة بدار العدل . 

وهذا القصر تمجاه بابه رحبة يسلك إليها من الرحبة 
التى تجاه الإيوان فيجلس بالرحبة التى على باب 
القصر خحواص الأمراء قبل دحولهم إلى خحدمة القصر 
ويمشى من باب القصر فى دهاليز مفروشة بالرحام قد 
فرش فوقه أنوإع البسط إلى قصر عظيم البناء شاهق فى 
الهراء بإيوانين أعظمهما الشمالى يطل منه على 
الاصطبلات السلطانية ويمتد النظر إلى سوق الخبل 
والقاهرة وظراهرها إلى حو النيل وما يليه من بلاد 
الجيزة وقراهاء وفى الإيوان الثانى القبلى باب خاص 
لخروج السلطان وخواصه منه إلى الإيوان الكبير أيام 
المبوكب ويدخل من هذا القصر إلى ثلاثة قصور 
جرانية منها واحد مسامت لأرض هذا القصر وائنان 
یصعد إلیھما بدرج فی جمیعھا شبابیك حدید تشرف 
على مثل منظرة القصر:الكبير وفى هذه القصور كلها 
مجارى الماء مرفوعا من النيل بدراليب تديرها الابقار 
من مقره إلى موضع ثم إلى آخر حتى ينتهى الماء إلى 
القلعة ويدخل إلى القصور السلطانية وإلى دور الامراء 
الخواص المجاورين للسلطان فيجرى الماء فى 
دورهم وتدور به حماماتهم وهو من عجائب الأعمال 
لرفعته من الأرض إلى السماء قريبا من حمسمائة ذراع 
من مكان إلى مكان ويدخل من هذه القصور إلى دور 
الحريم وهذه القصور جميعها من ظاهرها مبنية 


ي“ 


ابلسی 


بالحجر الأسود والحجر الأصفر موزرة من داحلها 
بالرخام والفصوص المذهبة المشجرة بالصدف 
والمعجون وآنواع الملونات وسقوفها كلها مذهبة قد 
موهت باللازورد والنور یخرق فی جدرانها بطاقات من 
الزجاج القبرسى الملون كقطع الجوهر المؤلفة فى 
العقود وجميع الأزاضى قد فرشت بالرخحام المنقول إليها 
من أقطار الأرض مما لا يوجد مثله وتشرف الدور 
السلطانية من بعضها على بساتين وأشجار وساحات 
للحيوانات البديعة والابقار والأغنام والطيور الدواجن 
وكان بهذا القصر الأبلق رسوم وع وايد ثغير كثير متها 
وبطل معظمها وبقيت إلى الآن بقايا من شعار 
المملكة ورسوم الساطنة. 


( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط وإالاثار المعروف 
على المقریزی ۲/ ۲۰۹ ۰ ۲٠١‏ ). 


قال عنها ياقوت : 
أبلى : بالضم ثم السكون والقصر بوزن حبْلیٰ» قال 
عرّام : تمضى من المدينة مصعدا إلى مكة » فتميل إلى 
راد يقال له عرَبفطان معن » ليس له ماء ولا مرعى › 
وحذاه جبال يقال لها أبلى» فيها مياه منها بثر معونة: 
وذو ساعدة» وذو جماجم» أو حماحمء والوسباء» 
وهله لبنى سليم» وهى قنان متصلة بعضها إلى 
بعض » قال فيها الشاعر: 
ألا لیت شعرى هل تغيربعدنا 
أروم» فآرامء فشابة» فالحضر 
رهل ترکت آبلى سواد جبالها 
وهل زال بعدى عن قنينشه الحجر 


الأبلسن 

وعن الزهرى : بعٹ رسول الله کا قبل آرض بنی 
سليم» وهو يومئل بير معونة بجرف أبلى بين الأرحضة 
وقتان» کذا ضبطه آبو نعيم . 

( معجم البلدان (YA j1‏ 
#الأبلن : 

قال السمعائى : 

ابل : هذه النسبة إلى الأب بلدة قديمة على أربعة 
فراسخ من البصرة وهى أقدم من البصرةء أقمت بها 
ساعة فى انصرافى من البصرة» وقيل : إنها من جنان 
الدنياء وممن اشتهر بالانتساب إليها آبو هاشم كثير بن 
سليم الأبلى من أهلها: وهر الذى يقال له: كثير بن 
عبد الله » یروی عن آنس رضی الله عنه» روی عنه 
قتيبة بن سعید» کان یروی عن آنس ما لیس من حدپثه 
من غير روایته ویضع عليه ثم یحدث به» لا يحل کتابة 
حديثه ولا الرواية عنه إلا على سبيل الاحتبارء وأبر 
محمد شیبان بن أيى شيبة الأبلى الحبطى - واسم أبى 
شيبة فروخ» من ثقات آهل الابلة» يروى عن حماد بن 
سلمة وداود رہ بی الفرات وأبی هلال الراسیی » ورأى 
شعبة بن الحجاح روى عنه مسلم بن الحجاج وأبو 
عیسی الترمذی وأبو يعلى الموصلی وآہو بكر بن 
الباغندى وأبو القاسم البخوى والحسن بن سفيان 
وغيرهم › مات سنة ست وثلاثين ومائتين» وأبو 
الحسرم ( أحمد بن الحسن ) بن أبان المضرى الأبلى › 
قال بو حاٽم بن حبان: كذاب دجال يضع الحديث 
على الثقات وضعًاء كتب عنه أصحابناء کان قد مات 
قبل دخولى الأبلة »> لا يجوز الاحتجاج به بحال» يررى 
عن أبى عاصم النبيل وغيره» وأبو بكر أحمد بن محمد 
ابن الفضل القيسى الأبلى سكن جنديسابور إحدى 
کور الأهواز قال بو حاتم بن حبان : بو بكر الابلى 
سکن قریة من قری جندیساہور يقال لھا نوکول فکتہت 


۲١۹٦ 


لیس 


a 


عته شبريًا بخمسمائة حديث كلها موضوعة يضعها 
اسخة نسخة على القات» كان يروى عن نصر بن 
على الجهضمى» وأبو عبد الله محمد بن على بن 
إسمساعيل بن الفضل الابلى الحافظ سكن بغداد وله 
رحلة إلى مص حدث عن عبد الله بن روح المدائنى 
ویحیی بن نافع بن خالد ویحیی بن عثمان بن صالح 
ويحيى بن أيوب العلاف وأزهر بن زفر الحضرمى 
المصريين وبكر بن سهل الدمياطى وأحمد بن إبراهيم 
اليسرى» روى عنه بو عمر بن حيويه وأبو الحسن 
الدارقطنی وآبو بکر بن شاذان وأبو حفص بن شاهین 
وأہو حفص الکتاتی» وکان ثقة» ومات فی شوال من 
سنة تسع وعشرين وثلا مائ . 

( الأنساب للإمام أبى سعد السمعانئى _ تقسديم 
وتعلیق عبد الله عمر الہارودی ۱/ ۷٦ ۷٥١‏ انظر 
أرضا: اللباب لابن الأثير - تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحدا/ ۳٣؟).‏ 


٭ بلس : 


يخبرنا القرآن الكريم أن إبليس كان من الجن ففسق 
عن أمر به»ء وذلك بان عصى أمر الله تعالى له بآن 
يسجد مع الملائكة لادم عليه السلام؛ وقد وردات قصة 
عصيان إيليس فى البقرة/ ٠٤‏ والأاعراف/ ٠١‏ › 
والحجر/ ٠١۲ »۳١‏ والإسراء/ ١٦ء‏ والكهف/ ٠١‏ ؛ 
وطه/ ١۱۱ء۰‏ وصض/ ۰۷٤‏ ۰۷۵ کماجاء ذکرہ فی 
موضعین آخرین أحدهما فى الشعراء/ ۵ عن دخول 
جنود إبلیس النار أجمعین» والثانی فی سبا/ ۲١‏ عن 
اتباع غير المؤمنين له . 

قال تعالی : $ وإذ قلنا للملتكة ادوا لادم 
قٌسجدوا إلا ابلس أب واستکبر وکان من الكفرين ) 
[ القَرة: .]٣٤‏ 


قال الإمام اللووى : 

إبليس عدو الله مذكور فى المهذب فى باب الإقرار 
قال الجوهرى وغيره كنيشه آبو مرة واختلف العلماء فى 
أنه من الملاثكة من طائفة يقال لهم الجن أم ليس من 
الملائكة» وفی آنه اسم عربی آم عجمى والصحیح أنه 
من الملاثكة وأنه عجمى » قال الإمام أبر الحسن 
الواحدى قال أكثر أهل اللخة والتفسير سمى إبليس 
لأنه أبلس من رحمة الله تعالی آى أيس والمہبلس 
المكتئب الحزين الأيس قال وعلى هذا هو عربى 
مشت فال وقال ابن الأنبارى : لا یجوز آن یکون مشتقًا 
من أبلس لأنه لو كان مشعقًا لصرف كما أن إسحق إذا 
کان عربيًا مأخحوذا من أسحقه الله إسحاقًا انصرف فلر 
کان إبلیس مشتمًا لصرف کأکلیل وبابه فلما لم پصرف 
دل على أنه عجمى معرفة والعجمى ليس مشتقًاء 
وقال ابن جرير: إنما لم يصرف وإن كان عربيًا لقلة 
نظیره فى كلام العرب فشبه وه بالأعجمى وهذا الذى 
قاله اہن جریر یبطل بباب إفعیل فإنه مصروف کله إلا 
إبليس , 

قال الواحدى والاحتيار آنه ليس بمشتق لإجماع 
اللحويين على أنه منع الصرف للعجمة وإلمعرفة . 

( تهذيب الأسماء والصفات ٠١١ /١‏ ). 

وعما إذا كان إبليس من الملائكة يقول الإمام 
النووى : 

قال واحتلفوا فى أنه من الملائكة فروی عن طاوس 
ومیجاهد عن ابن عباس اه كان من الملائكة وكان 
اسمه عزازيل فلما عصى الله تعالى لعنه الله وجعله 
شیطاتًا مریدًا وسماه إبلیس» وبهذا قال أن مسعرد 
وابن المسيب وقتادة وابن جريج وأبن جرير واختاره 
الزجاج واہن الأنباری قالوا وهی مستئنی من جنس 


المستئنى منه قالوا وقول الله تعالى ل كان من الجن ¢ 
أى طائفة من الملائكة يقال لهم الجن» وقال الحسن 
وعبد الرحمن بن زيد وشهر بن حوشب ما کان من 
الملائكة قط والاستشاء منقطع رالمعنى عندهم أن 
الملائكة وإبليس أمروا بالسجرد فأطاعت الملائكة 
کلهم وعصی إبلیس والصحيح أنه من الملائتكة لأنه 
لم ينل أن غير الملائكة أمر بالسجود والأصل فى 
الاستئناء أن يكون من جنس المستشنى منه والله أعلم . 

وأما إنظاره إلى يوم الدين فزيادة فى عقوبته وتكثير 
معاصيه وغوايته . نسأل الله الكريم اللطف وخاتمة 
الخير. 

( تهذيب الأسماء والصفات لاومام محيى الدين بن 
شرف النووی ۱/ ۱١۷‏ ). 

ويناقش الإمام الرازى هذه المسألة على الحو 
التالى فى معرض تفسيره للآية ١ ٤‏ من سورة البقرة وهى 
قوله تعالى : وإ قلا للملائكة اش دوا لآم 
سجدوا إلا إبلیس آبیٰ واستکًبّر وکان من الكافرينَ 4 . 

يقول الإمام الرازى : ) 

اخحتلفرا فى أن إبليس هل كان من الملائكة؟ قال 
بعض المتكلمين ولا سيما المعثزلة إنه لم يكن منهم: 
وقال كثير من الفقهاء : إنه كان منهم . 

واحتجح الأولون بوجوه : 

الوجه الأول : إنه كان من الجن فوجب أن لا يکون 
من الملائكة وإنما فلنا إنه كان من الجن لقوله تعالى 
فی سورة الكهف * إلا إبليس كان من الجن 4 
[الكهف: ٠١‏ ] واعلم أن من الناس من ظن آنه لما 
ثبت أنه كان من الجن وجب أن لا يكون من 
الملائكة» لأن الجن جنس مخالف للملك وهذا 
ضعیف» لان الجن مأحوذ من اللجتنان وهو الستر» 


وله ذا سمى الجثين لاجتنانه» ومنه الجُنة لكونها 
ساترة» والجَنّة لكونها مستترة بالأغصان» ومنه الجنون 
لاستتار العقل فيهء ولما ثبت هذا والملائكة مستورون 
عن العيون وجب إطلاق لفظ الجن عليهم بحسب 
اللغة فثبت أن هذا القدر لا يفيد المقصود» فقول لما 
ثبت ان ٳبليس کان من الجن وجب ان لا کون من 
الملائكة لقوله تعالى : < ووم يحشرهم جميمًا ثم 
يقسول للملائكة أهؤلا إياكم كانوا يعبدون * قالوا 
سبحانك آنت ولینا من دونهم بل کانوا يعبدون الجن 4 
[سباً: 4١ ٠٤١‏ ] وهذه الآية صريحة فى الفرق بين 
الجن والملك» فإن قيل لا نسلم آنه كان من الجن 
ما قوله تعالی : # كان من الجن ¢ [ الكهف: ٠١‏ ] 
فلم لا يجوز أن يكون المراد كان من الجنة»ء على ما 
روی عن ابن مسعود آنه قال کان من الجن أى كان 
حازن الجنة ؟ سلمنا ذلك لکن لِم لا يجوز أن يكون 
قول تعالی : # من الجن 4 أى صار من الجن كما أن 
قوله تعالی: # وکان من الکافرين » آى صار من 
الكافرين» سلمنا أن ما ذكرت يدل على أنه الجن فلم 
قلت إن كونه من الجن ينافى كرنه من الملاثكة» وما 
ذكرتم من الآية معارض باية أخحرى وهی قوله تعالى : 
#وجعلوا بينه وبين الحنة نسبا 4 [ الصافات : ٠١۸‏ ] 
وذلك لان قريشا قالت : الملاثكة بنات الله فهذه الاية 
تدل على أن الملك يسمی جتا؟. 

والجواب : لا يجوز أن يكون المراد من قوله تعالى : 
# كان من الجن 4 1 الكهف: ٠١‏ ] آنه كان حازن 
الجنةء لأن قوله تعالى  :‏ إلا إبليس كان من الجن ¢ 
یشعر بتعلیل ترکه للسجود» لکونه جنیا ولا یمکن 
تعليل ترك السجود بكونه خازتا للجنة فيطل ذلك قوله 
تعالی : 3 كان من الجن 4 أى صار من الجن» قلنا 
هذا حلاف الظاهر فلا يصار إليه إلا عند الضرورةء 
وأما قوله تعالى : # وجعللوا بينه وبين الجنة نسبًا © 


۲*۸ 


[الصافات : ۱۵۸ ] قلنا بحتمل أن بعض الكفار أثبت 
ذلك السب فى الجن كما أثبته فى الملائكة وآيضا 
فقد بينًا أن الملك يسمى جتا بحسب أصل اللغة لكن 
لفظ الجن بحسب العرف اخحتص بخيرهم كما أن لفظ 
الدابة وإن كان بحسب اللغة الأصلية يتناول كل ما 
يذب لکنه بحسب العرف اختص يبعض ما يدب 
فشحمل هذه الآية على اللغخة الأصلية» والآية التى 
ذكرناها على العرف الحادث . 

الوجه الثانى: أن إبليس له ذرية والملائكة لا ذرية 
لهم» إنما قلنا إن إبليس له ذرية لقوله تعالى فى صفته 
افتدخذونه وذریته أولیاء من دون # [ الكهف: ٠٠١‏ 
وهذا صريح فى إثبات الذرية لهء وإلماقلنا إن 
الملائتكة لا ذرية لهم لأن الذرية إنما تحصل من 
الذكر والأشى والملائكة لا أنثى فيهم» لقوله تعالى : 
( وجعلموا الملائكة الذين هم عباد الرحمن إناثًا 
أشهدوا خلقهم ستكتب شهادتهم ويسألون 4 
[الرحرف: 1۹ 1 نكر على من حكم عليهم بالانوثة 
فإذا انتفت الأنوثة انتفى العوالد لا محالة فانتفت 
الذرية. 

الوجه الثالث : أن الملاثكة معصومون على ما تقدم 
بیانه وبلیس لم یکن كذلك فوجب آن لا یکون من 
الملائكة. 

الوجه الرابع : آن إہليس مخلوق من النار والملائكة 
ليسوا كذلك» إنما قلعا إن إبليس مخلوق من النار 
ل الیکا عن ایی لقت مر ار 
[الأعراف : ٠۲‏ ! وأيضا فلأنه كان من الجن لقرله 
تعالى : # كان من الحنٌ 4 [ الكهف : ٠١‏ ] رالجن 
مخلوقون من النار لقوله تعالى # والجان خلقاه من 
قبل من نار السّمّوم ¢ [ الحجر: ۲۷ ] وقال تعالى: 


اباس 


خلق الإنسان من صالصال كالفخار * وخلق الجان 
من مارج من نار 1€ الرحمن: ٤ء‏ 1[ وأما أن 
الملائكة ليسوا ممخلوقين من الثار بل من النورء فلما 
روى الزهرى عن عروة عن عائشة عن رسول الله ية أنه 
قال: « لقت الملائكة من ضور» ولتق الجان مء 
ارج من نار ٠‏ ولأن من المشهور الذى لا يدفع أن 
الملاتكة روحانيون؛ وقيل إنما سمو بذلك» لأنهم 
خلقوا من الريح آو الروح . 

الوجه الخامس: أن الملائكة رسل لقرله تعالى 
لجَاعل الملائكة سلا € [ فاطر: ١‏ ] ورسل الله 
معصومول ؛ لقوله تعالی # الله أعلم حيثُ يجعل 
رسالته 14 الأنعام : ٠١١‏ ]فلما لم يكن إبليس كذلك 
وجب أن لا يكون من الملائكة . 

واحتج القائلون بكونه من الملائكة بأمرين : 

الأمر الأول: أن الله تعالى استعاء من الملاثكة 
والاستشناء يفيد إحراج ما لولاه لدخل أو لصح دخولهء 
وذلك يوجب كونه من الملائكة» لا يقال : الاستشاء 
المنقطع مشهور فى كلام العرب» قال تعالى : ل وإذ 
قال إبراهیم لأیه وقومه إننی برا۶ مها تعبدون ٭ إلا اذى 
فَطّرنی € [ الرحرف: ۰۲٦‏ ۲۷ ] وقال تعالى : # لا 
یسمعون فیھا لغوا ولا تأثیمًا ٭ إلا قیلا سلامًا سلما € 
[الراقعة: ۲١ ٠۲٠‏ ] وقال تعالى: # لا تأكلو| 
أموالكسم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة عن تراض 
منکم 4[ الساء: ۲۹ ] وقال تعالى: # وما كان 
لمؤمن أن يیقتل مَوٌمتا إلا خطأ € [ الساء: ٩۲‏ ] وأيضًا 
فلأنه كان جنْيًا واحدًا بين الألوف من الملائكة» فغلبوا 
علپه فی قوله تعالٰی : # فسجَدوا € ثم استشنی هو 
منهم استشاء واحد منهم» لأنا نقول: كل واحد من 
هذين الرجهين على خلاف الأصل» فذلك إنما يصار 
إليه عند الضرورة» والدلائل الى ذكرتموها فى نفى 


كونه من المىلائكة» ليس فيه ا إلا الاأععماد على 
العمومات» فلو جعلناه من الملائكة لزم تخصيص ما 
عولتم عليه من العمومات» ولو قلنا إنه ليس من 
الملاتكةء لزمنا حمل الاأستثناء على الاستفناء 
المنقطع » ومعلسوم أن تخصيص العمومات أكشر فى 
كتاب الله تعالى من حمل الاستشاء على الاستشاء 
المنقطع فكان قرلنا أولى » رأيضا فالاستشناء مشتق من 
الثنى والصرف ومعنى الصرف إنما يتحقق حيث لولا 
الصرف لدخل والشىء لا يد حل فى غير جنسه فيمتنم 
تحقق معنى الاستئناء فيه » وما قرله إنه جنى واحد بین 
الملائكة» فنقول إنما يجوز إجراء حكم الكثير على 
القليل إذا كان ذلك القليل ساقط الحبرة غير ملثفت 
إلبه» وأما إذا كان معظم الحديث لا يكون إلا عن ذلك 
الواحد لم يجز إجراء حكم غيره عليه 

الأمر الشانى : قالوا لو لم يكن إبليس من الملائكة 
لما كان قرله تعالى: ‏ وذ قلا لللائكة أشجدوا 
لآدم € متناولاً له» ولو لم یکن متناولاً له لاستحال إن 
بکون تركه للسجود إباء واستكبارا ومعصية ولما استحق 
الذم والعقاب» وحيث حصلت هذه الأمور علمنا أن 
ذلك الخطاب يتناوله » ولا بتنارله ذلك الخطاب إلا إذا 
كان من الملائكة؛ لا يقال إنه وإن لم يكن من 
الملائكة إلا أنه نشا معهم وطالت مخالطته بهم 
والتصق بهم » فلا جرم يتناوله ذلك الخطاب» وأيضا 
فلم لا يجوز أن يقال : إنه وإن لم يدخحل فى هذا الأمر 
ولک اللہ تعالی آمره بالسجود ہلفظ آخر ما حکاہ فی 
القرآن بدليل قرله تعالى : ¥ ما منعك ألا تسجد إذ 
أمرك € [ الأعراف: ٠١‏ ] لأنا نقول: أما الأول 
فجوابه آن المخالطة لا توج ما ذكرتموه» ولهذا قلنا 
فى أصول الفقه إن خحطاب الذكور لا يعارل الإناث 
وبالعكس مع شدة المخالطة بين الصتفين» وأيصًا 


(بلیس 


فشدة المخالطة بين الملاتكة وبين إبليس لما لم تمنح 
اقتصار اللعن على إبليس فكيف تمنع اقتصار ذلك 
التكليف على الملاتكةء وآما الثانى فجوابه أن ترتيب 
الحكم على الوصف مشعر بالعلية » قلماذكر قوله 
تعالی : # آبی واستکبر 4 عقیب قوله تعالی: وإذ 
قلتا للملائكة اسجدوا لآدم # آشعر هذا التعقيب بأن 
هذا الإباء إنما حصل يسبب مخالقة هذا الأمر لا 
بسبب ممخالفة أمر آخر» فهذا ما عندى فى الجانيين › 
والله أعلم بحقائق الأمور. 

واعلم أن جماعة من أصحابنا يحتجون بأمر الله 
تعالى للملاثكة السجود لآدم عليه السلام على أن ادم 
أفضل من الملاتكة » فرآينا أن نذكر ههنا هذه المسألة 
فنقول: قال أكثر أهل السنة : الأنبياء أفضل من 
الملائكة» وقالت المعتزلة بل الملائكة أفضل من 
الأنبياءء» وهو قول جمهور الشيعةء وهذا القول اختيار 
القاضى أبى بكر الباقلانى من المتكلمين مناء وأبى 
عبد الله الحليمى من فقهائناء وحن نذكر محصل 

أما القائلون بأن الملاثكة أفضل من البشر فقد 
احتجوابأمور : 

أحدها: قوله تعالی ۶ ومَنْ عنڌّه لا پستکبرون عَنْ 
عبادته 4 [ الأنبیاء : ۱۹ ] إلى قوله تعالی : #یسہحون 
الليل والنهار لا يفترون # [ الاأنبياء: ۲١‏ ]. 

( مفاتيح الغيب آو التفسير الكبير للإمام فخر الدين 
الرازى» دار الغد العربى؛ م٠‏ العدد۷/ ٦١١‏ 
0( 


وعن وفاة إبليس يوم الوقت المعلوم كما جاء فى قوله 
تعالى : ( قال فإك من المُنْظَرْيّ # إلى يوم الوقت 
المعلوم € [ الحجر: ۳۷ء ۳۸ ] يقول الإمام الآلوسى 
فى تفسيره لهاتين الأيتين إن المشهور المعرل عليه عند 
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الجمهور هو أن الوقت المعلوم هو وقت النفخة الأولى 
وأن موت إبليس يكون عند النفخة الأولى » وبينها وبين 
النفءخة الثانية التى يقوم فيها الخلسق لرب العالمين 
أربعون سنة اه . 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى امام أبى الثناء الآلوسى (T° /٤‏ 

. ولاومام ابن الجوزى مقامة فى ذم [بليس هى المقامة 
التاسعة وإالعشرون ننقل لك فيما يلى طرفا منها لكى 
تقف على أسلوب المقامات : 

حرجت بغمى الطارق بكرة أحد» وهى المطارق 
کجبل أحد» فنظرت فما يطرف الطرف أحد» فتحيرت 
فى الفحص فإذا بشخص قد انفرد» فقلت آغثنى 
حدثنى آين أهل البلد» فقال: حرج الاس فى 
الخلس» إلى واعظ قد جلس»› فخلس قلہى استلاب 
الخلس» فآطاقت اللىجام إلى المجلس» فلم آقدر 
للزحام آن آجلس » فوقفت أسمع من بعيد» فإذا هق . 
ييدئ فى الدعاء ويعيد» فحفظت منه : 

يا من عنده مفاتح الغيب» اغفر لنا مقابح العيب› 
تلاعبت خوادع آمالنا ببقائع أعمارنا فصرنا مفاليس» 
کم عدنا مریضا وما عدناء کم رأینا اللحود تہنی وما 
ناء بادرنا ما يضرناء وانتبهنا وما انتهیناء بلينا 
فجددناء وبلینا فسددنا اتا منا وبيّنا لنا نور دنيانا بضوء 
من توفيقك» واقطع أيامنا فى الاتصال بك» ولا لط 
جاهل الطبع على عالم القلب» ارحم من قد زل قدم 
فطنته » فی سزلق فتنته » إلى ضع فى ضعفى قوة من 
فضلك» ودع فی کفی کفی عن غيرك . 

ثم قال : يها الناس سلوا المنعم بمستحسن القول 
أن يُسلّمنا مسن مستقبح الفعل» فإن الئطقّ ب العلم 
محَجْة» فإن فقد العمل به فحجة» فقام سائل فقال: 
ما الحكمة فى تحريم الخمر ؟ فقال: إنها تميت 


اباس 


العقل وتحيى النفس» وينبغى أن يك ون الأممر 
بالعكس ٠»‏ فقال : ما الحكمة فى تقدير الذنب؟ فغال : 
إذا تكبرت النفس عَجبًا بخير فعَلَتْ نكس رأسها من 
الزلل ما فعلت» قال : أیقضی على ویعافبنی؟ قال : 
عند هذه العقدة انكسر الناس» آما علمت آيها السائل 
أن الملك يتصرف فى ملكه * لا يُسأل عما يفعل وهم 
بسألون 4 [ الأنبیاء: ۲۴ ]فقال: قد أهلكتنى 
الذنوب» فقال : سحبت ذيل الغرور نحو الشرك»› 
وتببخترت حول الفخ حًا للحب» فإذا السكين فى 
الحل خدع قلبك الهوى فاسترق فاسترق» واسترقاق 
المساصى ينكس الروس » ويسوجب الحسوس فى 
البوس» من لم شم برق طمع لم بشم ربح ذل قال: 
فما آصنع الآن ؟ قال: قد جاهرت بالهجر فسر إلى 
الصلح فی س فقام شیخ پیکی؛ فقال : المذ کر ڀا 
من قد علا سنه وقوی سعفه» ارتقبٰ ساعة اموت¿ 
وقد جاء أشراطهاء» فاستغاث وصاح فقال الواعظ : 
الوا فى الصّرْب الأسدء لا فى الصرت الأشد 
فقال: قد اسشوثق مى الشيطان» فالتقت حلقعا 
اللطان» فما آزال أتملص» رلا أتخلص › فقال : ومن 
الشيطان حتى يذكر ولولا أنه معروف لكان من 
المعروف أن ينك آنا أصف لك حالهء وأكشف 
محاله» الکثر أول ما صدر عنه بقوله # آنا حير منه 4 
[الأعراف : ٠١‏ ]نظر إ إلى ذل الطينة ونسى عز الآمرء 
صان وجهه عن تراب السجودء ورضى بيات اللعنة 
(البرت: السكر ) ولقد أحسن من قال فيه : 


ثم رذ على الحق جکمته فى الفضيل؛ ورد الجاهل 
طلب إلإنظار ليغرى الخلق : 


E, ر‎ 
انه نظ‎ ۰ IE? EE 


بما یعارض» وما علب د لق منز عن العوارض » ثم 


ما يقدر أن يبعد عن الحق من آدنّاه» لق اا ا 
الجنون أدناه» فما يعر به غير غر لا يعرف ( برا من 
هب وغايسة أمره أنه يحت على حلو المُشَّْهى» وقد 
علمت مرارة ذلك المتتهى . 

( مقاماث ابن الجوزى للحافظ أبى الفرج عبد 
الرحمن المشهور بابن الجوزى -تحقيق د. محمد 
نځش» دار فوزى للطباعة› القاهرة ۱۹۸۰/ ٠۳١‏ - 
۳ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين قوسين فى ننايا 
النص). 

قالت المؤلفة : وللإمام ابن الجوزى كتاب بعنوانء 
انقد العلم والعلماء أو تلبیس إبليس ١‏ يحتوى غلى 
ثلاثة عشر بابا عن فتن إبلیس ومکائده وتلبیسه على 
فغات الناس المختلقة » كما أن لاومام عز الدين بن 
غانم المقدسی کتابا بعنوان « تفلیس إیليس ٦‏ 


# الأببن: 


الاين : الود الذكر جحمعه بول وأيناء: وقد ورد بهذا 


المعنى فى قرله تعالى فى الأعراف : ٠١١‏ ل قال ابن 


أم إن القوم استضعفونی وکادوا یقتلونتی 4 وکذلك فی 
التوبة : ۱۳١‏ مكرر » وفى طه: ٩٤‏ . 

وأطلق « ابن مريم » فى القرآن الكريم غير مسبوق 
بشی علی المسیح عیسی إذ لا آب له» کما أنه یسبق 
بافظ المسيح أو بلفظ عيسى أو بهما معّاء وذلك فى 
قوله تعالی فى البقرة/ ۸۷: * واتيتا عيسى أبن مَرَيَمَ 
البينات وأي دناه بروح التدس ¢ وكذلك فى البقرة/ 
۳ وال عمران/ ۰٤٥‏ والنساء/ ۵۷٥۱ء ›۱۷١‏ 
والمائدة/ 1١۷‏ مكرر VA Yo YY cf ١‏ 
۱١ ٩ ۲ ۰‏ والتوبة/ ۰۳۱٢‏ ومریم/ 


٤‏ والمؤمتون/ ٠١‏ والأحزاب/ ٠۷‏ والزخرف/ 
۷ والحدید/ ۲۷ء والصف/ ٠٤ ١1‏ . 

وقد يضاف ابن إلى ما يخصصه لملابسة بينهما 
کابن السبیل پمعنى المسافر أو المنقطع فى السفر 
الذى لا يتصل بأهل ولا ولد كأن السبيل أبوه وأمه» كما 
جاء فى البقرة/ ۰۱۷۷ ۰۲٠١‏ والنساء/ ٠٠١‏ 
والأنفال/ ١٤ء‏ والتوية/ ٠٠١‏ والإسراء/ ۲١‏ 
والروم/ ۳۸ والحشر/ ۷. 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم إعداد مجمع اللغة 
العريية سلسلة التراث للجميع › ط الهيئة المصرية 
العامة للکتاب ۲/ ۱۲۷١ء‏ ۱۲۸ ). 

رللاأب والاین والبنت أسماء كثيرة تضاف إليها وعدد 
الآزهرى منها أشياء كثيرة فقال ما يعرف بالابن: قال 
ابن الأعرابى ابن الطين أدم» عليه السلام» وابن ملاط 
العقضد» وإابن مدش رأسش الكتف» ويقال إنه 
انض أيضصًاء وابن التعامة عَظّمُ الساق» وابن النعامة 
عرق فى الّجل» وابن العامة مَحَجَة الطريق؛ وابن 
العامة المَرّسش الفاره ء وابن العامة السّاقى الذى يكرن 
على رأس البئر» ويقال للرجل العالم : هو ابن بَجدَيِها 
وابن بُعثُطها وابن سُرسور ها واب آراها وابن م دینتها 
وابن زوَمَلّتها أى العالم بهاء واہن زوملة أيضا ابن َء 
وابن تفيلة ابن أمةء وابن تامُوره ا العالم بهاء وابن 
الفأرة الذرْص ٠‏ رابن السنور الدرص أيضاء وابن الناقة 
الٻابوس» قال : ذكره أبن أحمر فى شعره» وابن الخلة 
ابن مخاض » وابن عرس السرغوب وابن الجرادة 
الشري وابن الليل اللص وابن الطريق اللص أيصاء 
وابن عَبّراء اللص أيضاء وقيل فى قول طرفة : 

٭ ریت بنی غبراء لا ینگ روننی *٭ 

إن بتى غبراء اسم للصعاليك الذين لاأ مال لهم 
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سموا بنى غبراء للزوقهم بغبراء الارض» وهو ترابهاء 
أراد أنه مشهور عند الفقراء والأغنياء › وقیل : نو خبراء 
هم الرفقة يتناهدون فى السض؛ وابن 
الشمس» وهو الضح» وابن المزتة الهلال» ومنه 
وله : 
# ريت ابن مزنتها جائح ا *٭* 


وأبن الكروان الليل» وابن الحُبارى النهارء» وابن تَر 
طائر» ويال التمرةء وأبن الارض الغدير» واين طامر 
ابرغو وان ار سيس من لاسء ابن هيان 
ا نل الدنىء» وابن البحنة ا والبحنة 
النخاة الطويلة» وابن الأسد الشَيْح والحَفْص » وابن 
القرد الحَرّدل والرْبًاح» واين البرّاء. أو يوم من الشهرء 
وابن المازن التّمل» وإبن الغراب الب » وابن الفوالى 
الجان» يعنى الحية» وابن القارية رخ الحمامء وإين 
الفاسياء القرنيى» وابن الحرام السّلاء وابن الكرم 
القطف» وا بن المسَة عص السرّيحان» وان جلا 
السبّد» وابن دأية الُراب» وابن أَوْبَر الكمأة» وابن 
سر 7 ٍ 0 ا ا 7 
فترة الحية » وابن ذکاء الصبح ٠‏ واب ری وابن تی 
ابن البَعْيّة » وابن أحذار الرجل الحَّذر وابن قو ل 
الرجل الكثير الكلام وابن القَا5ة الحرباءء وابن ارد 
الجر وابن جمير الليلة التى لايُرى فيها الهلال 
وابن آوی سيم › واإبن مخاض وابن أبون من أولاد 
الإبل› ويقال لاء ابن الأديم» فإدا کان كبر فهو 
ابن آديمین وابن تلائة أدمة. 

(TE |o لسانت ألحرب‎ ( 

وذكر العسكرى فى الأمشال قولهم : ابن الأيام وما 
یجری فی بابه فقول مضیمًا أیضا « اہنا ) و ١‏ نو »: 
يقال للرجل الجلد المجرب : ابن الأيام» وابن 
الملمةء وهو ألذى يقوم بها . ۰ 


وابن جلا» وابن أجلى» وابن بيض: المنجلى 
الأمر المنكشفهء وقال بعضهم : ابن جلا وابن أجلى 
رجل بعینه: قال الشاعر ( سحيم بن وثيل الرياحى ) : 
# آناابن جلا وطسلاع الشايا * 


وعجنزه : 
# متى أضع العما مةه تعرف ولی % 


يعنى نايا الجبال» ومعناه : نا المشهرر. 

وابن بیض» رجل بعینه أيضاء وهو الذی يقال فيه : 
سد ابن بيض الطريق ( قولهم : سد ابن بيض الطريق› 
قال الأصمعى : هو رجل كان فى الزمن الأول ء يقال له 
ابن بيض» عقر ناقته على ثنية » فسدت الطريقء ومنع 
الناس من سلوكها . 

انظر: لسأن العرب مادة ل بيض ١‏ ) . 

وابن أحذار: الحذرء وهو رجل بعينه أيضا. 

وابن أقرال : المقتدر على الكلام . 

وابن خلاوة : البرىء من الشىء . 

وابن حَبّة : الخبزء ويقال له : جابر أبن حبة. 

وابن يم : الخليج من خلجان البحر. 

وابن النعامة : الطريق› وقيل : هو صدر القدم» 
وقيل : هو الخط فى وسط القدم من باطن» وقيل : هى 
القدم نفسها» وأنشد: 

# وابن العامة يرم ذلك بى ٭ 

وصادره: 

# فيك ون مكبك القعرد واه # 

رابن المخدش : الكاهل ( الممخدش : مقطع العنق 
من اللإأنسان ) . 

وان آوی : سبع معروف : وكذلك ابن عرس . 
. وابن أنقد: القنغذ. 


1۳ 


واہن ماء: ما يسكن الماء من الطيرء وكنى به عن 
الشيب فى قول الشاعر: 

#وكم فر الراب من ابن مها * 

يعنى الشباب واسيب . 

وأبن دأية : الغراب› وذلك أنه يقع على دأية البعير“ 
والجمع دأيات » وهى عظام الصلب . 

وابن بريح : العذاب والمشقة» وهو الخراب أيضاء 
لأنه يبرح بالبعير إذاوقع على ظهره. 

وان أداء وابن ثأداء ‏ والصحیح اہن بأداء ٤‏ قال 


بعض الشعراء : 
وما کنابنی ثاداء خی 


وابن ثأطاء وإابن ثأطان : ابن الأمة » وابن فرتنى مثلهء 
وقيل : هو أبن الفاجرة. 

وابن الطريق : ولد الزنا. 

وابن السبيل : الغريب . 

وابن درزة : السفلة الساقط » قال الشاعر: 

# أولاد درزة أسلمسسوك وطسسساروا # 

وابن إحداها: الكريم الأباء والأمهات . 

واہن مدينتهاء» وابن بلدتهاء واہن بجدتهاء وابن 
بعثطها» وابن سرسورهاء وابن شوبائها: العالم 
بالشىء؛ وبعثط الرادى : سرته. 

وابرن عذرها : المبدع للشىء . 

زاين الأنس ؛ الصفى . 

وابن البوح» قالوا: ؛ ولد الصلب. 

وابنا ملاط : العضدان وإالكتفان. 

وابنا دخان : غنى وباهلة . 


س ا 


وابنا عيان : آن يخط الناظر فى أمر بإصبعه فى ولاح ضوء هلال كاد يقفضحه 


الأرض» ثم یعلیه بإصبع آحری› ویقول : ابنی عیان» 
آسرعا البیان» کأنه قول : آریانی ما ريد عياتًا» وهو 
معنی قول ذى الرمة : 
عَشْيّة مالى حيلة غير أنثى 
باط الحصى والخط فی الدار مولع 
واا شمام : هضبتان فی أصل جبل . 
واہنا سمير؛ وابنا جمير: الليل والنهارء سميا ابن 
سمير» لأنه يسمر فيهماء وابنى جميرء للاجتماع 
فیهماء يقال: شعر مجمور؛ إذاضفر وجمع» وابن 
جمير: الليلة التى لا يرى فيها القمرء وقيل : السمير: 
الأدهرء وقال بعضهم : أبنا س الغداة والعشى : 


وقيل : ابن جمير مر الليل المف م وأنشد 


يقول: إذا طابوا حقا عموا عنه ليلا ونهارا . 
وقال ابن دريد: ابن جمير وابن سمير: الليل 
| لمظلم» . وابن تمير: الليل ا لمقمرء ويقولوڻ: حلف 
بالسمر والقمرء الشمر: الظلمة » لأنهم كائوا يسمرون 
فیهاء وقوله تعالی : * سَامرا تهجرون € [ المؤمنون : 
۷ ] آی تهجرون النبی ب فی سمرکم . 
ابن مزنة : الهلال : قال الشاعر: 
فسيط لدى الأفق من خنص سر 
والفسط : قلامة الظفرء وهو أول من شبّه الهلال 
بهاء إلا أنه جاء به فى غاية التكلف» وألحذه ابن 
المعتز فحسّنه فقال : 


ى د س 
مل القلامة قد فصت من الظر 


وابن أوبر: ضرب من الكمأة . 
وابن طاب : جنس من الرطب . 


يطول» بُؤكل» وهو سريع الخروج . 


ونو اله : الصابرون عليه. 

وينو الفلااة: المداومون لسلوكهاً. 

وينو الحرب: الصابرون عليها أيضاء المطيلرن 
مراسها. 

و 

وابن قل : القليل . 

وابن الحارض : الساقط يقال: أحرض الرجل؛ إذا 
جاء بولد لاا حير فيه . 

وابن واحد: المعروف الأب يقال: هو واحد ابن 
واحد» وهو ضد صل ابن ضلء وأكثر هذا الباب 
أمثال . 

) جمهة الأشال لابی هلال العسکری _ 
وکتب هوامشه ونسقه د. أحمد عبد السلام» حرم 
أحادیٹه أ هاجر محمد سعید بن پسیوني زغلول ١‏ 
٤١-٤‏ وقد وضعنا الهرامش بين أقواس فى ثثايا 
النص). ` 

وإذا وقع « ابن » بين علمين تسقط آلفه مالم تكن 
إثبات الألف . 


یحذف آلف ابن مفردًا نعتا» قلت : آو بیاناء آو بدلا 


الاس“ 


بین علمين مفردين » أو كنيتين» أو لقبين» أو لقب 
وكثية» أو مفرد ولقب أو مفرد وكئيسة» لكشرة 
الأستعمال» وتبعا لحذف التنوين المحذوف لكثرة 
الاستعمال» أو لالتقاء الساكنين . 


واحتار ابن معطى : آن حذفه تبع لحذف التئوين › 
نحو هذا زد بن عمرو وزيد بن أبى الخيرء وأو الخير 
اہن زید» وزید ہن زین العاہدین وآہر الخیر بن آپى 
الحسن» وزين العابدين بن نجم الدين . 

وتثبت ألف ابن فى الخط » إذا كان أول السطر. 

وحکی ابن جنى » عن متأخرى الكعاب : أنهم لا 
يحذفون ألف ابن مع الكنية » تقدمت أو تأخحرت قال : 
وهو مردود عند العلماءء لأن حذف التنوين مع 
الكئيةء كحذفه مع العلم غير الكنية» وإنما ذلك 
لجعل الإسمين اسما واحداء فحذف الآلف» لآنه 
توسط الكلمةء وإن لم يكن ابن نعتا. 

قلت : ولا بيانا ولا بدلاء أو كان تثنية » أو لم يتقدمه 
علم» أو لم يتأحر عنه علم» ثبتت الألف» وأن نون 
العلم قبله للضرورة ثبحت الألف› نحر قوله : جارية 
من فيس أبن تعلبة . 

قال : ذهب جميع أصحابنا إلى هذا. 

ولا أرى ذلك» لآنه عندى على البدل» وما أجازه 
من البدل» قد أجازه سيہويه. 


قال المرادى: مذهب الجمهور من آنه نعت أظهرء 
إذ البدل على نية تكرار العامل» ولم يرد جارية من أبن 
علبة » وإنما أراد وصف قيس» بأنه ابن ثعلبة. 

وقال أو حيان فى ( الارتشاف ) فى زيد بن عمرو 
لغعان: التميمى يثبت التنوين نطقًا وإلألف خطاء 
والحجازى يحذفهماء وثبت ألف ابن فى 
المصاحف» وجاء: ۶ وقالت اليهود عزير ابن الله » 


بحذف تنوین عزیر» وإثبات آلف ابن» مع أنه نعت› 
أى قالت اليهود ذلك اللفظ . وقياسه: لو جعل مبتداً 
وخبرا تنوين عزير» وإثبات الألف » إلا أن يجعل عزير 
عجميا مبتدأء أو جاء كالضرورة» فی قوله: ولا ذاکر 
لله إلا قلیلا. 

وبعض العرب» يحذف التنوين» قبل الساكن 
مطلقاء فى الشعر وغيره» وذلك لغة ضعيفة» قرا 
بعضھم بھاء فی قوله تعالی: ۶ قل هو الله أحد 
الله ... 4 . 

وقال المبرد أبو العياس: خير لمحذوف» أى هو 
عزیر ابن الله » وفیه آنه لم یجر له ذکر» فکیف يضمر 
له» والأولى له أن يقول: المحذوف هو الخبر؛ مثل 
عزیز اہن الله نبى» أو ولى» أو نحو ذلك . 

قال آبو حيان: وأجرى بعضهم: المضاف للعلم 
الثانى » مجرى العلم» نحو هذا زيد أبن أخى عمرو. 

قال ابن قتيبة : ومن العلم زيد بن الأمير ومحمد بن 
القاضى» إذا غلب على آبيه لفظ الاأميرء أو القاضى . 

ونص ابن معطى فى ألفيته على أن ألف ابنة بإسكان 
الباء» فى جكم ألف ابن » وكذا شراحها وابن مالك 
فى التسهيل » وقال به سيبويه» وآجاز أيضا إثبات 
آلفه » وأوجب إثباته ابن عصفور وابن قتيبة وابن كيسان 
وأما بنت بكسر الباء» فلا آلف فيه . والله أعلم . 

( كتاب الرسم لمحمد بن يوسف أطفيش › سالطنة 
عمان» وزارة التراث القرمى والثقافة ٤١٠٤٠ه|/‏ 
1۹۸4م l۳‏ ). 

وفى سيرة الشامى أن آلف اہن تثبث فى تسح 
مراضع : إذا أضيف إلى مضمر كهذا ابنك» أو تسب 
إلى الأب الأعلى كقولك محمد ابن شهاب التمابعى 
فشهاب جده» أو أضيف إلى غير آبيه كالمقداد ابن 


الابسسن 


الأسود أبره عمرو وتبتاه الأسود» ومحمد أبن الحلفية 
فالحلفية أمهء آو عدل عن الصفة إلى الخبر كقولك 
أظن محمد اين عبد الله » أو إلى الاستفهام كقولك هل 
تيم أبن رة : آو ثنى كقولك زید وعمرو ابنا محمد أو 
دڈکر بغیر اسم کجاء ابن عبد الله » أو کتب أول سطرء 
أو اتصل بصفة كقولك زيد الفاضل ابن عمرو. 

قال بعضه م ومثل ابن ابنة» وقد نظم العلامة 


التجهورى تلك المواضح فقال : 
اح ذف من ابن آلففا إن وقع.ا 


إلا إذا أضيف للضي ر 


كآك مم ابن عم ر من أنصفا 


قلت وفی استة: اء دين نر 
إذ ليس بيسن اسمين من يدذكسر 
كذاك مكتوب بصدر السطر 


أو مانستەلجمدفادر 

أو من لغير آبيه قد انتسب 
كخاله فالحكم ذاله وجب 

ومابەلصقة قدء للا 
لخبر كذلك اللذفصالا 

موص وفه مله وما يللى 
أو عدل الاستفهام صعنا 

قد قال ذا الشامى ويعض ابنه 
كالاإبن فى ذا وعليه العهمده 
( بجيرمى على الخطيب» حاشية الشيخ سليمان 
البجيرمى المسماة بتحفة الحبيب على شرح الخطيب 


117 


المعروف بالإقناع فى حل آلفاظ أبى شجاع» ط 
مصطفى البابى الحلبى»ء القاهرةء الطبعة الألحيرة 
(IY c1 /1 cp‏ 

وإليك أحكام الابن فى الفقه الإسلامي : 

التعریف به وهل يدخل ضمن الأقارب : 

فى اللغة : الابن: الولد الذكرء والابن من الاناسى 
يجمع على بنين جمع سلامة» وجمع القلة أبناء » وأما 
غير الاناسی مما لآ يعقل مثل ابن مخاض وبنات 
لبون» فيقال : فى الجمع بنات مخاض وبنات لبون: 
وفى لخة محكية عن الالحفش آنه ڀقال: بنات عرس 
وبنو عرس » وقك يضاف ابن إلى ما يخصصه لملابسة 
بينهما نحو ابن السبيل » أى مار الطريق . 

( راجع المصباح المنير ولسان العرب ). 

وفى الشريعة: الابن بالنسبة للام : كل ذكر ولدته 
أمه» سواء من نكاح أو من سفاح» وأما بالسبة 
للأب : فهو کل ذکر ولد له على عقد نکاح فاسدء او 
تتيجة لمخالطة بناء على فراش صحيح» آو بناء على 
شبهة معتبرة شرعاء أما ابن الرجل من الزنا فهو وإن 
کان ابنه حقیقة إلا آنه لا یعتبر ابنه شرغا. 

والابن لا يعد من آقارب أبيه» ولا من أقارب آمه› 
لأن القريب عرفا من يتقرب إليه غيره بواسطة الغير 
والاہن قريب نفسه لا بغیره. 

۲ تعويد الابن على الصلاة: 

من حق الابن على آبيه أن يعوده على الصلاة طبقا 
لما آمر به الشارع . 

ر انظر: الأب ). 


وهل يجوز دفع المصحف إليه قبل البلوغ؟ . 


ابن 


الابن قبل البلوخ يجوز دفع المصحف إليه» لأنه 
ليس آهلا للتكليف بالطهارة. 

.)۲١ (الدررا/‎ 

إذا بلغ الابن أثناء السفر مع أبيه هل يقصر الصلاة أو 
یتمها؟ . 

الابن قبل البلوغ إذا حرج مع آبيه فى سفر ثلاثة أيام 
فصاعدا» دم بلغ الابن أثناء السفر فإن كان وقت 
البلوغ لا يزال بينهما وبين مقصدهما مدة السفر - آى 
ثلاثة يام فصاعدا _ فإن الابن يقصر الصلاة» وإن 
كانت المدة الباقية أقل من مدة السفر» قال بعضص 
الفقهاء : إن الصبى يتم الصلاة؛ لأنسه لا يعتبر مسافرا 
إلا من وقت البلو » وقال بعضهم : يقصر الصلاة بناء 
على أن الابن تابع لابيه المسافر. 

.) ١۳١ (الدررا/‎ 

أحكام الابن بالنسبة للحضانة : 

قال فقهاء الحنفية : الابن فى حال صغره يحتاج إلى 
رعاية حاصة من ناحية إرضاعه وأكله وشربه ونظافته 
وملبسه» والنساء على ذلك أقدرء ولذك كانت 
حضانته من وقت ولادته إلى أن يستغنى عن خدمة 
الغير من حق التساء» فتكون للام أولا ما لم يقم بها 
مانع وهذاهو مذهب المالكية والشافعية والحنابلة 
والزيدية وابن حزم من فقهاء الظاهرية . 

(للمالكية الشرح الكبير وحاشية الدسوقى ۲| 
٦‏ 

وللشافعية شرح جلال الدين المحلى وحاشيشا 
القليربى وعميرة /٤‏ ۸۸ . 

وللحنابلة شرح متتھی الإرادات على مامش کشاف 
القناع TY r‏ 

ولازيدية شرح الأزهار ص ٥۲۲‏ . 

.) ١۲۴ /۱١ وللظاهرية المحلى‎ 


1¥ 


f 


أحكام الاين فى الميراث : 

قال فقهاء الحنفية : الاين من العصبات النسيبة وهو 
عصبة بنفسه لان العصبة بالنفس كل ذكر لا تدخل فى 
نسبته إلى الميت أنثى » والعاصب بنفسه إذا انفرد آخحذ 
جميع الشركة بطريق التعصيب وإن أجتمع معه 
أصحاب فروض آحذ البساقی بعد أخحذ أصحاب 
الفروض فروضهم» وإن تعدد الأبناء يكون المال بينهما 
بالسوينة» والابن يعصب البنت إن وجدت معه فإذا 
مات الميت عن اين وبنت كان المال لهما بطريق 
التعصيب للذكر مثل حظ الاين لقوله تعالى : 
ی وصیکم الله فی آولادکم للذکر مثل حظ الأنثبين ¢ 
[النساء: ١١‏ ] رالابن لا يحجبه غيره من الميرأاث 
آلا لا حجب حرمان ولا حجب نقصان والابن إذا 
تحققت فيه شروط الإرٹ قد یحجب غيره حجب 
حرمان أو حجب نقصان فحجب غيره من العصبات 
حجب حرمان فلا يرث آحد منهم معه إلا الأب والجد 
فيرثان معه» ولكن بطريق الفرض لا بطريق التعصيب› 
وهو أيضا فيحجب جميع الحواشى وذوى الارحام 
حجب حرمان» ويحجب الزوج والزوجة والام حجب 
تقصسان» فحجب الزوج من النصف إلى الربع › 
والزوجة من الربع إلى الثمسن» والاأم من الثلث إلى 
السدس» وأحکام الابن فى المیراث الساہق پيانها 
محل إجماع المذاهب الإسلامية . 

( راجع السراجية / ۲١ ء١١ ٠١‏ ۲۸ وللمالكية 
الشرح الكبير وحاشية الدسوقى ٠٥۹4 /٤‏ وما بعدهاء 
وللشافعية المهذب ۲/ ۲۵ 64ء وللحنابلة كشاف 
القناع / ٥٤١‏ وما بعدهاء ولاباضية شرح النيل ۸/ 
۳ وما بعدهاء وللزيدية :٠الروض‏ النضير ۲/ ٦‏ 
وللامامية الروضة البهية ۲/ ۲۹۵ وما بعدها وللظاهرية 
المحلی ۹/ ۲۵٥۳‏ ۲۹۸ ۹۲٦۲ء‏ وقد استکملنا لك 


ابن الان 


الآہناسس ( بعل ۷۸۰۔۸۳۹ هھ ) 


مادة « الابن » هذه تحت عناوين أخرى كالزكاة 
والأضحية والعقيقة والنفقة والوصية فانظرها فى 
مواضعها'. 

( موسوعة جمال عبد التاصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
(TIAMAT!‏ 

# أبن الاس : 

التعريق به وهل يدخل ضمن الأقارب :. 

فى اللغة : أبن الابن هو الولد الذكر لابن . 

وفى الشريعة : هو كل ذكر ولد للابن على فراش 
صحيح» أو نتيجة لمخالطة بناء على عقد نكاح 
فاسد» أو بناء على شبهة معتبرة شرعًا . 

ابن الابن يعد من الأقارب لاأن القريب عرفا من 
يتقرب إليه غيره بواسطة الغيرء وابن الابن قريب بخيره 
لا بنفسه. 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
(Y1‏ 

وقد استكملنالك مادة 2 ابن الابن ١‏ هذه تحث 
عناوين أخحرى كالزكاة والنفقة والوصية فانظرها فى 


مواضعها. 
#أبنا؛ 
من مصطلحات علم الحديث : رمز إلى ١‏ أخبرنا K‏ 
أستعمله البیهقی وغيره. 


( معجم مصطلحاٽ توڈ ٹیقی البحدیٹ .د . على 


زوين › عالم الکتب ومكتية انمض العربة ؛ روات ۽ 
الطبعة الاولٰی ۱٤۰۷‏ ه-۱۹۸۹م/ ۹). 


# الأبناء: 


الابناء: قوم من آبناء فارس»› وقال فی موضع آخر» 


وأبتاء فارس قوم من أولادهم ارتهنتهم العرب ٠‏ وفى 
موضع آخر: ارتهنوا باليمن وغلب عليهم اسم الأبناء 
كغلبة الأنصار» وللنسب إليهم فى ذلك أبنارى فى لغة 
بلى سعد» كذلك حکاہ سیبو یه عنهم . 

قال: وحدثنی آبو الخطاب أن ناسا من العرب 
يقولون فى الإضافة إليه بنوى ء يردونه إلى الواحدء فهذا 
على آلا يكرن اسما للحى» والاسم من كل ذلك 
البنوةء وفى الحديث وكان من الأبناء قال : الأبناء فى 
الأصل جمع ابن» ويقال لأرلاد فارس الابناء» وهم 
الذین آرسلهم کسری مع سیف بن ذى يزن» لما جاء 
يستنجدهم على الحبشة» فنصروه وملكرا اليمن 
وتديروها وتزوجوا فى المرب فقيل لأولادهم الأبشاء 
وغلب عليهم هذا الاسم لآن آمهاتهم من غير جنس 


آبائهم . 


( لسان العرب ه/ (TE‏ 


# الأبناء : 


من استدراكات ابن الأثير على السمعائى . انظر 
مادة «الابناوى » . 


الأبناسى : نسبة لقرية صغيرة بالوجه البحرى من 
مصر إبراهيم بن موسى بن أيوب شيخ العصر» وحفيده 
محمد بن آحمد» واہنه إبراهیم» والبرهان إبراهیم بن 
حجاج » وابنه عبد الرحيم» والشمس محمد بن آبى 
بكر بن موسى الضرير» وعطية بن [برأهيم بن محمد بن 
جسن . 

( الضہوء اللامع لشمس الدين السخاوی م٦‏ ج 
(AT 1!‏ 


# الأبناسی ( بعد ۷۸۰۔۸۳۹ ه) : 


إبراهيم ہن حجاج : 


1A۸ 


(AA = VA: الاأبناسس ) بعال‎ 


قال عنه السخاوى ( ويلاحظ آنه حين يقول 
« شیخنا ١‏ فإنه يعئى الحافظ ابن حجر ) : 


إبراهيم بن حجاج بن محرز بن مالك البرهان بو 
إسحاق الابناسى ثم القاهرى الشافعى والد الزين عبد 
الرحمن ويعرف بالابناسى ولد بعد الثمانين وسبعماثة 
بأپناس. 


وقراً القرآن وغيره وقدم منها وهو صغير على سميه 
البرهان بن موسی الابناسی فى زاويته بالمغنم وأقام بها 
بقية حياته وبحده ولا أستبعد أخذه عنه وكذا عن آهل 
تلك الطبقة كالبلقيتى الكبير سيما وقد رأيت الزين 
العراقى أثبت سماعه من نفسه للمجلس الرابع 
والسبعين بعد الثلائمائة من أماليه وساق البرهان عنه 
سنده ببعض الكثب وقراً على البرهان البيجورى فى 
جامع المختصرات وكان يذم تركيبه وكذا أحذ الفقه 
وغيره وطن من شيوخه فيه الصدر سليمان الإبشيطى 
فقد رأيته شهد عليه فى إجازة سنة ثلاث وثلثمائة أو 
بعدهاء والعربية عن جماعة كالعجيمى والشمس 
البوصيرى وكان يقول إنه لم يعلم معنى الكلمة إلا منه› 
ولازم العز بن جماعة فى فونه التى كان يقرئها 
والشمس البساطی بل کان جل انتفاعه به وكذا لازم 
العلاء البحارى مدة إقامته بالديار المصرية ولم يكن 
العلاء يقدم عليه غيره كما سيأتى ويقول إنه عارف 
بقواعد العلوم وقرأً عليهما العضد والحاشيتين وكذا 
كان ابن جماعة يجله» وآخحذ فى مبادىء المنطق وغيره 


عن الشمس الشنشى وسمع بأخرة على ابن الجزرى 
وغپره. 


وقرأً على شيخنا فى شرح النخبة ولازمه فى دروسه 
وإسماعه وکال شيخنا يقدمه على رفيقه القایاتى 
بحيث أجلسه فى سنة أربع وثلائين بالقلعة من جهة 
یمینه هذا مع مزید تعظیم البرهان له وقرآت عليه وهو 


۲۹۹ 


شيخ الإسلام وكذا بلغنى عن التقى بن قاضى شهبة أنه 
قال سألت العلاء البخارى عنه فقال إنه كان أولى من 
ابن هشام والقاياتى فى غير الفقه وصحب البرهان 
الإدكاوى» وتلقن منه وكذا صحب الزاهد بل هو أحد 
من أوصى على بنيه وجامعه وكان إمامًا علامة مقتيًا 
فصيحًا مفوهًا عالى الهمة كثير التواضع طارحا 
للتكلف شهما أبى النفس كريمًا . 

ووصفه البقاعى حيث روى عن العز السنباطى عنه 
شينًا بالعلامة النادرة المحقق » وتصدى لنفع الطلبة 
مدة وحكى أنه قرأ التوضيح أكثر من سبعين مرة وابن 
المصنف ما ينيف على الثلائين وكتب عليه حاشية 
يقال إنها كانت عند الشهاب المسطیهی بل أقراً 
العضد فى صباه فى حياة شيخيه قرا عليه عض 
طابتهما وهو الزين الأشمومى المتوفى سنة اثنتين 
وعشرين وممن قرأ عليه شيخنا ابن خحضر والجمال بن 
هشام ولازمه حتی مات وبه انتفع المناوى والعبادى 
والط وخى والشمس النوشى وابن المرخم والمز 
السنباطی وحکی لی کثیرًا من ترجمته وابن قمر وآخحرون 
منهم ممن هو بقيد الحياة الولوى الأسيوطى والنور أخو 
حذيفة . 

وحکی لی عنه أن شخصًا التمس منه مساعدته عند 
يشېك الافرج فاعتذر له بعدم معرفته فأبی إلا آن 
يساعده فتوجه إليه لمزيد رغبته فى مساعدة الملهوف 
وکلمه فی شأنه وسأله فی دفعه مع خصمه للشرع : 
فانزع ج الأمير مع ذكره بمحبة الخير وقال آلسنا نعمل 
بالشرع» فقال له البرهان إنك لا تعرفه لو وجب على 
امریء قطم يده الیمنی فقطعت الیسری غلطًا كيف 
تعمل » فبادر إلى إرسالهما وحصل الغرض »› مات بعد 
مرض طويل فى سابع عشرى ربيع الأول سنة ست 
وثلاٹين ودفن عند ضريح الشيخ شهاب خارج باب 


الأبناسسی ( ۵۸۰۲.۷۲۵ / ۱۳۹۹.۱۳۲۵ م ( 


الشحرية» وقد آرحه شیخنا فى آنبائه باختصار وقال إنه 
اشتغل كثيرا وسكن زاوية سميه الشيخ برهان المدين 
۹ 

٭ الأبناسی ( 5۸۰۲.۷۲۵ / ۱۳۹۹۵۱۳۲۵م): 


قال عده السخاوی : إبراهیم بن موسی بن آیوب» . 


برهان الدين أبو إسحاق وأبو محمد الأبناسى ثم 
القاهرى الشهير بالابناسى الشاقعى ألفقيه . 

ولد بأبناس من قرى الوجه البحرى»› بمصر سنة 
٥‏ کما کتبه بخطه وقال مرة حین سشل عله: لا 
أدرى يعنى تحقيقًا وكتبه العراقى ‏ الابنهسى ١‏ وقدم 
القاهرة وهر شاب فحفظ القران وكتبًا وتفقه بالأسنوى 
وولى الدين الملوى المنفلوطى وغيرهما فى الفقه 
والعربية والأصول وتخرج بالعلاء مغلطاى وسمع 
الحديث على الوادياشى والميدومى ومحمد بن 
إسماعيل الایوبی وآبی نیم الاسعردى والعحرضى 
وطائفة بالقاهرة والعفيف عبد الله بن الجمال المطرى 
وخليل بن عبد الرحمن والشهاب أحمد بن قاسم 
الحرارى فى أخرين بمكة وإابن أميلة والمنبجى 
بالشامء ومما سمعه المسلسل وإلہخاری وأہو داود 
والترمذى رالنسائى والموطاً والشضفا وجزءى البطافة 
وأكثر ذلك بقراءته» وأجازه جماعة وخرج له الولى 
العراقى مشيخة -صمدث بها وبالكتب الستة وغيرها 
وتقدم قدیمًا وتصدی لارفتاء والتدریس دهرا ولبس عله 
غير واحد الخرقة بلباسه لهامن البدر أبى عبد الله 
محمد بن الشرف أبى عمران موسى والزين مؤمن بن 
آبی عبد الله محمد بن الهمام والسراح آہی حفص عمر 
بن أبى الحسن الدومرانى بلباس كل منهم من أبيه 
بلباس أبى الأرل من أبى عمرو عثمان بن مليك 
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الزفتاوى وأبى الثانى من والده وأبى الشالث من أبى 
محمد عبد الله الغمارى بلباس الثلاثة من أبى العباس 
البصير الذى جمع الشيخح مناقه. 

ودرس بمدرسة السلطان حسن وبالاثار النبوية 
وجامع المقسى مع الخطابة به رغيرها وولى مشيخة 
سعيد السعداء مدة وصرف عنها واتخذ بظاهر القاهرة 
فى المقس زإوية فآقام بها يحسن إلى الطلبة 
ويجمعهم على التفقه ويرتب لهم ما يأكلون وپسعى 
لهم فى الارزاق حتى كان أكثر فضلاء الطلية بالقاهرة 
من تلامذته ووقف بھسا کتبا جليلىة ورتب فيها درشا 
وطلبة وحبس عليها رزقه ونحو ذلك وممن أخحذ عنه 
الولى العراقى والجمال بن ظهيرة وابن الجزرى وشيخنا 
( یعنی ابن حجر ) وقال اجتمعت به قديمًا وكان 
صديق أبى ولازمته بعد التسعين وبحثت عليه فى 
المنهاج وقرأت عليه أشياء» والعىز محمد بن عبد 
السلام المنوفى وكتب له إجازة بالندريس طنانة 
والفاسی وٹنا عنه من لا أحصيه كثرة واخر من تفقه ٻه 
الشمس البشبيشى والزين الشنرانى والب رهان 
الكلمشاوى كل ذلك مع حسن الأحصلاق وجميل 
العشرة ومزيد التواضع وإالتقشف للهوالتعبد وطرح 
التكلف وحسن السمت ومحبة الفقشراء وتشريبهم 
والمداقب الجمة بحيث قل أن ترى العيون فى مجموعه 
مثله . 

وقد عين مدة لقضاء الديار المصرية فلما بلغه ذلك 
توارى وذكر أنه فتح المصحف فى تلك الحالة فخرج 
له < قال رب السّجْنْ حب إل مما ي دعوننى إليه 4 
الآية فأطبقه وتوجه إلى منية السيرج فاختفى بها أياما 
حتی وی غير فعاد» وقد أشار إلى أصل ذلك القاضى 
تقى الدين الزبيرى فإنه قال فى حوادث سنة اثنتين 
وثمائين وسبعمائة : لما أراد برقوق صرف البرهان بن 


الأبناسسی ( ۷۲۵۔۰۲ ۸ھ / ۱۳۹۹۰۱۳۲۵ د ) 


جماعة عن القضاء لأنه تخيل منه أنه لا يوافقه على 
استبداده بالسلطنة طلب من يصلح فذكروا له جماعة 
متهم الابناسى فأرسل إلبه موقعه آوحد الدين وعرفه 
بسیب الطلب فرعده آن یحضر إليه فی وقت عينه له ثم 
تغیب واختقی فلما لم يحضر طلب ابن أبى البقاء 
فاستقربه . 

وذكره العثمانى فى الطبقات فقال الورع المحقق 
مفتى المسلمين شيخ الشيوخ بالديار المصرية 
ومدرس الجامع الأزهر له مصنفات يألغه الصالحون 
وتحبه الأكابر وفضله معروف» وقال المقريزى إنه 
صنف فى الفقه والحديث والنحو وكان أبر مشايخ 
مصر بالطلبة طارحا للتكاف مقبلا على شأنه وللناس 
فیه اعتقاد» ووهم فزاد فی نسپه بین اسمه واسم آبیه 
الحسن. 

وقد -حج كثيرا وجاور مرة وحدث هناك وآقراً ثم رجع 
فمات فى الطريق فى يوم الاربعاء ثامن المحرم سنة 
التتين بمنزلة كفافه فحمل إلى المويلحة فغسل وكفن 
وصلی عليه فی يوم تاسوعاء ثم حمل إلى عيون 
القصب فدفن بها وقبره بها يتبرك به الحجيج وعملت 

قبة» قلت قد زرته وأصل القبة لبهادر الجمالى 
الناصرى أمير الحج كما قرأته على لوح قبره وآنه مات 
فی رجوعه من الحج فی ذى الحچة سئة ست واا تين 
وسبعمائة وهو موافق لما ذكر فى ترجمته وقبل الد حول 
إليها مكان اخر وأظثه محل دفن الشيخ ولا قبة تعلره: 
ورثاه الزين العراقى بأبيات دالية وكان صديةًا له وهو 
الذى سعى لولده الولى فى غالب ماحصل له من 
الوظاثف . 

ومن تصانيفه الشذى الفياح فى مختصر ابن الصلاح 
شحنه بزوائد من تکت العراقی . 

( فى الأعلام وهدية العارفينء الشذا الفياح من علوم 


1 


الأننساوى 


ابن الصلاح ) و ١‏ العدة من رجال العمدة» كراستان 
من أوله» مخطوط فى الرباط ( ۳٠۷١‏ ك ) وهو فى 
تراجم عمدة الالحكام» و « الدرة المضية فى شرح 
الألفية ١‏ مخطوط فى دار الكتب» فرغ من تأليفه فى 
المسجد الأقصى بالقدس وهو شرح آلفية ابن مالك 
فی النحو» و « ملخص السراج المئیر فی مناقب آبى 
عباس البصيرة . 

يقول السخاوى: حكى لى العز السنباطى عن 
شیخه الشمس البوصپری أن الأبناسى خرج فى بعض 
ليالبى طاعون سنة تسع وأربعين وسيعماثة مسن سكنه 
بالمدرسة الشرابيشية بالقرب من جامع الأقمر 
ليستضىء فما وجد من يقد منه إلا فى الدرب الالحمر 
لاستيلاء الطاعون على الناس » وهو عند المقريزى فى 
تاریخ مصر مع غلط فيه اه. 

توفی راجعا عن احج بعيون القصب ( فی الاعلام 
«عون القصب ١‏ ) سنة ۲ ۸٠‏ ائنتين وثمانمائة ء وقد ذكر 
المقريزى زارية الابناسى فقال إنها بخط المقس عرفت 
بالفقيه برهان الدين الابناسى ) الخطط التوفيقية). 

( الضوء اللامع لشمس الدين السخارى ۱/ 1۷۲ 
,٥‏ والأعغلام للزركلى٠/‏ ١۷ء‏ وهدية العارفين 
للبغدادى /١‏ ۱۹ والخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك 
٦‏ £0 (. 
الأبناوى : 

قال اأسمعانى : 

الانناوى : يقال فى التعريف : فلان من الأبناء› 
والنسبة إليه أبناوى» وكل من ولد باليمن من أہشاء 
الفرس ولیس بعربى يسمونهم الابناء» هكذا ذكره ابو 
حاتم محمد بن حبان البستى» وقال أبو على 
الغسانى : الأبناوى منسوب إلى الابناء وهم قوم يكونون 
باليمن من ولد الفرس الذين وجههم كسرى مع سيف 


الأبنساوى 


ابن ذى يزن إلى ملك الحبشة باليمن فغابوا الحبشة 
وأقاموا باليمن فولدهم يقال لهم الأناء» ومن جملتهم 
آہو یوسف محمد بن وهب الیمانی الابناوی» روى عنه 
أحمد بن حنہل » مات قريبًا من سنة ٹمانين وکان قد 
رآی همام بن منبه ولم یسمع منه . 

ووهبا پن هه الابنارى؛ وأخحوه همام بن منبه آبناوی 
أيضاء وأبو عبد الرحمن طاوس بن كيسان الهمدانى 
لیمانی الأناوی الخولانی» آمه من أبناء فارس وأبوه 
من النمر بن قاسط» يروی عن ابن عمر وابن عباس : 
وکان من عباد آهل اليمن وفقه اتهم ومن سادات 
التابعین» روی عله عمرو بن دینارء مرض ہمنی ومات 
بمكة سنة إحدى ومائة قبل مجاهد بسنتين » وصلى 
عليه هشام بن عبد الملك بين الركن والمقام» وقد 
فيل : إنه مات سنة ست ومائة » وليث بن أبى سليم بن 
زيم الليٹی من الابناء صله من أبناء فارس» واسم آبى 
سلیم آنس» کان مولدہ بالکوفة وکان معلمًا بهاء پروی 
عن مجاهد وطاوس » روى عنه الثورى وأهل الكوفة 
وکان من العباد ولکنه اخثلط فی آخر عمره حتی کان 
لایدری ما يحدث به وكان يقلب الأسائيد وپرفع 
المراسيل ويأتى عن الثقات بما ليس من أحاديثهم» 
کل ذلك کان منه فی اختسلاطه» ترکه یحی القطان 
وابن مهدی وأحمد بن حثبل ویحیی بن معین» ومات 
ليث سنة ثلاث وأربعين ومائة› قال عیسی بن وئس 
ليث بن آبی سلیم کان قد احتلط ریما مررت به ارتفاع 
النهار وهو على المنارة يؤذن» ذكر محمد بن حاف 
العسقلانی آنه رأی مجاهدًا فی النوم فقال له: يا أبا 
الحجاج ! آی شیء حال ليث بن أبى سليم عندك,؟ 
قال : مثل حاله عندكم . 
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شفردان الفرغانی من الاہناء مولی بئی هاشم من سکان 
بغداد قدم مصر وکان يتفقه ویناظر على مذهب 
الشافعى . 

( الابتاء هنا من كان بالعراق من أبناء الخراسانيين 
التاهضين بدعوة بنى العباس» وملهم شعيب بن حرب 
المدائنی ترجمته فی تاریخ بغداد /۹٩‏ ۲۳۹ وفیها أنه 
من أيتاء حراسان »). 

وذکر آنه جالس ابن سريج وكتب الحدیث وكتب 
عنه عن أبى مسلم الكجى وطبقة بعده» وتوفى بمصر 
وله بها عقب . 

وأبو ( محمد ) عبد الأغلى بن محمد بن اللحسن بن . 
عبد الاعلی بن إبراهيم بن عبد الله الأبناوى من أهل 
صنعاء اليمن» يروى عن عبد الرزاق بن همام وهو من 
آقران الديرى › روی عشه ابته آبو بکر محمد بن عبد 
الاعلى الابتاوى . 

وابنه آبو عبد الله الحسين بن محمد بن عبد الأعلى 
الابناوی روى عنه حفيده أبو الحسن وهو القاضى أبو 
الحسن أحمد بن محمد بن الحسين بن محمد بن 
إبراهیم بن عبد الله الابناوی» یروی عن جد آبی عبد 
الله» روى عنه آبو القاسم هبة الله بن عبد الرارث 
الشيرازى الحافظ » وذكره فى معجم شيوخه فقال : أنا 
القاضى آبو اليحسن الافناوى من لفظه وحفظه ببنعاء 
اليمن فى جامعها حديث أيمن بن نابل عن قدامة بن 


. عبد الکلابی ء رأبت رسول الله ية على ناقة صهباء . 


( الآنساب للسمعاٹی ۔ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ ١۷ء‏ ۷۷» وقد وضعنا تعليقات المحقن 
بين قوسين فى ثنايا النص ). وقد استدرك ابن الأثير 
على السمعانی فقال : 


بست 

قلت : فاته ( الأبتاء ) وهم ولد سعد بن زيد مثاة بن 
تميم غير كعب وعمروء والابناء الحارث وعوانة وجشم 
وعبشمس ومالك وغوف وهبيرة ونجدة وقيل الأناء: 
خحمسة من ولد سعد بن زيد مناة وهم: عیشمس 
ومالك وعوف وعوانة وجشم؛ ومنهم إياس بن قتادة 


حامل الديات حين قاتل الأحنف بن قيس لأزد» وهو ' 


ابن أحت الأحثف وعبدة بن الطبيب الشاعر»ء ويقال 
إن عبدة كان حبشياً. 

وفاته أيضا: ( الابناء ) وهم بطن من ئى سعد بن 
بكرء وإياهم عنى عبدة بن الطبيب بقوله : 
لوآن امن الابناء إذفزعوا 

رأوا سبيا إلى طيرورة طاروا 

ولا أعرف آحذا من رواة الحديث بسب إلى هذا 
البطن»ء هكذا ذكر بعض العلماء هذا البيت من شعر 
عبدة وجعله فی بئی سعد بن بكر والذی أظنه آنه على 
الأبناء من تميم لأنه منهم» والله أعلم . 
الواحدے ۶/۱ .)۲٤ ٤٣۲٣۳‏ 
# أبنت : 

من الأسماء المختومة بهاء التأنبث والمرسومة فى 
المصاحف بالتاء اتفاقًا كلمة « ابنت ٩‏ ( ابلة ) وترد فى 
قوله تعالى: # وَمَرَيَمَ انت عمرإن 4 [ التحريم : 
1[ 
صبيح» الطبعة الثانية / ¥۵( 


# ايتا شعبب : 


نال الإمام السهيلى إن المرأتين المذكورتين فى قول 


hı 


ابنوا المساجد واتخذوها جما 


تعالی : 3 روج صن دونهم امرأتين ت ذودان + 
[القصص : ۳ ] هما لیا » و صقوریا 1 انتا ترون 
ونيرون هو شعیب» وقیل ابن آخی شعیب وآن شعیبًا 


کان فد مات» وآکٹر الناس على آنهما ايتا شعيب ... 


وقوله تعالی: ٭ إنى أريد أن كحك إحدى ابنيّ 


هاتیْن € [ القصص : ۲۷ ] الثى آنكحهاإياهمنهما ‏ , 


هی صفرریا وهی أهله التى قال فيها: # قال لاله 
امکنّوا) [ طه: ٠١‏ ]. 

وقال الإمام السيوطى أيضا إن الابنتين هما: ليا 
وصفوریاء» وهی التی نکحهاء اخرجه ابن جرير» عن 
شعیب الجہائى» قال: وقيل شرفاء وأبوهما شعيب 
عند الا کثر. 

( التعريف والإبهام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فی القرآن الكريم امام بى القاسم عبد الرحمن بن 


عبد الله السهیلی ‏ تحفيق الأستاذعبدأ مهنا. دار 


الكتب العلمية» بيروت ٠‏ الطبعة الأولى ۸١٤١۷‏ 
۹۸۷ م/ ۳۱ ۳۲ ومفحمات الأقران فی 
مبهمات القرآن للإمام جلال الدين السيوطى - ضبطه 
وعلق عليه د . مصطفی ديب البُغا/ )۸١‏ . 


# ابنوا المساجد واتخذوها جما : 


مسن المجازات النبرية التى ذكرها الشريف الرضى 
قول رسول الله ل : « ابوا المساجد واتخذوها جمًا ٠‏ 
فقال : 

وهذه استعارة لان المراد ابنوها ولا تدخذوا لها شرفا 
فشبهها عليه الصلاة والسلام بالكباش الجم» وهى 
التى قرونها صغار خافية ومنه الخبر المشهور فى ذكر 
القيامة « إنه يؤخذ للجماء من القَرناء ١‏ وذلك من 
أحسن التشبيه وأوقع التمشيل» وقال ابن الأعرابى : 
الأجم الذى لارمح معه» ومن ذلك قول الشاعر: 


انود 
ويل آمهم معشرًا جاب وتهم 
من الرزماح وفى المعروف تنكير 


آراد أن بيوتهم حالية من الرماح المركوزة بأبوابها 
نھی کالکباش الج التی لا قرون تظھر لھاء وقال 
الأعشى : 
متى ت دعهم للقاء الحسروب 
أتعك خي ل لهم غير جم 
آی قد شرع فوارسھا الرماح» فھی کالکباش إذا 
نهدت للكقاح › وسدّدت قرونها للنطاح »› وقد جاء فى 
كلامهم: الرماح قرون الخيل» ومن ذلك الحديث 
المروئ: ١‏ ستكون فتنة كأنها صياصى بقر ؟ 
والصياصى هُهنا: القرون» قيل إنما شبهها وة بقرون 
البقر لكثرة ما يشرع فيها من الرماح . 
( الممجازات النبوية للشريف الرضى أبى الحسن 
محمد بن أبى أحمد الحسين - قدم له وضبط عباراته 
وشرحها طه عبد الرءوف سعد / ۷۹-۷۸ ). 
أبنسود : 
بالفتح ثم السكون وضم النون وسكون الواو ودال 
مهملة : قرية من قرى الصعيد دون قفط ذات بساتين 
ونخل ومعاصر للسکر . 
( معجم البلدان ۱/ ۷۹). 
٭+ابنوس : 
انظر: پنوس . 
# ابش : 
أبنى : بالضم ثم السكون وفتعح النون والقصر بوزن 
بل : موضع بالشام من جهة البلقاء» جاء ذكره فى 
قول النبی بال وشن الغارة علی آبنی » وفی کتاب نصر 
أبنى قرية بمؤنة . 
( معجم البلدان ۱/ ۷۹). 
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الأبنية فس الحو 
و أبتية الأسماء والأفعال والمصادر: 
قال صاحب كشف الظنون : 
أيتية الأسماء والأفعال والمصادر ‏ مجلد للشیخ آبى 
القاسم على بن جعفر بن القطاع السعدى المصرى 
المتوفى سنة حمس عشرة وخمسمائة جمعها من كتب 
اللغة والنوادر على طريق الاستيقاء فأجاد» أله الحمد 
ذکر فیه أن سیبویه آول من جمعهاء ذکر فی کتابه 
للأسماء تلالمائة وتمانئية أمثلة» وزاد ابو بکر ہن 
السراج على ما ذكره سيبويه اثنين وعشرين مثالاء وزاد 
أبو عمرو الجرمى أمثلة يسيرة» وزاد ابن خالويه لكنهم 
ترکوا کٹیرا واضطربوا وخحاطواء» وکذلك فعلوا فی 
مصادر الثلاٹى ذكر سيبويه وابن السراج منها ستة 
وثلاٹین مصدرا وذکرت منها مائة مصدر مستوعبا ودكر 
إنه فرغ فى رجب سنة ثلاث عشرة وخحمسمائة . 
( كشف الظنون لحاجى خليفة ٤ /١‏ ). 
# أبنية الأفعال : 
الأصبهائى النحرى كان حيافى سنة ٤۱١‏ حمس 
عشرة وأربعمائة . 
( إپضاح .)١١ /١‏ 
# الأبنية فى النحو : 
الأبنية فى النحو- لاأبى بكر محمد بن الحسن 
الزبيدى الأشبيلى النحوى المتوفى سنة تسع وسبعين 
وثلالمائة» زبيد بضم الزاى قبيلة» وها الكتاب من 
نوادرالدهر. 
( کشف۱/ ۵ ). 


Kk‏ بضم آوله وقتشديد انيه والهاء : اسم مدينة 
بإفريقية؛ بينها وبين القيروان ثلاثة أيام» وهى من 
ناحية الاأبس» موصوفة بكثرة الفواكه وإنبات 
الزعفرانء ينسب إليها أب القاسم عبد الرحمن بن عبد 
المعطی بن أحمد الأنصاری الابی» رری عن أبى 
حفص عمر بن إسماعيل البرقى » كتب عنه أبو جعفر 
أحمد بن يحيى الجارودى بمصرء وأو العباس أحمد 
بن محمد الأبى ديب شاعر سافر إلى اليمن» ولقي 
الوزير العيدى»ء ورجع إلى مصر فاقام بها إلى أن مات 
فى سنة 0۹۸ . 


( معجم البلدان /١‏ ۵ ). 


٭ إبهاء الحلل على قلعة الجبل : 
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إبهاء الحلل على فلعة الجبل لناصر الدين شافع بن 
على بن عباس بن إسماعيل بن عساكر الكنائى 
الكاتب المصرى المتوفى سلة ۷٠١‏ للانين 
وسبعمائة = 

( إيضاح المكنون .)١١ /١‏ 
إبهاج العين بحكم الشروط بين المتبايعين: 

إبهاج العين بحكم الشروط بين المتبايعين. مختصر 
المنوفى الشافعى الذى ولد سنة سبع وأربعين 


وتمانمائة. 
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أوله : الحمد لله الذى شرع لعباده الاأحكام ... إلخ . 
المتوفى سنة ٩۳۱‏ . 

( کشف الظنون ا .)٥‏ 
الإبهاج فى شرح المنهاح : 

الإبھاج فی شرح المنھاج - لجلال الدین آپی بكر 


الإبهام (فى اللغة ) 
محمد بن عمر بن محمد الحلبى سبط المبحب ابن 
( إيضاح المكنون ١١ /١‏ ). 
الإبهام ( فى علم مصطاح الحديت) : 
مجهولا. 
( معجہ مصطلحات توثيق الحديث_د. على 
زوین/ ۹). 
# الإبهام ( فى اللغة (: 
من أنواع البديم . 


الإبهام بالباء الموحدة وهو الكلام الموهم لأن له 
أكثر من وجه» وإبهام الأمر آن يشتبه فلا يعرف وجهه 
وقد آبهمه؛ واستبهم عليهم الأمر: لم يدروا كيف يأتون 
له واستبهم عليه الأمر أى : استغلق . 

(اللسان: بهم ). 

والإبهام عند البلاغيين ١‏ إيراد الكلام محتملاً 
لوجهین مختلفين » ( مفتاح العلوم / ۲٠۲‏ والكشاف 
)٤٠١ /١‏ وسماه السكاكى التوجيه» وسماه السيوطى 
كذلك» ولعله یرید السکاکی حینما قال عن التو جيه : 
وعرفه قوم بأن يحتمل الكلام وجهين متبايئين من 
المعنی احتمالاً مطلقًا من غير تقييد بمدح أو ذم أو 
غيوه ١‏ وذكر تعريفا آخر يطبق على الإبهام 
فقال : وقوم بأن يحتمل معنيين أحدهما مدح والالحر 
ذم وهذا رأى لا نرضاه» والذى عليه -حذاق الصنعة 
وأصحاب البديعيات وأولهم الصفى الحلى أن هذا 
التفسير للنوع المسمى بالإبهام ‏ بالباء الموحدة- كما 
الحترعه اہن آبی الإصبع وسماه وعرفه بذلك . 

( شرح عقود البجمان / ¥( 


Ye 


الإبهام ( فى اللغة ) 


(معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد 


المجمع العلمی العراقی ۰۳٤۱ھ‏ ۱۹۸۳م» /١‏ 


CFA eYTY 
ويسوق صفى الدين الحلى البيت التالى كشاهد‎ 
على هذا النوع من البديع ثم يشرحه على النحو‎ 

الْتالى : 
لت المنكةً حالّث دون صحكڭ لى 
ينريح لان اين اذى الهم 

وسمى آلسكاكى ومن تبعه هذا النوع ١‏ التوجيه ١‏ وهو 
عبارة عن أن يق ول المتكلم كلامُا يحتمل معنيين 
متضادین» لا یتمیز أحدهما عن الآحر؛ ولا یأتی فى 
کلامه بما یحصل به التمییز فما بعده» بل يقصد إبهام 
الأمر فيهما قصدًاء كالذى نظم فى حياط أعور اسمه « 
عمرو؟ : 
خاط لی عمر قباء 

ونقل ابن أبى الإصبم أن الاسم : ١‏ زيد» فإنه إن 
قیل : قصد تساوی عینیه فی العَمَی صح › وإن قیل : 
قصد التساوى فى الإبصار صح . 

وفى بيت القصيدة إن قيل : إن المئية أصابت 
العاشق صح » أو العاذلّ صح . 

وهلا النوع ادعاه ابن أبى الإصبم ولم يعْيّر فيه غير 

الاسماه. 
شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
البديع لصفى الدين الحلی - تحفیفی د. نسیب نشاوى 

.(4° A4 J 
. أنظر: التوجيه‎ 
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بسر 


# أبهج المسالك بشرح موطأ الإمام مالك؛ 


لمحمد بن عبد الباقی بن يوسف الزرقانى المتوفى 
سنة ١۱۲۲‏ ه- ١١۱۷م‏ الجزء الأول يوجد مخطوطه 
بمركز دراسة جهاد الليبيين صد الغزو الإأيطالى أوله : 
الحمد لله الذى أطلع شموس أصحاب الحديث فى 
سما السعادة ... 

عدد الأوراق : ٤٥١‏ . 

عدد السطور: ۲٠١‏ 

بدون تاریخ . 

الخط : مشرقى . 

+¥ ٠ الرقم‎ 

کما یو جد مخطوط الجزء الثالٹ وبیانه کالتالی : 

أوله : كتاب النذور والايمان . ۰ 

عدد الأرراق : ۳۹۰٩‏ . 

عدد السطور: ۲۵ س Vx f‏ سم . 

بدون تاریخ . 

الخط : مشرقى . 

. ٠١١١ الرقم:‎ 

( فهرس المخطوطات بمركز دراسة جهاد الليبيين 
ضد الغزو الإيطالى - إعداد إبراهيم سالم الشريف |١‏ 
4( 


IVxXNYTE‏ سم 


#آبهر: 


أبهر: بالفتح ثم السكون وفتح الهاء ورإء : يجوز أن 
يكون أصله فى اللغة من الأبهر» وهو عجس القوس› 
أو من البهر وهو الغلبة . 

وأبهر أيضاء مدينة مشهورة بين قزوين وزنجان 
وهمذان من نواحى الجبل» والعجم يسمونهاء آوهر 
وقال بعض العجم : معن آبهر مركب من آب» وهو 
الماء» وهر» وهى الرحاء كأنه ماء الرحا . 


£ 


ابهسر 


وأما فتحهاء فإنه لما ولى المغيرة بن شعبة الكوفة. 
وجرير بن عبد الله البجلى همذانء والبراء بن عازب 
الأرى“ فى سنة أربع وعشرين فى آيام عثمان بن عفان» 
رضى الله عنه» وضم إليه جيشاء فغرا أبهر» فسار 
البراء ومعه حنظلة بن زيد الخيل » حتى نزل على أبهرء 
فآقام على حصنها» وهو حصن منیع » وکان قد بنا 
سابور ذو الأكتاف»› ویقال إِنه بنى حصن أبهر على 
عيرن سدها بجلود البقر والصوف» واتخذ عليها دكة› 
ثم بنى الحصن عليهاء ولما نزل البراء عليها قاتله آهل 
الحصن آيامًاء ثم طابوا الأمان» فآمنهم على ما آمن 
حُذيفة بن اليمان أهل نهاوند» ثم سار البراء إلى قروين 
ففتحها» وبين آبهر وزنجان حمسة عشر فرسخا وبينها 
وبين قزوين اا عشر فرسخًا» وينسب إليها كثير من 
العلماء والفقهاء المالكية وكانرا على رآى مالك بن 
آنس» منهم آبو بکسر محمد بن عبد الله بن محمد بن 
صالح بن عمر بن حفص بن عمر بن مصعب بن 
الزبیر بن سعد بن كعب بن عباد بن التزال بن مرة بن 
عبيد بن الحارث»› وهو مقاعس پن عمرو بن کعب بن 
سعد بن زيد مناة بن ثميم الابهرى التميمى المالكى 
الفقيه » حدث عن أبى عروبة الحرانى » ومحمد بن 
عمر الباغندى» ومحمد بن الحسين الأشنانى » وعبد 
الله بن زیدان الکوفی ٠‏ وآبی ہبکر بن یی داود› وخلق 
سواهم» وله تصانيف فى مذهب مالك . 

( معجم البلدان /١‏ ۸۳ ) والرد على مخالفيه منها 
(الرد على المزثى * ومن كته « الأصول » و «إجماع 
آهل الملينة ١‏ و فضلل المدينة على مكة ٦‏ 
و «العوالى » و ١‏ الأمالى » كلاهما فى الحديث). 

.)۲٠٠ /١ (الآعلام‎ 


وکان مقدّم أصحابه فى وته » ومن آهل الورع والزهد 
والعبادة» دعى إلى القضاء ببغداد» فامتنم منه؛ روی 
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عنه إبراهيم بن مخلد» وابنه إسحاق بن إبرهيم› 
وأحمد بن على الباداء وأبو بكر البرقانى » وأبو القاسم 
التنوخى» وأبو محمد الجوهرى» وغيرهم» وكان 
مولده فی سنة ۲۸۹ ومات فى شوال سنة ١۷ء‏ وأبو 
بکر محمد بن طاهر» ویقال عبد الله بن طاهرء وعبد 
الله آشهر آحد مشايخ الصوفية كان فى أيام الشبلى 
يتكلم فى علوم الظاهر وعلوم الطريقة والحقيقة» وكان 
له قول ثام » كتب الحديث الكثير ورواه» وسعيد بن 
جابر سحب الجنید وکان فی آیا الشبلی يشا . 

قال أبو عبد الرحمن السلمى : هو من أقران محمد 
ابن عیسی » ومحمد بن عیسی الأبهرى كان مقيمًا 
بقزوين على الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر» يكنى 
أبا عبد الله ويعرف بالصفار» صحب آبا عبد الله الزراد 
وذكره السلمى» وعبد الواحد بن الحسن بن محمد بن 
حلف المقری الابهری أبر نصر روى عن الدارقطنى . 

قال یحیی بن منده : قدم أصبهان سنة ٤٤۳‏ » كتب 
عنه جماعة من أهل بلدناء وأبو على الحسين بن عبد 
الرزاق بن الحسين الأبهرى القاضى» سمع آبا الفرج 
عبد الحميل بن الحسن بن محمل> حدث عله 
شیوخنا» وغیر هؤلاء کثير. ‏ 

وأبهر أيضا: بليدة من نواحى أصبهان ينسب إليها 
آخرون» منهم إبراهيم بن الحجاج الابهری سمع آبا 
داود وغیره» و إبراهیم بن عثمان بن عمیر الابهری»› 


. روی عن آبى سلمة موسى بن إسماعيل التبوذكى . 


والحسن بن محمد بن أسيد الاأبهرى» سمع عمرو بن 
على ومحمد بن سلیمان لویناء ومحمد بن خحالد بن 
خحداش وغیرهم» روی عله آبو الشيخ الحافظ ومات 
سنة ۰۲۹۳ قاله أبن مردوڀه» وسهل بن محمد بن 
العباس الابهرى»ء ومحمد بن الحسين بن إبرأهيم بن 
زیاد بن عجلان الابهری ابو جعفرء لقب بأبى 


£ 


اهر 


الشيخ » مات بيغدادء ومحمد بن أحمد بن عمرو أبو 
عبد الله الأبهرى الأصبهائى» وسحمد بن أحمد بن 
المنذر الصيدلانى الأبهرى » وأبو سهل المرزبان بن 
محمد بن المرزبان» روی عنه أحمد بن محمد بن 
على الابهرى» ومحمد بن عثمان بن أحمد بن 
الخصيب أبو سهل الأبهرى» سمع إبراهيم بن أسباط 
ابن السکن» وروی عنه الحافظ أبو بكر أحمد بن 
موسی بن مردویه وغیره» وكان ثقة» وأبو جعفر أحمد 
ابن جعفر بن أحمد الأبهرى المؤدب وإبراهيم بن 
يحيى الحزورى الأبهرى مولى السائب بن الأقرعء والد 
محمد بن إبراهیم» روی عن اہی داود وبکر بن بکارء 
روی عنه ابنه محمد بن إبراهیم وأبو زد أحمد بن 
محمد بن على بن عبد الله بن محمد بن أحمد بن 
عمرو الابهری المدینی» حدث عن آبی بكر محمد بن 
إبرآهيم المقرى وأبى سهل المرزبان بن محمد بن 
المرزبان الأبهرى» روى عنه محمد ين إسحاق بن 
مده ویره . 

وأبو بكر الحسن بن محمد بن أحمد بن محمد بن 
بونس الابهری الأديب ٠‏ سمع من آہی القاسم سليمان 
ابن آحمد الطبرانی » روی عنه یحیی بن منده» وأبو 
العباس أحمد بن محمد بن جعقر المؤدب الأبهرى› 
حدث عن محمد بن الحسن بن المهلب والفضل بن 
الخصيب» وروى عله أحمد بن جعفر الفقيه اليزدى› 
وأبو على الحسن بن محمد بن عبد الله بن عبد السلام 
الابھری روی عن آبی بکر بن جشنس عن یحیی بن 
صاعد» وقيل اسمه الحسين ؛ والأصح الحسن» روى 
عنه آحمد ہن شمر دان» توفی فی رجب سنة ٤۲۳‏ › 
وأبو مسلم عبد الواحد بن محمد بن أحمد بن 
المرزبانی الابهری» روى عن جده» وعلى بن عبد الله 
ابن أحمد ہن چابز أبر اللحسن الانهرى: شيخ قدیم › 


۲A۸ 


حلب عن محمد بن محمد بن يونس » سمع مله 
أحمد بن الفضل المقرى » وأبو العباس عبيد الله بن 
أحمد بن حامد الابهرى المؤدب» حدث عن محمد 
ابن محمد بن يونس أيضا»› روی عده آپو طاهر احمد 
ابن محمو الثقفى وأبو نصر إبراهيم بن محمد الکسائى 
ومعحمد بن أحمد بن محمد الآمدى . وأبو منصور عبد 
الرحمن بن محمد بن أحمد بن محمد بن موسی بن 
زنجو يه الأبهرى الأديب» روى عن عبد الله بن محمد 
ابن جعفر أبى الشيخ الحافظ » روى عنه محمد بن 
أحمد بن خالد الخباز ومحمد بن إبراهيم العطار. وأبو 
بکر محمد پن أحمد بن الحسن بن فادار الاأنهرى»› 
حدث عن آبی عبد الله محمد بن إسحاق بن مده 
الحافظ» قليل الروايةء» كتب عنه وأاصل بن حمزة فى 
سنة ٤۳١‏ . 

قال يحیى بن عبد الوهاب العبدى وآبو على أحمد 
أبن محمد بن عبد الله بن سيد اللقفى الابهرى 
الأصبهانی الکتہی : پروی عن بى متوبة والدارکی وابن 
معخلد» روى عنه أبو الحسين عبد الوهاب بن يوسف 
القزاز» وأحمد بن الحسن بن فادار آبو شكر الأبهرى 
الأصبهانی » حدث عن أحمد بن محمد بن المرزباڻ 
الاأبهرى وغيره» وحديفه عند الأصبهانيين » مات فى 
شعبأل سئة ٤0۵‏ » وأبو بكر محمد بن أحمد بن 
محمد بن الحسن بن ماجه الابهری الأصبهانی » روى 
عن آبى جعفر أحمد بن محمد بن المرزبان جزء لوين 
عن آبی جعفر محمد ہن إبراهیم بن الحکم عن آبی 
جعفر لوين» وهو آخر من ختم به حديث لوين 
بأصبهان» مأث فى صفر سنة ٤۸۲‏ وقيل فى ذى 
القعدة سنة إحدى وثمانين » أخر من روى عنه محمود 
ابن عبد الكريم بن على فروجة» وأبو طاهر أحمد بن 
حمد پن أیی بکر الاأبهری المقری؛ روی عنه بو بكر 


اللفترانى . 


الأبهسرى 


الآبھری ( نحو ۳۷۵.۲۹۰ ه) 


( معجنم البلدان /١‏ ۸۲٤۸ء‏ انظر آيضا 
الفعرحات الإسلامية لابن حزم الأندلسى» مكتبة 
التراث الإسلامى القاهرة ۱۹۸۲/ ١٠ء‏ ونهاية الارب 
للنویری ۱۹/ ۳ وما بعدهاء و ۲۳/ ۳۹. اتظر 
أيضا الآنساب للسمعائی /١‏ ۰۷۹-۷۷ راللباب لابن 
الأثير ۲٤١ /١‏ مادة ‏ الأبهرى ». 


( الأعلام / ۲۵( 
#الأبهرى : 

انظر: أبهر. 
٭ الأبھری ( ۳٦1ھ‏ / ١٤۲۹ام):‏ 


آثير الدين المفضل بن عمر بن المفضل الشهير 
بالاهرى السمرقندى المثوفى سنة 1٦۳‏ ثلاث وستين 
وستمائة » منطقى » له اشتغال بالحكمة والطبيعيات 
والفلك » له من التصائيف : « مختصر فى علم الهيئة ' 
و « رسالة الاسطرلاب ٩‏ و ١‏ جامع الدقائق فى كشف 
الحقائق » منطق و ١‏ درايات الأفلاك » و« الزيج 
الشامل » و « الريح الااحتیاری » یعرف بالزیج الأثيرى 
( الأعلام ) « الإشارات ١‏ و« زبدة الكشف ١‏ و « كشف 
الحشائق فى تحرير الدقائق » فى المنطق و ١‏ مبختصر 
كليات الخمس ١‏ أيضا فى المنطق» و ١‏ مغنى 
الطلاب» حاشية على شرحه لايساغرجى ( هدية 
العارفين ) و ۵ هداية الحكمة » مع بعض شروحه» 
و اتنزيل الأنكار فى تعديل الأسرار ٩‏ فى المنطق 
(الأعلام > وهدية العارفين ). 

( الأعلام ۷ ۹ وهدية العارفین ۲/ 41۹ . 

٭ الآبهھری ( نحو ۴۷۵.۲۹۰ ه) : 

آہو بكر محمد بن عبد الله . ذكره الشمس الذهبي 
فى الطبقة الحادية والعشرين وقال عنه: الإمام 
العلامة القاضى المحدث» شح المالكية» آبو 


بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن صالح التميمى 
الابهری المالکی؛ نريل بغداد وعالمها؛ ولد فى حدود 
الباغندى» وأبا القاسم البّغوى» وأبا على محمد بن 
سعد الحافظ متهم بالعراق » والشام» والجزيرة» 

يد الحا > وطلبقتهم بالعراق» و م» والجریر 
وجمح وصنف التصانيف فى المذهب)» وتفقه ببغداد 
على أبى عمر محمد بن يوسف القاضى› وولده آبی 
الحسين . 

حدّث عنه الدارقطنى وأثنى عليه» وأبو بكر 
البرقانى » وآحرون قال الدارقطنى : هو إمام المالكية 
اليه الربحلة من أقطار الدنياء بقة» مأمون» زاهد» 

توفی سنة حمس وسبعین وثللانمأئة › رعاش بضعا 
ولمانين سنة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط » هَذبة أحمد فايز 
الحمصى» راجعه عادل مرشد» ۲ CF 4Y‏ 


وقد ذكره ياقوت فن مادة « أبهر » ( معجم البلدان 


٠‏ ۱ ۳ ) کما ذکره السمعانی فی مادة ٥‏ الابهری ٩‏ رقال 


عنه بالاضافة إلى ما أورده ياقوت» وذكر ولادته سنة 
۹ ه: وکان إمام أصحابه فی وقته » سمع بحران آبا 
عروبة الحسین بن بى معشر السلمی وببغداد آبا بكر 
محمد بن محمد بن الباغندی وآہا بکر عبد الله بن بی 
دارد السجستائى وبالكوفة عبد الله بن زيدان الكوفى 
وأبا جعفر محمد بن الحسين الأشنانى وخلقا سواهم 
من البغداديين والغرباء وله تصانيف» روى عنه إبراهيم 
ابن مخلد وابنه إسحاق بن إبراهيم وأحمد بن على 
البادا وأبو بكر أحمد بن محمد البرقانى ومحمد بن 
المنؤمل الأنبارى والقاضى أبو القاسم التنوخى وأبو 
محمد الحسن بن على الجوهرى وغيرهم . 


الأبهرية ( طريقة.) اسل 


Te e 


وذكره محمد بن أبى الفوارس الحافظ فقال: كان ثقة 
أميتا مستورا وانتهت إليه الرئاسة فى مذهب مالك . 

وقال القاضى أبو العلاء الراسطى: كان أبو بكر 
الأبهرى معظمًا عند سائر علماء وقته لا يشهد محضرا 
إلا كان هو المقدم فيهء وإذا جلس قاضى القضاة 
اللحسن ابن أم شيبان أقعده عن يمينه والخلق كلهم 
من القضاة والشهود والفقهاء وغي رهم دونه » وسل ن 
بلى القضاء فامتنع› واستشير فيمن يصلح لذلك 
فقال : اہو بکر آحمد ہن على الرازۍ - وکانت تزيد 
حالة الرازى على منزلة الرهبان فى العبادة_ فأريد 
للقضاء فامتنع وشار بأن یوی الابهری؛ فلما لم يچب 
واحد مهما إلى القضاء ولى غيرهماء وكائت ولادته 
فی سنة تسع وشمانین ومائتین › ومات فى شوال سثة 
حمس وسبعين وللادمائة ببغداد . 

( الأنساب للسمعانى ۔ تقديم وتعلیق عبد الله عمر 
البارودى ۱/ ¥۸ ). 
# الأبهرية ( طريقة-) : 

إحدى الطرق الصوفية» وهى شعبة من الطريقة 
السهروردية - أسسها الولى أحمد بن الحسين الابهری 
وكان قد لبس الخرقة وأحذ الطريقة عن الشيخ آبى 
النجیب السهروردی . تأسست فى إبران واشتهرت فى 
بلادالثرك . 

( تاريخ الطرق الصوفية - يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائى محتبة الشرق الجدید» بغخداد ٤١۸‏ ١ه‏ 
44۸م (EV‏ 


٭ إبهسل : 
من الأدوية المفردة. قال عنه صاحب تذكرة أولى 
الألباب : 


إبهل : بكسر الهمزة والهاء أو فتح الهمزة وضم الهاء 


٠ 


هو بيوطس باليونانية وهو صنف من العرعار نقسه هو 
مله صخير الورق كالطرفا . وكبير كالسرو ويقارب النبق 
فی الحجم أحمر اللون فإذا تم استواؤه اسود ينكسر 
عن أغشية كنشارة مسودة داحلها نوى مختلف الحجم 
فيه حلاوة وقبض وحدة يجمع فى رأس السرطان 
وأجوده الرزين الحديث الأسود ويغش بالسرو وهو 
أصغر منه وبالطرفا ويعرف بالسواد والخضرة فى الورق 
وهو حار يابس فى الثانية آو فى الثالثة أو يبسه فقط فى 
الثالثة بالغ النفع فى الأواكل والآثار والعفونات حيث 
كانت والتحليل والتلطيف والجلاء وإدرار الطمث 


أحتى يبول الدم وإسقاط الأجنة دلكا وشربا بالعسل 


ويطبخ فى الأدهان فرفتح الصمم وإن قدم قطورا وفى 
السمن ويعقد بالعسل فيخرح افات البطن كالديدان 
أكلا ومسحوقه بالعسل يذهب الربو والبواسير أكلا 
وداء الثعلب طلاء مجرب وهو كورقه فى تحليل الأورام 
والإدمال ومنع سعى القروح والنملة ذرورا وتنقية 
الأوساخ دلكا ويضر بالكبد ويصلحه الخرلنجان 
وبالحلق واأمعدة ويصلحه البحماما أو السمن أو 
العسل وبدله مطلقا مثله من كل السليخة وجوز السرر 
وفى التلطيف الدارصينى وشربته من انين إلى ثلاثة. 

( تذكرة.أولى الألہاب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
۵( 

ويضيف صاحب المعثمد فى الأدوية المفردة: 
وشربه لإدرار الطمث بالتمادى عليه» من درهمين إلى 
ثلاثة دراهم معجونا بالعسل,» قال أبو الفضل حسن 
بن إبراهيم التفليسى : حار يابس فى الثانية » الشرية 
منه درهمان» وقال ابن جزلة صا حب منهاج البيان : 
بدله مثل نصفه دار صینی»› وقال الزهراوی: بدله 


۰ سلييخة > ووزنه جوز السرو. 


( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 


ألو 


٥‏ والمعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر- 
صححه وفه رسه مصطفی السقاء ۱/ ٠۲‏ انظر أيضًا 
الأدوية المفردة فى كاب ١‏ القانون فى الطب ١‏ لابن 
سينا تحقيق مهند عبد الأمبر الأعسم / ٠٠١‏ 
والكليات فى الطب لابن رشد _ تحقيق وتعليق د . 
سعید شيبان و د. عماد الطالبى / ۲٠١‏ ومن 
مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيق د. محمد 
زهیر البابا/ ۳۲). 


# بو : 


مجاڙاء ومن ذلك ما رویناه فى مسند أبى عرانة فى 


حديث أنس بن مالك رضی الله عنه لما صنعت آم 


رول اله اة قال اس فلمارقی مرل ال لقال 
دعانا أبوك › قلت نعم . 

وفى رواية : أرسلك أبوك قال نعم » وفی روایات قال 
نس : فلما جعت قلت يا أبتاه قد قلت لرسول الله كا 
وفى رواية یا آبت . 

ولام الأب واو أی ( أ ب و ) لأن تثنيته أبوان وجمعه 
آباء کسبب وأسباب . 

( تهذيب الأسماء واللغات ومام النروى /٣‏ ۳( 

هذا وإلعَلّم المصدر بلفظ « آبر ٤‏ هو کنيته فرسول 

اله ب كيته ١‏ أبو القاسم » وأبو بكر الصديق اسمه 

انظر: الاب . 

هذا وبدحل لفظ ١‏ أبو ‏ فی تكوين بعض الألقاب 
المركبة نحو « أبو الأيتام والمظلومين » و « آبر 
الخيرات الحسان ٠‏ وقد راعينا فى ترتيب هذه الألقاب 


١ 


نفس القاعدة التى حددناها فى المقدمة وهى إغقال 
فغ بو رک ااك این اج » فی ترتیب مواد 
الموسوعةء ومن ثم فإن « آبر الايتام والمظلومين * تقع 
فى حرف الهمزة» وتقع « أبو الخيرات الحسان » فى 
حرف الخاء . 

وكما أن للابن وإلبنت والام أسماء كثيرة تضاف إِليها 
فكذلك الأب مما يتضح من الأمثلة الاتية التى يسوتها 
العسكرى : 

بقول صاحب جمهرة الأمثال : 

وممایجری مع ذلك المكتٌ : 

أبو الحارث : الاسد. 

أبو جعدة : الذئب . 

أبو الحصين : الثعلب . 

وأبو زنة : القىرد» وأبو ضوطرى» . وأبو جخادب : 
سب يسپ به الإنسان» وقال أبو عمر الجرمى : اأ 
جُخادب كنية الحرباءء أو دابة تشبهه» وإلأول قول 
جماعة أهل اللغة. 

وأبو حاحب : كلية النار الى لا ينتفع بهاء مثل 
النار التى تخرج من حوافر الخيل» ويقال لها: نار 
خباحب أیصاء وقال خالد بن کلثوم : آبو حاحب 
كان كنية رجل من بخلاء العرب» وكان يوقد نار 
ضعيفة» ويخفيها مخافة الأضياف » فجعلته العرب 
كنية لكل نار ضعيفة لا تثبت رلا تحرق . 

وأبو قلمون : ثياب معروفة » وأظنها مولدة» ويستعار 
للرجل الكثير التلرؤن . ) ٤‏ 

وأبو براقش : طائر يتلون فى الي وم ألوانًا» مأخوذ من 
البرقشة» وهى النقش» والفيروزج أيضا يتلون فى اليوم 
لونین» ولم يتمشل به العرب» ولکن جاء فى آمشال 
الفرس. 


الأ واء 


وأبو قبيس : جبل مكة . 

وأبو أدراص › وأبو ليلى : الرجل المحمق› 
والدزص : ولد الفا فكاتهم قالوا: هو أبو فأرةء وإِذا 
قالوا : أبو ليلى» فكأنهم تالوا: هو أو امرأة. 

وأبو زيد: الكبر قال الشاعر: 


زيدفقدآحمل الشلاح معا 


وأبو مالك وأبو عمرة : الجوع» ويقال فى المثل : 
4 
#أبى أبو عمرة إلا ما أتاه يقوله الرجل قد سلم للذهرء 
وقال الشاعر: 
ا 
إن أب اعمرة حل حجرتى 
وصار بيث العنكبوت بُزمتى 
فهذه الكنى عربية والكنى المولدة كثيرة» منها : 
أو المضاء. الفرس › وأبو الرقظان : الديك› وأبو 
خحداش : الستوؤر. 
( جمهرة الأمشال للعسكرى - ضبظه وكتب هوامشه 
ونسقه» د أحمد عبد السلام» حرح آحاديثه أبو 


(tcl 
الأبواء:‎ ¥ 
ترددت فى السيرة» وجاء ذكرها فى غزوة رَدّانْ» وهی‎ 
. غزوة الابواء‎ 


والابواء واد من أودية الحجاز التهاميةء كثير المياه 
والزرع» يلتقى فيه واديا الع والقاحة فيتكون من 
التقائهما وإدى الابواء» كتكون وادى مر الظهران من 
التقاء النخلتين» وينحدر وادى الأبراء إلى البحر 
جاع أنتقاض وذان على يساره» وثم طريق إلى 
هرشی» ويمر ببلدة مستورة ثم پبحر. 


1 


ويسمى اليوم « وادى الخريبة » غير أن اسم الابواء 
معروف لدى المثقفين » وسکانه : بتو محمد من بئى 
عمرو» وہنو أيوب من البلادية من بنى عمرو. 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية - عاتق 
ابن غیٹ البالادی / ١٠٤‏ ). 

وقال ياقوت : 

الأبواء : بالقتح ثم السكسون وواو ولف ممدوةء قال 
قوم : سمى بذلك لما فيه من الوباء» ولو كان كلك 
لقیل الأوپاءء إلا أن يون مقلوبًاء وقال ثابت بن آبى 
ثابت اللغوى : سميت الابواء لتبوء السيول بها وهذا 
أحسن» وقال غيره: الأبواء فعلاءء من الأبوةء أو 
آفعال » كآنه جمع بو» وهو الجلد الذى يحشى ترأمه 
الناقة فتدر عليه إذا مات ولدهاء أو جمع وی٠‏ وهو 
السواء» إلا أن تسمية الأشياء بالمفرد ليكون مساويًا 
لما سمی به» آولی» آلا تری آنانحتال لعرفات 
وأذرعات» مع أن أكثر أسماء البلدان مؤنثة» ففعلاء 
أشبه به مع أنك لو جعلته جمعًا لالحتجت إلى تقدير 
وأحكده. 

وشل كثير الشاعر: لم سمیت الابواء أہواء؟ فقال : 
لأنهم تبوءوا بها منزلاء والأبواء قرية من أعمال الفرع من 
المدينة» بينها وبين الجحفة مما يلى المدينة ثلاثة 
وعشرون ميلاء وقيل : الأښواء جبل على يمين آرة» 
ويمين الطريق للمصعد إلى محة من المدينة» وهناك 
بلد ينسب إلى هذا الجبل» وقد جاء ذكره فى حديث 
الصعب بن جثامة وغيره . 

قال السكرى: الاہواء جبل شامخ مرتفع ليس عليه 
شىء من النبات غير الخزم والبشام» وهو لخزاعة 
وصمرة . 


الأبسواء (غزوة.ء) 


قال اہن فیس الرقیات : 

فمنی» فالجمار من عبد شمس 
مقفرات) فبلدح» فعراء 
فالخيام التى بعسفان أقسوت 
من سلیمی› فسالقاع > فالابواء 

وبالأبواء قبر أمنة بنت وهب آم النبی» به وكان 
السبب فى دفنها هناك أن عبد الله والد رسول الله وار 
كان قد حرج إلى المدينة يمتار تمرّاء فمات بالمدينة: 
فکانت زوچته امنة بنٽت وهب بن عبد مناف بن زهرة بن 
کلاپ بن مرة بن کعب بن لؤی بن غالب» تخرج فی 
كل عام إلى المدينةء تزور قبره» فلما آتى على رسول 
اله با ست سنين» حرجت زائرة لقبره» ومعها عبد 
المطلب وأم يمن حأضنة رسول الله ٤ء‏ فلما صارت 
بالأبواء منصرفة إلى مكة» ماتت بهاء ويقال إن آبا 
طالب زار أخواله بنى النجار بالمدينة وحمل معه آمنة 
أم رسول الله ية فلما رجع منصرفا إلى مكةء ماتت 
أمنة بالابواء . 

( معجم البلدان KA ¥۹ /١‏ 
# الأبوأء (غزوة.ء) : 

أولى غزواته ية فى السنة الأولى من الهجرة» وقيل 
فى السنة الثائية» وتسمى غزوة وذان ( بفتح الواو 
وتشديد الدال المهملة ) وذلك آنه بي حرج من 
المدينة فى صفر على رأس اثنى عشر شهرًا من مقدمه 
المدينة» وكان يومئذ ابن ثلاث وخحمسين سنة وذلك 
بعد أن بعثه الله بثلاث عشرة سنة . 

وبلغ ودّان» وهى قرية كبيرة بينها وبين الأبواء نحو 
ثمانية أميال والأبواء قرية بين مكة والمدينة على بعد 
ثلاثة وعشرين ميلا من الجحفة فى حى بنى ضمرة من 
كنانةء ويقال إن السيدة آمنة آم الرسول توفیث 


هناك أثناء عودتها من المدينة إلى مكة بعد زيارة 
أخراله بنى عدى بن اللجار وإنها دفلنت هناك » وتقول ‏ 


بعض المصادر ( الطبرى ١ /١‏ ) إنها دفنت 


TT 


بمكة» وکان سن رسول ایل وقتلذ سث سنين وکال 
خروجه بو بالمهاجرین یتعرض عیر قریش ویرید بنی 
مره » وکان عدد من معه سبعین رجلا من أصحابه› 
وی هذه الغزوة صالح بنى ضمرة فعقد الصلح مح 
سیدهم‌حینفذ مخشی بن عم رو الجهنی على آن لا 
یغزوهم ولا یغزونه » ولا یکثروا عليه جمعاء ولا یعینوا 
علیه‌عدوا» وکتب پینه وبینهم کتابا نسخته : 


بسم الله الرحمن ن الرحيم : 
هذا کتاب من محمد رسول الله َة لبنى ضمرة بأنهم 
أمنون على آمرالهم وتم وأن هم النصرة على من 


رامهمء إلا أن اربوا فی دين الله ما بل بحر صوفة 
(آى ما بقى فيه ما يبل صرفة ) وأن الثبى ية إذا دعاهم 
لنصره آجابوه» عليهم بذلك ذمة الله وذمة رسوله ( أى 
أمانهما ) انتهى . 

وکان لراؤه أبيض مكتوبًا عليه ١‏ لا إله إلا الله محمد 
رسول الله ١‏ وكان اللواء مع عمه حمزة وإاستعمل على 
المدينة سعد بن عبادة» وانصرف إلى المدينة وكانت 

هذاماقاله بعض أهل السير» والصحيح : نها 
كانت فى الثانى عشر من شهر صفر من السنة الثانية 
من الهجرة . 

( نهاية الإيجاز فى سيرة ساكن البحجاز لرفاعة رافع 
الطهطاوى ‏ حققه وعلق عليه عبد الرحمن حسن 
محمود وفاروق حامد بدر مكتبة الآداب ومطبعتها 
۰٤۷ ٤٦ /۲ ۲‏ والدرر فی اخحتصار المغازى 
والسیر لابن عبد البر ‏ تحقیق د. شوقى ضيف » دار 
المعارف» الطبعة الائية/ ٥‏ والفقصول فی سيرة 


الرسول اة للحافظ أبى الفداء إسماعيل بن كثير. دار 


الكتب العلمية» بيروت » الطبعة الأولى ٤١١‏ ١ه‏ 
0م ¥( 
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الأبواب أبواب الجامع الأزهر 


#الأببواب : ( مجلة البناء ۽ السنة التاسعة» العدد ٤۹‏ محرم - 
من لقاب الكناية المكانية التى يطلق عليها بعض صفر ۱۰٤۱ھ‏ اغسطس -سبتمر ۱۹۸۹ م/ ۲۲). 
كتاب المماليك اسم « الألقاب الأصول ١‏ لأنهاترد . # اواب الجامع الاأزهر : 


أولا ثم تتفرع عليها باقى الألقاب» وكان يلحق باللفظ قال صاحب الخطط التوفيقية : لهذا الجامع ثمانية 
صفات مختافة مثل «المزيزة ٠‏ و «الشريفة؟ _ آبواب غير باب صغير للمطهرةء باعتبار أن باب 
و السلطانية ١ .١‏ المزينين بابان» وأن باب الصعائدة بابان أه. 
( الألقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ ٠١١‏ ). وهذه الأبواب هى : 
# أبسواب بغسداد :. | ۲ باب المزینین ( بابان) . 
بدىء فى تشييد المدينة الداثرية بغدأد سنة ١ ٤۵‏ ) ۳باب المغاربة. 
ه» وكانت محاطة بسورين دائريين خارجهما ٤‏ باب الشوام . 


حندق » والسور الخارجى أقل ارتفاعًا وأقل سمكا من 


| ۵ _ ا" بات الصعائدة ر بابان ) . 
الداحلى» الذى تكتنفه أبراج للدفاع عن المدينة التى بار ثدة ( بابان 


بها أربعة أبواب» فالباب الذى بالشمال الغربى يى ١باب‏ الشربة. 

باسم الشام لمواجهته لبلاد الشام» أما الذى يواجه ۸باب الجوهرية. 

الشمال الشرقى فيعرف باسم باب خراسان» والذى ( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك /٤‏ 
يقابل الجنوب الشرقى فيعرف باسم باب البصرةء أما 4-4( 

الباب الجنوبی الغربی فيعرف باسم باب الكوفة. __ انظر: الأزهر. 


أبواب الجامح الأموى أبواب الجنسسة 


ee TT س‎ 


3# أبواب الجامح الأموى : 
للجامع الأمرى ستة أبسواب» البابان الرثيسيان 


الغرب والياب الشمالى هو باب العمارةء وهذه الابواب 
تنفتح على الصحن» أما الباب الكبير القبلى وباب 
الزيارة فإنهما ينفتحان على الحرم . 

والباب الشرقى أى باب جيرون عرف فى القرن 
الحادى عشر بباب الساعات لوجود ساعات على 
واجهته» ثم أطلق عايه اسم باب اللبادين نسبة إلى 
اسم المنطقة هناك» ويسمى اليوم باب النوفرة ويتألف 
هذا الباب من فتحات ثلاث . 


وتبدو فی دهليز هذا الباب أعمدة ضخمة هى بقايا 


السور الخارجى للمعبدوله قوس؛ وكان الباب 
بأقسامه الثلائة مۇؤلفا من حشب الصنوبر المتين جدًا 
مكو بألواح النحاس مزخ رفا بمسامير بارزة» ولكن 
حریق عام ۰٣۱۲م‏ شوهه» ولقد فقد بعد نقله» وبعد 
حملة تيمورلنك تلف الباب مع الجامع » وسد البابان 
الصغیران فی باب البرید ثم جدداعام ۱٤١۹‏ م . 

أما الباب الغربى وهو المسمى باب البريد فهر 
مؤلف أيضا من فتحات كبيرة ثلاث : فتحة كبرى › 
وفتحتان جانبيتان عليه ا أبواب ضخمة من الخشب 
المصفح بالنحاس المزخرف وكان قد جدد عام 
۹م كما جدد أيضا فى عهد الملك الظاهر عام 
۲ م. 

أما الباب الكبير القبلى فلقد سد منذ عهد الوليد 
ماعدا الباب الأصغر على يسار المخراب وكان قيلاً 
ممرًا للخليفة بأاتجاه فصر معاوية الخضراء» وهر 
مؤلف من فشحات ثلاث : الكبيرة فى الوسط » والباب 
الأوسط مژطر بطنف حجرى مزخرف . 
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والباب القبلى الفانى هو باب الزيادة وأطلق عليه 
أحياتا اسم باب الساعات وانتقل الاسم إلى باب 
جيرون لانتقال الساعات إليه» ويطلق عليه اليوم باب 
القوافين أو باب فوق الصاغة . 
والباب الشمالى يعرف بباب الناطفيين آو الفراديس 
ويسمى اليوم باب العمارة» وکان فی ظاهره بیت عمر 
اہن عبد العزيز. 
( الفن العربى الإسلامى فى بداية تكوينهسد. 
عفيف بهنسى » دار الفكر _ دمشق » الطبعة الاأولى 
(EN cf AT A‏ 
# أبواب الجاسان : 
أبواب الجنان ‏ فارسى تأليف محمد بن مرتضى 
المدعو بملا محسن المتخلص بفيضى مجتهد الشيعة 
من الاحبارية صاحب التصانيف توفى سنة ٠١١۹۱‏ 
إحدى وتسعين وألف. 
( إيضاح ۱/ .)١١‏ 
# أبواب الجنان : 


آبواب الجنان ‏ فارسى لميرزا رفيع الدين محمد بن 
فح الله القزوينى الواعظ المتوفى سنة ٠١۸۹‏ تسح 
وثمانين وألف . 

.)١١ /١ (إيضاح‎ 

# أبواب الحنلة : 

قال امام الرازى فى تفسيره لفاتبحة الکتاب : ١‏ قل 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم لشدفع ضر العجب من 
۳ تفسسكڭ . 

وإاعلم أن للجنة ثمانية أبواب» ففى هذا المقام انفتح 
باب من أبواب الجنة» وهو باب المعرفة» والباب 
الثانى هو باب الذكرء وهو قولك # بسم الله الرحمن 
الرحيم 4 وإلباب الثالث باب الشكرء وهو قرلك 


أبسواب الحنة 


*#الحمد لله رب العالمين € وإلباب الراب الرجاء» وهر 
قولك * الرحمن الرحيم € وإلباب الشامس باب 
الخرف» وهو قرلك * مالك يوم الدين) والباب 
السادس باب الإخلاص المتولد من معرفة العبودية 
ومعرفة الربوبية» وهو قولك: ‏ إياك نيع وإياكً 
نستعين » والباب السابع باب الدعاء والتضرع كما قال 
تعالی : أمن يجيب المضطر إذادعاء € [النمل : 
۲ ] وقال: چ ادعونی استجب لکم ) [غافر: 1[ 
وهو ههتا قولك « اهدنا الصراط المستقيم 4 والباب 
الثامن باب الاقتداء بالارواح الطيبة الطاهرة والاهتداء 
بأنوارهم» وهو قولك ل صراط الذين أنعمت عليهم 
غير المغضوب عليهم ولا الضالين € وبهذا الطريق إذا 
قرت هذه السورة» ووقفت على أسرارها انفتحت لك 
مائية أبواب الجنة» وهو المراد من قله تعالى : 

جنات عدن مفتَحَة لهم الأبواب 1€ ص: ٠١‏ ] 
فجنات المعارف الربانية انفتحت أبوابها بهذ المقاليد 
الروحانية» فهذا هو الإشارة إلى ما حصل فى الصلاة 
من المعراج الروحانى . 

( مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير للإمام فخر الدين 
الرازى ط . دار الغد العربى القاهرة» م ١‏ العدد /٤‏ 
1( 


وقد آفرد الإمام القرطبی فی تذکرته بابا فی أبواب 
الجنة وکم هی ولمن هى » وفى تسميتها وسعتها ننقله 


لك فيمايلى : 
قال الله تعالی : 3 إذا جَاءوها وفنحت آبوابها 4 
[الزمر: [Yr‏ 


قال جماعة من أهل العلم : هذه وإو الثمانية فللجنة 
ثمانية آبواب» واستدلوا بقوله بل : « وما منكم من 
أحد يتوضأ فيبلغ - أو فيسبغ - الوضوء > ثم بقول: 


أشسهد أن لا إلله إلا الله ء وأشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله » إل فتحت له أبواب الجنة الثمانية يدحل من 
ايها شاء رواه عمر بن الخطاب› آحرجه مسلم . 
وجاء فى تعيين هذه الابواب - آقرال » لبعض العلماء 
کما جاء فی حديث المرطاء وصحيح البخارى»› 
ومسلم عن أبى هريرة أن رسول الله هة قال : « من أنفق 
زوجین فی سیل الله نودى فى الجنة ۔ يا عبد الله » هذا 
خيرء فمن كان من آهل الصلاة دعى من باب 
الصلاة» ومن کان من آمل الجهاد دعى من باب 
الجهادء ومن كان من آهل الصدقة دعى من باب 
الصدقة» وسن كان من أهل الصيسام دعى من باب 
الرّيان» فقال بر بكر: يا رسول الله ماعلي أحد 
يدعى من هذه الابواب من ضرورةء فهل يدعى أحد 
من هذه الأبواب؟ قال: نعم ! وأرجو أن تكون منهم .٠‏ 
( صحیح البخاری ۳/ ۳۲ |١ ۱٠١‏ ۷ صحیح 
مسلم ( الركاة ) | «Ao‏ 1 -فتح الباری /٤‏ ۹1 
سنن الترمذی / ۳٣۷٤‏ النساتی /٤‏ ۱۹۸). 
قال القساضى عياض : ذكر مسلم فى هذا الحديث 
من آبواب الجئة أربعة» وزاد غيره بقية الشمانية فذكر 
منها: باب التوبةء وباب الكاظمين الغبظ » وباب 
الراضين» والباب الأيمن الذى يدخل منه من لا 
حساب عليه . 
قلت : ذكر الترمذى الحكيم أبو عبد الله أبواب 
الجنة فى ( نوادر الأصول ) فذكر باب محمد ية وهو 
باب الرحمة» وهو باب التوبة؛ فهو ملد خلقه الله 
مفتوح لا يغاق؛ فإذا طلعت الشمس من مغربها آغلق 
فلم يفتح إلى يوم القيامة» وسائر الابواب مقسومة على 
أعمال البرء فباب متها للصلاة» وباب للصرم» وباب 
للزكاة والصدقة» وباب للحج» وباب للجهادء وباب 


TY 


أبسواب الحنة 


للصلة» وباب للعمرةء فزاد باب الحج» وباب 
العمرةء وباب الصلةء فعلى هذا أبواب الجنة آحد 
عشر پابا. 

وقد ذكر الأتجرى أبو الحسن عن آبى هريرة عن الثبى 
ا قال : ١‏ إن فى الجنة بابًا يقال له باب الضحى › 
فإذا کان يوم القبامة ينادى مناد: أين الذين كانوا 
يداومون على صلاة الضحى؟ هذا بابكم فادحلره؟ 
ذکره فى كتاب ( النصيحة ) . 


( مجمع الزوائد ۳ ۳۹ الترغيب والترهيب ٣١‏ 
۷ الدر امنور .)٣ ٤٣۳ /٥‏ 


ولا بعد آن یکون لنا ثالٺ عشرء على ما ذکره آبر 
عیسی الترمذی عن سالم ہن عبد الله عن أبيه قال : قال 
رسول الله ب : « باب آمتى الذى يدخلون مله الجنة 
عرضه مسيرة الراكب المجد ثلاتًاء ثم إنهم ليضغطون 
عليه حتی تکاد مناکبهم تزول ٩‏ ( سنن الترمذى / 
۸ كنز العمال / ۳۹۳١١‏ إتحاف السادة 
المثقين ٥۲۷ /١‏ مشكاة المصابيح / ٥٦٤١‏ ). 

قال الترمذی : سألت محمدًا - يعن البخارى عن 
هذا الحديث فلم يعرفه- وقال: لخالد بن أبى بكر 
مناکیر عن سالم بن عبد الله . 

قلت: فقوله - باب أمتى -يدل على أنه لسائر أمته: 
فمن لم یغلب عليه عمل یدعی به لی هذا الباب - 
وعلى هذا يكون ثالث» ولهذا يدخحلون مزدحمين » وقد 
تقدم أن أكثر أهل الجنة البله فاه أعلم . 

( جاء هذا التعليق فى هامش :۸٩‏ البله: جمع أبله 
وهو الذى غلبت عليه الغفلة وربما كانت البلاهمة 
المقصودة عدم استعمال العقل فى الدهاء والمكرء 
وترك المبالغة فى التخيل » اتكالا على الله -روى الإمام 
أحمد فى كتاب الزهد: أن المسيح عليه السلام - 
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کان یقول لأصحابه : ان استطعتم أن تکونوا بلھا فی ال 
تعالى مثل الحمام فافعلوا ‏ حياة الحيوان ٤٠۴١ /١‏ ). 

ومما يدل على أنها أكثر من ثمانية حديث عمر بن 
الطاب رضى الله عنه قال: قال رسول الله وة ١‏ من 
توضأ فأسبغ الوضوء ثم قال أشهد أن لا إله إلا اله 
وحده لا شريك لهء وآشهد آن محمدا عبده ورسوله 
صادقًا من نفسه أو قلبه شك آیهما قال فتح له من 
أبواب الجنة ثمانية أبواب يوم القيامة » يدخل من آيها 
شأء». 

خحرجه الترمذی وغيره . 

قال أبو عمر بن عبد البر فى كتاب ( التمهيد): 
هکذا قال : تح له من أبواب الجنة ... وذكر أبو داود 
والنسائى وابن سنجر - فتحت له أبواب الجنة الثمانية ‏ 
ليس فيها ذكر من» فعلى هذا أبواب الجنة ثمانية كما 
قالوا. 

قلت ؛ قد ذكرنا أنها أكثر من ثمانية وبالله توفيقنا ... 
وأما كون الوإو فى وفتحت أبوابها واو الثمانية» وأن 
أبواب الجنة كذلك ثمانية آبواب ‏ فقد جاء ما يدل 
علی نها ليست كذلك فی قوله تعالی : < هو انه لی 
لا إله إل ُو المَلك المذوش السلم المؤمن المَهَيمنُ 
العزير الجََار المتَكبْرٌ شبحان الله عما يشر كونَ 4 
[الحشر: ۲۳ ]. 

فخلو ( المتكبر ) وهو ثامن اسم من الوإو يدل على 
بطلان ذلك القول وتضعيفهء وقد بيئاه فى سورة براءة 
عند تفسير قوله تعالى : # التائبون العابدون 4 
والکهف عند تفسیر قوله تعالی * وٹامنهم کابهم 4 من 
كتاب ( جامع أحكام القرآن ) والحمد لله . 

وقد حرج مسلم» عن حالد بن عمیر» قال : لحطبنا 
عثبة بن غزوان» وكان أميرًا على البصة فحمد الله 


أبواب الحنة 


وأثنى عليه» وذكر الحديث على ما تقدم» وفيه : ولقد 
ذكر لنا أن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة مسيرة 
أربعين سنة وليأتين عليه يوم وهو كظيظ ( أى ممتلىء ) 
من الزحامالحديث . 

وخحرج عن آنس فى حديث الشفاعة» والذى نفس 
محمد بيده إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة 
لكما بين مكة وهجرء أو كمابين مكة وبصرى 
(صحيح البخارى ۹ر ۷ مسلم ( الإيمان / 
(TY‏ 

: وخرج عن سهل بن سعد آن رسول الله َل قال‎ ١ 
«ليدخحلن الجنة من أمتى سبعون ألا أو سبعمائة ألف‎ 
لا یدری أبر حازم آيهما قال - متماسكون آخذ بعضهم‎ 
بعصاء لای دخل أولهم حتی يدخل آخحرهم»‎ 
.» ووجوههم على صورة القمر ليلة البدر‎ 

( المسند لأبى عوانة /١‏ ١٤٠١ء‏ مسلم ( الإيمان) / 
(YY‏ ) 

فهذه الأحاديث مع صحتها تدل على أنها أكثر من 
الثمائية إذهى غير ما تقدم» فيحصل منها والحمد لله 
على هذا ستة عشر بايا . 

وقد ذكر الإمام أبو القاسم عبد الكريم القشیرى فى 
كتاب ( التحبير ) قال رسول الله ي : ( تذكرة 
الموضوعات لابن القیسرانى/ ۲٠۳‏ ) « الخلق الحسن 
طوق من رضوان الله عز وجل فی عنق صاحبه» والطوف 
مشدود إلى سلسلة من الرحمة والسلسلة مشدودة إلى 
حلقة من باب الجنة» حيث ما ذهب الخلق الحسن 
جرته السلسلة إلى نفسها تدحله من ذلك الباب إلى 
الجنة ... 

والخلق السوء: وق من سخط الله فى علق 
صاحبه» والطوق مشدود إلى سلسلة من عذاب الله 
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والسلسلة مشدودة من باب ألنارء حيث ما ذهب 
الخلق السوء جرته السلسلة إلى نفسها تدخله من ذلك 
الباب إلى النار . 

وذکر صاحب الفردوس من حدیٹ اہن عباس عن 
النبى به قال : ١‏ للجنة باب يقال له الفرح» لا يدخحل 

معلى الزرجين : قوله: من آنفق زوجين فى سبيل 
الله قال الحسن البصری: یعنی اثئین من کل شىء : 
ادینارین؛ درهمین» ثوبین» خحغین؛ وقرل : يريد 
شیشین دینارا ودرهما» درهمًا وثوبًا» حمًا ولجامًاء 
ونحوهذا. 

وقال الباجى _ يحتمل أن يريد بذلك العمل من 


صلاتین أو صيام يومين . 


قلت : والأول من التفسير آولى» لأنه مروى عن 
النبى المصطفى ية ... 

وذکر الآجری عن أبى ذر أن رسول الله َه قال : 
١‏ من أنفق زوجين فى سبيل الله ابتدرته حجبة الجنة ١‏ 
ثي قال ي : ( بعيرين» درهمين » فرسين»› 
نعلين“. 

( مورد الظمان للهیٹمی / ١۱١۹٤۹‏ ). 

وأما ما جاء من سعة أبواب الجنة» فيحتمل أن يكون 
بعضها سعته كذا» وبعضهاسعته کذاء کما ورد فی 
الأحبار > فلا تعارض والحمد لله . 

روی البخاری ومسلم › عن سهل ن سعد قال: قال 
رسول الله َة : ١‏ إن فى الجنة بابًا يقال له البريان: 
يدخحل مثه الصائمون فيد خلون منه» فإذا دحل أخرهم 
أغلق فلم يدحل مئه أحد». 


أبسسواب الجنة 


( صحیح البخاری /٣‏ ۲ صحیح مسلم 
(الصيام) ۱١١‏ ۔ سنن النسائى ( الصيام ) ٠٤١‏ سنن 
این ماجه ۱١٤۰‏ السنن الکبری للبیهقی .)٠٠١ /٤‏ 

قلت : وهكذا وإلله أعلم سائر الأبواب الميختصة 
بالأعمال . 

وڄاء في حديث أبى هريرة : إن من الناس من يدعى 
من جميع الأبواب› فقيل : ذلك الدعاء دعاء تلويه 
وإكرام» وإعظام ثوا العاملين تلك الأعمال: إذ قد 
جمعهاء ولهذا نال ذلك» ثم يدخل من الباب الذى 
غلب عليه العمل . 

وی صحيح مسلم » عن آبى هريرة قال : قال رسول 
الله 4 : ١‏ من أصبح ملكم اليوم صائمًا ؟ قال: أبو 
يكر: أناء قال: فمن تبع منكم اليوم جنازة ؟ قال أبو 
بكر: ناء قال: فمن أطعم منكم اليوم مسكيتًا؟ قال 
آبو بکر: آناء قال: فمن عاد منکم اليوم مريضا؟ قال 
آہو بكر: آنا» قال رسول الله ية : ما اجتمعن فى 
امرىء إلا دحل الجنة ». 

( صحيح مسلم (الزكاة)/ ۸۷ء (فضائل 
الصحابة) / ۱۲ السنن الکبری'للبیهقی ۱۸١ /٤‏ ). 

حرج آبو داود الطیالسی فى مسنده قال: حدثنا 
جعفر بن الزبير الحنفى» عن القاسم مولى يزيد بن 
معاوية» عن أبى أمامة قال : قال رسول الله ل «أنطلى 
برجل إلى باب الجنة » فرفع رأسه فإذا على باب الجنة 
مكتوب : الصدقة بعشر آمثالها» والقرض الواحد 
بشمانية عشرء لأن صاحب القرض لا يأتيك إلا وهو 
محتاح » وإالصدقة ريما وضعت فى يدى على » . 

رجه ابن ماجه فی السئن» قال: دنا عبد الله 
ابن عبد الكريم› حدنا هشام بن خحالد» حل نا خالل 
ابن يزيد بن أبى مالك عن أبيه» عن أنس بن مالك 
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أبسواب جهن 


قال : قال رسول الله فة : رآیت ليلة أسرى بى على 
باب الجنة مكتوب الصدقة بعشر آمثالهساء والقرض 
بثمانية عشر؛ فقلت لجبريل : ما بال القرض أكثر من 
الصدقة؟ قال لأن السائل يسأل وعنده» والمستقرض 
لا يستقرض إلا من حاجة . 

( إتحاف السادة المتقين ٠*١ /٥‏ ء كنز العمال/ 
۶۴ الدر المتثور /٤‏ ۱۵۳ ). 

( الحذكرة فى أحوإال الموثى وأموز الآلحرة للإمام 
القرطبى |. د حمزة النشرتى » الشيخ عبد الحفيظ 
فرغلی؛ |. د. عبد الحمید مصطفی»› ۲٠۹۹ /۱١‏ _ 
(¥٦‏ 


٭ آبواب جهنم : 


ال اله تعالی فی مسکم كتا لها شیمه واب 
لکل باب منهم جُرۂ مقسوم 1%[ الحجر: ٤٤‏ ]. 

وقال : سیق الین کفروا إلی جهنم زرا حتی إذا 
جاءوها فحت أبوابها وقال لهم خرنتها الم يأتكم رسل 
منم يتلون عليکم علیکم ۶ات رکم ویش زرونکم لاء 
يومکم هدا قالوا لی ولکن نحقت نحقت كلمة العذاب على 
الكافرير #[ الرمر: [1Y‏ 

وعن ابن عمر قال : قال رسول الله ل : e‏ 
سبعة أہواب باب منها لمن سل السيف على أمتى - 
أو قال على أمة محمد بلك » رجه ألإمامان الحافظان 
الترمذیان ہو عبد الله وأبو عيسى » وقال آبو عيسى : 
هذا حدیث غريب لا نعرفه إلا من حديث مالك بن 
مغول . 

( سنن الترمذی ۱۳۲۳ء مسند أحمد ۲/ .)۹٤‏ 
قلت : مالك بن مغول __أبو عبد الله البجلى الكرفى 
إمام نة ٠‏ حرج له البخارى ومسلم وألأئمة. 


واب جهسنم 


غمًا وكربًا وحرًا» وأنتنها ريخا -للزناة الذين ارتكبوا بعد 
العلم » ( آی ارتكہرا هذا الاثم بعد علمهم بنكرانه 
وحرمته ) . 

وروی سلام الطویل عن بی سفيان» عن نس بن 
مالك» عن النبی مد فی قول الله تعالى : 

للها سبعة أبواب ¢ الاية ... 

« جزء آشرکوا بالل › وجزء شکوا فی الله › وجزء غملوا 
عن الله › وجزء آٹروا شھواتهم على اش وجزء شهوا 
غيظهم بغضب الله ء وجزء صيروا رغبتهم بحظهم عن 
أله > وجزء عتوا على الله ». 

( الدر المنثور /٤‏ ١٠١٠ء‏ الجامع لأحكام القرآن 
1/1( 


ذكره الحليمى أبو عبد الله الحسن بن الحسين فى 


کاب منهاج الدين له وقال: فإن كان نايتا 


فالمشركون بالله هم الشنوية» والشاكون هم الذين لا 
یدرون آن لهم إلهُا أولاإله لهم» أو يشکون فى 
شريعته نها من عنده أو لا والغافلون عن الله هم الذدين 
يجحدونه أصلا» ولا يثبتونه وهم الدهرية» والمؤثرون 
شهواتهم على الله هم المنهمكون فى المعاصى 
لتكذيبهم رسل الله وآمره ونهيه» والشافون غيظهم 
بغضب الله تعالى هم القاتلون آنبياء الله وسائر الداعين 
له المع ذبون من ينصح لهم أو يذهب غير مڏهبهم› 
والمصيرون رغبتهم بحظهم من الله تعالى هم 
المنكرون للبعث والحساب» فهم يعبدون أى شىء 
يرغول فيه » لھم جمیع حظهم من اله تعالی› والعاتون 


علی اله هم الذین لا یبالون بأن یکون ما هم فیه حقا آو 


باطلاء فلا یتفکرون ولا یعتبرون ولا یستدلون» والله 
آعلم ہما آراد رسوله ب إن کان الحدیث ثابتا . 
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وقال بلال : كان الى تو يصلى فى مسجد المدينة 
وحده» فمرت به أعرابية فصلت خحلضه ولم يعلم بها 
فقراً رسول الله ب هذه الاية . 

لهات سْة آپواب لکل باب منهم جز مسو د 4 
فخرت الأعرابية مغشيًا عليها وسمع رسول الله با 
وجبتها ( أى وقعتها على الأرض » وإلوجبة : الصدة» 
وهی صوت الشىء الثقيل ) فانصرف» ودعا بماء 
فصب علی وجھھا حتی أفاقت وجلست ٠‏ فقال النبى 
بي( الجامع لأحكام القرآن تفسير سورة الحجر الاية 
رقم ٤٤‏ ): ڀا هذه مالك ؟ ٩‏ فقالت : هذا شىء من 
كتاب الله أو شىء من تلقاء نفسك؟ فقال يا أعرابية : 
ابل هو من كتاب الله المنزل » فقالت : كل عضو من 
أعضائی پعذب على باب منها؟ قال يا أعرابية * بل 
لکل باب منھم جزء مقسوم» یعدب أهل کل باب على 
قدر أعمالهم ٩‏ فقالت : وال إنى امرأة مسكينة لا مال 
لی» ولا لى إلا سبعة أعبد _ أشهدك يا رسول الله ن كل 
عبد منهم على ہاب من آبواب جهنم حر لوه الله 
تعالی» فتاه جبريل عليه السلام فقال يا رسول الله : 
بشر الأعرابية أن الله قد غفر لها وحرم عليها أب واب 
جهنم وفتح لها أبواب الجنة كلهاء والله أعلم. 

التسذكرة فى أحوال الموثى وأمور الالحرة امام 
القرطبى !. د حمزة اللشرتى » الشيخ عبد الحفيظ ِ 
فرغلی» |. د عبد الحمید مصطفی ۱۲/ ٠١١‏ 
CTIA‏ 

أما الإمام الآلوسى فيقول فى تفسير هذه الاية 
[الحجر: :]٤٤‏ 

ل( لهاسَبغة اواب € أى سبع طبقات ينزلونها 
بحسب مراتبهم فى الغواية والمتابعة . 

روى ذلك عن عكرمة وقتادة» وأخرج أحمد فى 


أبسواب الخلافة 


الزهد والبيهقى فى البعث وغيرهما من طرق عن على 
کرم الله تعالی وجهه آنه قال : أبواب جهنم سبعة 
بعضها فوق بعض فيملا الأول ثم الشانى ثم الشالٹ 
حتی تملا کلهاء وآخرج ابن بی حاتم عن ابن عباس 
رضى الله تعالى عنهما آنها جهنم » والسعير» ولظى › 
والحطمة » وسقرء والجحيم › وإلهاوية وهى أسفلهاء 
وجاء فى ترتيبها عن الأعمش وابن جريج وغيرهما غير 
ذلك. وذكر السهیلى فى كتاب الأعغلام آنه وقع فى 
كتب الرقائق أسماء هذه الأإسواب ولم ترد فى آثر 
صحيح» وظاهر القرآن والحديث يدل على أن منها ما 
هو من أوصاف النار نحو السعير والجحيم والحطمة 
والهاويةء ومنها ما هو علم للنار كلها نحو جهنم 
وسقر ولظى فلذا أضربنا عن ذكرها| ه. 

وأقرب الآثار التى وقفنا عليها إلى الصحة فيما أظن 
مارری عن على كرم الله تعالى وجهه لكثرة مخرجيه 
وتحتاج جميم الآثار إلى التزام آن يقال إن جهنم تطلق 
على طبقة مخصرصة كما تطلق على النار كلهاء وقيل 
الأبواب على بابها والمراد أن لها سيعة آبواب يد خاونها 
لكشرتهم والإسراع بتعذيبهم» ولعل حكمة تخصيص 
هذا العمدد انحصار مجامع المهلكاتث فى 
المحسوسات بالحوأس الخمس ومقتضيات القوة 
الشهوانية الغضبية » أو آن أصول الفرق الداخلين فيها 
سبعةأه. 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسيع 
المثانی لاجمام بی الثناء الآلوسی .)٠١ ۰۳۰١ /٤‏ 
× أبواب الخلاهة : 

هى مقام الخليفة» وقد عظم سلاطين المماليك 
الخلفاء ورفعوا من قدرهم ولا آدل على ذلك من آن 
السلطان كان يكتب إلى أبواب الخلافة # المملوك ١‏ آو 
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ابو اب دمشسنق 


« اللخادم یٹھب ری الأععاب ٩‏ أو « يقبل الارض ١‏ 
ونحو ذلك تعظيمًا لمحل الخلافة » وقد كتب إلى مير 
المؤمنين المستعين بالله أبى الفضل العمياس الخليفة 
عن نائب الغيبة بالديار المصرية حين وردت كته 
الشريفة من الشام إلى مصر بالقبض على الناصر فرج 
ابن برقوق بالشام واستبداده بالامر دون سلطان معه فی 
أوائل سنة ۸٠١‏ ه مفتتحا # يقبل الأرض ٠‏ الت يكاتب 
بها الملوك رهى من إنشاء القلقشندى . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
فنديل البقلى / ٠١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى ۷| 
(Yo‏ 


# أبسواب دمشق : 


ما بقى من أبواب مدينة دمشق حتى القرن القاسع 
عشر هى : الباب الشرقى وإلى جنوبه باب كيسان 
الذى كان مسدودا حتى سنة ۱۱۷۱ ه_( ١۱۷١۷‏ 
۸ م )» ثم يليه إلى الغرب الباب الصغير أو باب 
الشاغور» فباب الجابية» فاب الجديد ( صحفته 
العامة بباب الحديد )ثم باب السرء ويلى باب 
الحديد من جهة الغرب والذى كان يفضى بدوره إلى 
القلعة» وكان الأئراك ينرزلون منه سرا ويطلعون منهء 
ویچوز الخارج منه على جسر من خحشب ومن تحته 
الخندق الداثر بالقلعة؛ وينيف عمقه على ماثة ذراع 
ملیء بالماء وینہت فيه البوص» ثم باب الفرج › ویليه 
باب جنيق أو الفراديس ( باب الجنة ) ويسمى أحياًا 
باب العمارة نسہته إلى المحلة الخارجية التى تقابله 
من الشمال» ولقد بنيت فوقه دور للسكن , 


وتقفل عند الحاجة» وکان کل باب من آبوابها مجهزً 


بمصراعين ( درفتين ) من الخشب المتين مصفحتين 
بدورهما بصفائح من الحديد» وتقفل عند غروب 


الأبواب ذات المرافق 


الشمس فى الحالات العادية» وبقیت معظم هذه 
الدرفات إلى وقتنا الحاضر: مثل باب الصغير» باب 
الجابية باب السلام» باب المناخلية» ولقد 
استخدمت درفات الابواب متاريس للمقاتلين كما 
حصل فی سنة ۲۱ ۱۲ہ( ۱۸۹۷ ۱۸۰۸م ) عندما 
نشب الصراع بين القابى قول وإليرلية . 

ويذكر الحصنى فى كتابه « منتخباث التواريخ 
لدمشق» ۳/ ٠٠۷١‏ أن دمشق كانت مسورة بسور 
عظيم مليع فيه أبواب حديدية ضخمة» وبقيت إلى 
عهد إبراهیم باشا المصری»؛ فى حين يذكر الفارس 
دارفیو الذى زار دمشق فى القرن السابع عشر أن أبواب 
دمشق كأبواب القاهرة كانت مغطاة بالجلد. 

( انظر کتابه : وصف دمشق / ۷٤‏ ) , 

وكان لحارات دمشق الداخلية والخارجية أبوابها 
الخاصة التى تقفل عند الحاجة ويقوم بحراسة هذه 
الأبواب أبناء الحارات ويتم التعرف على أبشاء الحارة 
من خلال فتحات صغيرة ضصمن الأبواب الكبيرة تسمى 
الخوخات ». 

( مجثمح مدينة دمشق ‏ د. بوسف جميل نعيسة› 
دار طلاس للدراسات وإالترجمة والنشر» دمشق › 
الطبعة الأولی /١ ۰۱۹۸٦‏ ۷۷» ۷۸). 
# الأبواب ذات المرافق : 

تموذج من العمارة الحربية الأندلسية فقد كان 
يتخلل الأسوار المحيطة بالمدن الأندلسية أبواب ثصل 
داحل المدينة بخارجهاء وكان النظام البينزنطى لهذه 
الأبواب هو عقدان متقابلان أحدهما ينفتح إلى 
الداخحل والآنحر ينفتح إلى الخارج وقد ابتدع المرابطون 
نوعا حر من هذه الأبراب ذات المرافق ونعنى بذلك أن 
الممر الواصل بين فتحتى الباب ينحنى بزاوية فائمة 


fA 


أبواب السعادة فى أسباب الشهادة 


فی شكل المرفق» وتمتاز هذه الأبواب بوضع عقبات 
أمام المهاجمين بتلك الانحناءاث» وقد عقد 
الموحدون من هذا النظام إذ أنشأوا أبوابًا مرافقها 
مزدوجة» ولم يسقفوا هذه الممرات حتى تتيح الفرصة 
للجند لاوٍشراف من عل على المهاجمين وقذفهم 
بالنبال والتار الإغريقية يصبونها عليهم صبًاء ومن هذه 
الأبواب ذات المرافق ندذكر باب 5موعم و0! e‏ وياب 

4م صظ بهذه المدينة ويرجعان إلى عصر 
المرابطين » وباب قرطبة باشبيلية » وباب مدينة لبلة 
ویرجمان أيضا إلى عهد المرابطين . 

ومن عهد الموحدین پرجع باب 1٥انمة)‏ وباب 
الزائدة ١٥ل‏ ۸مھ ببطليوس » آما الأبراب ذات المرافق 
الثلاثة فشوجد بمراكش مثل أبواب قصبة الأودية 
برباطء وقد اتبع ملوك بنى نصر النظام الموحدى 
الأندلسى للأبراب ذات المرفق الواحد كما هو الشأن 
فی باب العدل أو باب الشريعة بحمراء غرناطة . 

( المساجد والقصور فى الأندلس -د. السيد عبد 
العزيز سالم »> مؤسسة شباب الجامعة للطباعة 
واللشرء الإسكندرية ١١٤ /۱۹۸٩‏ ). 


# أبواب السعادة فى أسباب الشهادة: 


تأليف عبد الرحمن بن أبى بكر جلال الدين 
السيوطی المتوفی سنة ۹۱۱ ه/ ١٠٥۱م‏ توجد 
مخطوطته بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض وإليك بيانها: 


بداية المخطوطة : شهادة والبطن شهادة... قال 


القرطبى : احتلف هل المراد 


بالبطن الاستسقاء أو الإسهال 
على قولين للعلماء. 


نهاية المخطوطة : خاتمة: حرج المروزى فى كتاب 


أبواب السعادة فى أسباب الشهادة 


الأبواب الشريفة السلطانية 


عع الخط: 
تاريخ ال نسح : 
تعريف بالمخطوط : 


عدد الأوراق : 


ج لدد السطسور: 
رقم إلبحة___ظ: 


المصب__..ادر: 


الطبع والنشر: 


العين بسنده عن محمل بن عباد 
المخزومى لا يستشهد مؤمن حتى 
يكثب اسمه عشية عرفة فيمن 
السعادة فى أسباب الشهادة ... 
القرن ١١‏ ه/ ۱۸ م. 

هله رسالة للسيوطى جمع فيها 
الاأحاديث الواردة ی أسباب 
الشهادةء ومن حکم له الئبی ا 
بنه شهید والموجود جزء صغیر 
شىك , 

ق 

س . 

. £۹ 

بروکلمان ۲/ ۰۱٤۷‏ بروکلمان ۔ 
ملحق ۲/ ۰1۸۹ الالام ۴| 
١‏ . كشف اأظتون /١‏ ۵ . 


مطبوع -ٻروکلمان_ملحق ۲/ 
۸۹4 . 


( فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإأسلامية » العدد ۳ء السنة الثالفلة 
۸ه / ۱١۳‏ انظر آيضا: كشف الظنون /١‏ 


.) 


قالت المؤلفة : نشرت هذا الكتاب فى القاهرة 


المكتبة القيمة. حققه وعلق عليه نجم عبد الرحمن 
حلف» الطبعة الآولی ٤ه‏ ۱۹۸۱١م.‏ 
# الأبواب السلطانية : 
هی مقام السلطان وحضسرئه» ويصدر عنها 
المكاتبات وكذلك يصدر عنها تعيين الأمراء والرلاة 
وتستقبل السفراء والرسل . 
( التعريف بمصطلحات صبح الاعشى محمد 
قندیل الہقلی / ۱۳ عن صبح الاعشى للقلقشندى ۷| 
(IF Ago oI‏ 
# الأبواب الشريفة : 
هى مقام السلطان وتصدر عنها المراسيم 
والمكاتبات» أو هيثة ديوان السلطان› وفيها كتاب 
والمكاتبات ونحوها مما يكتب عن الأبواب الشريفة. 
قنديل البقلى / ۳ عن صبح الأمشى للقلقشندى ؛/ 
۳( 
# الأبواب الشريفة السلطانية : 
هى ديوان السلطان ونصدر عنها التوأقيع ويتبعها 
دیران الإانشاء : 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد 
قنديل البقلى/ ٠١‏ عن صبح الاأعشى للقلقشندى |١‏ 
TY‏ وا .(YIA 4Y‏ 
وتحت عنوان « الابواب الشريفة أو السملطانية » كنب 
الراب ال الشريفة ا الساطانية : أطلق لقب « الأبواب 
الشريفة ٠‏ و « الأبواب السلطانية » على السلاطين فى 
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الأبواب العزيزة 


عصر المماليك» وكذلك اقتصر استعماله على 
الکتب . 

وتشير مشاركة السلطان للخليفة فى هذا اللقب إلى 
تطاول السلاطين على هة الخلفاء الرسمية بعل 
انفرادهم بالسلطة الزمنية . 

( الألقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ ١١١‏ ). 
#ڊ الأبواب العز يزة: 

الأبواب العزيزة : كان يطلتق على الخليفة العباسى 
فى عصبر بنى بويه»ء ويقتصر استعماله على 

ويرجع ظهور هذا اللقب وغيره من الألقاب المكانية 
غالا إلى كاب ديوان الإنشاء على الرغم من إنكار 
بعضهم لها واعتراضهم على استعمالها إذ يغلب على 
الظن آنها جاءث على أثر احتجاب الخلفاء فى عصر 
بنى بويه وإسناد أمر المكاتبات عنهم إلى الوزراء 
الذين حرصوا بدورهم على التلميح باسم الخليفة دون 
التصريح فى رسائلهم والإشارة إليه بالكنايات المكانية 
مبالغة فى إظهار الاحترام ( القلقشندى: صبح الأعشى 
/٥٠‏ ۹۱ ) وربما كان يهدف من إحاطة الخليفة بهالة 
من التبجيل الإسمى أن يغطى على انتقاص سلطانه 
- الفعلى الذى ازداد فى الأنكماش مند بداية هذا 
العصر. 

وقد وصلت إلبنا نسخة من رسالة كتبٽ عن بعض 
وزراء أالخلافة بغداد إلى السلطان سجر ورد فيهاً هذا 
عصر السلاجقة ( المرجع نفسه ۷/ ۵ ) وفضلا عن 
ذلك أشار القلقشندى إلى استعماله فى عص 
المماليك. 


K۹ |١ (المرجع نفسه‎ 


( الألقاب الإسلامية -د. حسن باشا/ ٠١١‏ 
11{ 
# أبواب القاهرة : 


كان يحيط بالقاهرة وملحقاتها سور جعل منها قلعة 
منيعة وحصنا حصيتًاء فلا يمكن الدخول إليها 
والخروج منها إلا من آبواب ضخمة: باب زويلة (بوابة 
المثولى ) من الجنوب» وباب الفتوح وباب النصر من 
الشمال» وباب البرقية والباب المحروق من الشرق› 
وباب سعادة من الغرب . 

بوابات بدر الجمالى آبئية ضخمة» سواء من حيث 
المساحة التى تشغلها كل بوابة» وهی حوالى ٠١‏ متر 
مربعًا» أو من حيسف ارتفاعها الذى يزيد عن عشرين 
مترا» أو من حيث الكتل الحجرية التى استحدمت فى 
بناتها والتى تتفاوت بين متر ومأئة ولحمسة وسبعين 
سنتیمشرًا طولا» وبين أربعين وستين سنتيمترا عرضا 
وارتفاغا. 

ويمتاز بنيان هذه البوابات بكتلها الحجرية 
المصقولة مسطحاتهاء المنتظمة صفوفها» والتى يبلغ 
عددها من أسفل الجدار إلى قمته حوالى أربعين 
صفا» رصت فرها الحجارة الضخمة بصورة تثير 
الإعجاب» وتفصح عن دقة الحرفة» كما تمتاز 
باستخدام عمد من الحجارة» دفنت أفقيا فى باطن 
الجدران» فى الصف السادس أو السابع فرق سطح 
الأزض» فتزيد البناء ثباًا» وتضيف إلى منظره رونمًا . 

وما زالت بوابات زويلة والفتوح والنصر من أعظم 
الآثار المتخلفة من العمارة الحربية الإسلامية إبداعًا 
وتكاملا ورسوا» ولا تجد آقدم متهاعمرًا وأكد 


- (كريسويل ) الذى درس أسوار القاهرة وبواباتها دراسة 


وافيةء أنه ليس لها نظائء وأنه لا تنافسها بوابة آخرى 
فى العمارة الإسلامية . 


أبواب قبة الصخرة 


أبواب مسجد قبة انصخرة 


وقد امتد أثر هذه البوابات إلى بلاد الغرب فإنه توجد 
على بوابة كنيسة ( واسط ) فى شمال فرنسا عقود نقلت 
أشكالها نقلا عن عقود بوابة الفتوح» وذكر الأستاذ 
(أنلار ) الذى نشر بحا عن هذه الكنيسةأنه لا يستبعد 
أن يكون أحد رجال الحاشية فى السفارة الصليبية الڻى 
قدمت إلى القاهرة لمقابلة الخليفة العاضد ووزيره 
شاور قد تقل هذه الأشكال وسجلها على باب ثلك 
الكنيسة تذكارا لإعجابه . 


( مساجد القاهرة ومدارسها۔ د. أحمد فکری . دار 
اأمعارف .(YAcYY «+5 c۲ £ /۱ 141٩‏ 


انظر: باب زويلة » باب الفتوح» باب النصر. 


# أبواب قبة الصخرة: 
انظر أبواب مسجد قبة الصخرة. 


٭ الأبواب الكريمة العالية : 
تكتب فى الألقاب إلى نائب السلطنة. 
( التعريف بمصطلحات صبح الأغشى ‏ محمد 
قنديل البقلى/ ٠١‏ عن صبح الاعشى للفلقشندى ۸/ 
¥0{ 
# أبواب مدن المغرب : 
تعتبر أبوات المدن من التحصينات الهامة فى عصر 
الموحدين › فقد كانت الأبراب القديمة تتبع النظام 
البيزنطى وقوامه عقدان متقايلان أحدهما ينفتح إلى 
داحل المدينة» والانحر ينفتح إلى خحارجهاء ولكن 
إبتدع المرابطون نوعًا خر من الأبواب» وهى الأبواب 
ذات المرافق» ونعنى بذلك أن الممر الواصل بين 
فتحتى الاب ينحنى بزاوية قائمة فى شكل المرفق: 


ویمتاژز هذا النظام بأنه يضح العراقيل والعقبات وراء 


انحتاء الممر أمام المهاجمين» وقد عقّد الموحدون 
من هذا النظام إذ أنشأوا أبوابًا ذات مرفقين وأخحرى ذات 
ثلاثة مرافق» ولم يسقف وا أجزاء من الممرات الواقعة 
بين مداخل الأبراب ومخارجها حتى يساعد ذلك 
المدافعين على قذف المهاجمين بالنبال أو النار 
الإغريقية . 
ومن بين أبواب الموحدين ذات القيمة الدفاعية 
الكبرى سواء من حيث التصميم أو الزخرفة باب الرواح 
بمدينة رباط الفتح . 
( تاريخ المغرب فى العصر الإسلامى د. السيد 
عبد العزيز سالم » مؤسسة شاب الجامعة للطياعة 
والنشرء الإسكندرية / ۷۷۵ ۷۷١‏ ). 
3# أبواب المسجحد الأقصس: 
أحصاها ياقوت الحموی بعشرين بابا ذكر منها: 
باب الجطة» وباب النبی لو وباب محراب مريم» 
وباب الرحمة» وباب بركة پنى إسرائيل؛ وباب 
الأسباط» وباب الهاشميين » وباب الوليد» وباب 
|براهيم عليه السلام» وباب آم خالد» وباب داود عليه 
السلام. 
( معجم البلدان لاقوت الحموى الرومى |١‏ 
¥{ 
3 أبواب المسحد الحرام: 
انظر: المسجد الحرام . 
# أبواب مسجد قبة الصخرة : 
فى مسجد الصخرة أربعة أبواب رئيسية» وهى 
مزدوجة مصنوعة من الخشب المكسو بصفائح من 
الرصاص وهذه الأبواب هى التالية : 
١‏ الباب الشرقى » ويقع فى اتجاه قبة السلسلة» 
ویسمی باب داود. 
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أبواب المسجد النبوى الشريف 


الاو دی 


۲ الباب الغربى» ويقابل باب القطائين . 

۳ الباب الشمالى واسمه باب الجنة . 

٤‏ الباب الجنسريبى القبلى» ويقابل المسجد 
الأقصى . 

ولقد سعى البناءون إلى تمكين الداخل من ى 
باب» أن یری جمیم ما فى المسجد من أعملة 
وأقراس» وذلك بإيجاد انحناء بسيط فى دائرة دعامات 
القبة؛ يبلغ درجتين ونصف الدرجة حسب تقدير 
العالم ريشموندء أو ثلاث درجات حسب قياس 
العالم كريزويل» ولولا هذا الانحناء» لحجبت 
الأعمدة الواقعة آمام الرأئى الأعمدة الأأحرى المقابلة لها 
فى الطرف الالحر. 


( الفن العربى الإسلامى فى بداية تكونه د. عفيف 


بھنسی/ ٦1‏ ). 
انظر: قبة الصخرة. 
٭# أبواب المسحد النبوى الشريف : 
# الأبواب والفصول فى أحكام الشهادة العدول : 
الأبواب والفصول فى أحكام الشهادة العدول ‏ لبدر 
الدين محمد بن عبد الرحمن البرلسی المالكى 
المتوفى سدة ٠٠١٠١‏ عشر ولف . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
# الأبواب والفصول من الغايات ( كتاب.) : 
تاليف ساذر الديلمى المتوفى سدة ٤۳‏ ه/ 
۷۱م 
أحد مخطوطات المجمع العلمى العراقى : 
أوله: « بسم الله الرحمن الرحيم وبه لستعين : 


الحمد لله ذى القدرة والسلطان ... فإن أحق ما اشتغل 
به العارفون وعمل به العاملون الرسوم الشرعية ... » وقد 
عزمت على جمع کتاب مختصر يجمع کل رسم 
ويحوى كل حكم من الشريعحة› وأبنيه على القسمة› 
ليق رب حفظه ويسهل درسه» ومن الله أستمد 
المعونة ... أقول أولاً إن الرسوم الشرعية تنقسم على 
قسمين عبادات ومعاملات ... . 

آحره: « ويجعل عاقبتنا أجمعين إلى الجتان» إنه 
جواد كريم برحمتك يا أرحم الراحمين . تمت الكتاب 
[ كذا ] بعون الملك الرهاب سنة ١١ ١٤‏ . 

نسخة مصورة بالفتستات . 

۵٦‏ ف س. 

١ (‏ / فقه ۔ فرائض _ قضاء ) , 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى -ميخاثيل 
عواد: ۵1), 

# الأُسوذى ؛ 

قال السمعانى : 

ٍ 

الأبوذى: بضم الألف والباء المنقوطة بواحدة وفى 
آخحرها الذال المعجمةء هله السبة إلى بوڈ وهو بطن 
من الصدف»› منهم آحمد بن يونس بن سويد الابوذی 
له ذکر فی الاحبار» قال ابن يونس: ولم يقم إلى له 
رواية . 

واستدرك عليه أبن الأثير بقوله : 

قلت : هذا أحمد بن يونس هو المذکور فی الابردى 
بالراء والدال المهملة وأحدهما تصحيف من الالحر 
والصحپح بالوإو والدال المهملة. 

( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 


الہارودى /١‏ ۷۷ واللباب لابن الأثیر تحقيق د. 
مصطفى عبد الواحد» (YE f1‏ 
# الأيسسس ؛ 


الأبى: بفتح الألف وإلباء الموحدة مشددة» هذه 
النسبة إلى أب وهى مدينة باليمن» مها أبو محمد عبد 
الله بن الحسن بن الفیاض بن على بسن محمد بن 
الفياض الابى الهاشمى» كان من الفضلاءء قرات 
بخط آبى القاسم هبة الله بن عبد الوارث بن على 
الشیرازی فی معجم شی وخحهء آنشدتی عبد الله بن 
الحسن بن الفياض لتفسه بمدينة أب باليمن : 
وعد الكسريم رهينة بمققاله 

فإذا تأحر عقه بمطاله 
ولقد وعدت بما وعدت فجد به 
فالمال يتشد والتعاء بحاله 

أظن أن الصواب : عدة الكريم رهينة . 

( الأئساب للسمعانی /١‏ ۰۸۰ انظر أبضا اللہاب 
لابن الأئيرء ٠ /١‏ وإلضرء اللامع للسخاوی م ٦‏ ج 
(AY 11‏ 
٭ الاس : 

من استد راکات ابن الأثير على السمعانى » قال : 

قلت : فاته ( الأئى ) بضم الهمزة وتشديد الباء نسبة 
إلى أتة قرية من أعمال تونس بأفريقية» منها أبر 
القاسم عبد الرحمن بن عبد المعطى الأنصارى HKH‏ 1 
روى عن غمر بن إسماعيل البرقى وغيره» كذلك 
ضبطه السلفى . 

( اللباب لابن الاأثر ۲١ /١‏ ). 

وذكر السخاوى أن متها محمد بن حلفة شارح 
مسلم وقال : آخحل عنه غير واحد ممن لقیناهم کیحیی 
ابن عبد الرحمن العجيسى وأحمد بن يونس . 

( الضوء اللامح م٦‏ ج ,)۱۸١ /١١‏ 


اہی بن خلف 


وقد أورده الزركلى تحت عنوان « ابن خلفة الله 
(- ۸۲۷ ه/ ۱٤۲٤‏ م ) وقال عنه : محمد بن لف 
ابن عمر الابی الوشتاتی المالكى : عالم بالحديث من 
أهل ترنس ‏ ولى قضساء الجزيرة سنة ۸٠۸‏ هله 
اإكمال المعلم لقوائد كتاب مسلم » سبعة أجزاء» فى 
شرح صحیح مسلم » جمع فیه بین المازری وعياض 
والقرطبی والنوری» مع زیادات من کلام شیخه ابن 
عرفة» و ١‏ شرح المدونة ٠‏ وغير ذلك » مات بتونس . 

.) ١١١ /٦ الآعلام‎ ( 


من الذپن آذوا رسول الله یا یحکی ابن هشام خبره 
هو وعقبة ہن أبی معيط وما أنزل فيه ما فيقول واب بن 
معط › وكاتا متصافيين » حسنا ما بينهماء فكان عقة 
قد جلس إلى رسسول الله ب14 وسمع منه؛ فبلغ ذلك 
ياء فآتى عقبة فقال : ألم يبلخنى أنك جالست 
محما وسمعت منه ! قال وجهی من وجهك حرام ان 
آكلمك ۔ واستغلظ من الیمین إت أنت جلست إليه أو 
سمعحتا ملد » آو لم تآته فتنفل فى وجهه. ففعل ذلك 
عدو الله عقبة بن أبى معيط لعنه الله » فأنزل الله تعالى 
سے سے ب ا 

فیهما: # ویوم يعض الظالم على يديه قول يالیتنى 


للإانسان خذولا 1€ الفرقان: ۲۹-۲۷ ]. 


ومشی آبٔی بن خلف إلی رسول الله ا بعظم بال قد 
أرفت فقال : يا محمد أئت تزعم أن الله يبعث هذا 
بعد ما آرم ثم فته بیده» ٹم نفخه فی الریح نحو رسول 
الله اة فقال رسول الله عا : نحم » أنا قول ذلك»› 
يبعثه الله وإياك بعسدما تکونان هکذاء ثم يدخلك الله 
النار» فأنرل الله تعالى فيه : ¥ وضرب لنا مثلاً ونسى 
خلقه قال : من بحیی العظام وهی رمیم* فل بحییها 


أبن بن 1 


الذى أنشأها أول مرة وهو بكل خلق عليم *# الذى 
توقدون‰ 1يش : ۷۸ ۸° ]. 

( السيرة النبوية لابن هشام قدم لها وعلى عليها 
وضسبطها طه عبد الرءوف سعد ۲/ ۹ K۹‏ 

وروی آن ای بن حلف کان یول للتبی ا حین 
افتدی يوم بدر. « عندی فرس أعلفها کل يوم فرقا من 
ذرة أقتلك عليها » فقال ب « أنا أقتلك إن شاء الث » 
فلم ا رآه یوم أحد شد أبن علی فرسه على رسول الله 
فاعترضه رجال من المسلمين › فقال الى كله : 
هکذا! ( آى حلوا طريقه ) وتناول الحربة من الخرث 
الشعراء عن ظهر البعير إذا انتفض» ثم استقبله النبى 
ية فطعنه فى عنقه طعنة تدأدا منها عن فرسه فرجع 
إلى قریش یقول « قتلنی محمد ۲ وهم یقولون ۵ لا باس 
٠‏ اليس قد قال آنا أقتلك ! وإلله لو بصق علي لقتلنى ٠٦‏ 
فمات عدو الله من ضربة رسول اله لا بموضع يقال 
له: سرف (على ستة أميال من مكة ) فى قول القوم 
إلى مكة. 
الشعراء أحمد شوقى فى قصيدة نهح البردة : 
والليث دوك بأسّاعند وبته 

إذا مشیت إلى شاکی السلاح کھیى 

( نهج البردة لأمير الشعراء أحمد شوقى وعليه وصح 
النهج للشيخ سليم البشرى مكتبة الآداب ومطبعتها 
القاهرة ۱٤١۷‏ ه۔ ۱۹۸۷م/ ٦۷‏ هامش ٠١۸‏ ). 

( انظر آیضا الدرر فی اختصار المغازى والسير لابن 
عبد البر - تحقیق د. شوقی ضيف / ٠١١‏ والتعريف 
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آہی بن کعب ( ۲۱١‏ ھ /۔ ٣٤۹م‏ ) 


والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام فى القران 
الکریم للسهیلی/ ۱۲۴۳ء ٠٤٤١‏ ). 


# أبی بن کعب (۲۱۰ ھ /. ٦٤٤‏ م): 


قال عنه ابن قتيية : وهو من الأنصارء ويكنى: آبا 
المنذرء وكان يكتى فى الجاهلة› وکشب اُرسول الله 
کا س 
ت ى ۰ 


ىة . 


واحتلف فی وقت موته› فقال قوم : مات فی حلافة 
١‏ عمر ١‏ سنة النثين وعشرين» فقال ١‏ عمر :١‏ الوم 


مات سيد المسلمين . 

وقال آخرون: سات سنة لان فى خلافة 
(عثمان!. 

وكان له أولادء منهم : الطفیل بن أبىء وسحمد بن 
ا 
(المعارف/ ۲۹۱). 


أب بن کعب السید القاری رضی الله عه تکرر فی 
المختصر وفی المھذب ہو آبی بن کعب بن قیس بن 
عبيد بن يزيد بن معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار 
واسم النجار تيم اللات وقيل تيم الله بن تعلية بن عمرو 
ابن الخزرج الأکبری الأنصاری الخزرجى النجارى 
بالنون المعادى المدنى › وقيل أ بن كعب ين المنذر 
ابن قيس له کنیتان إحداهما أبو المنذر كاه بها رسول 
الله ل والثانية ہی الطفیل کناه پها عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه آى بابنه الطفيل» وأمه سهيلة بنت الاسود 
ابن حرام بالراء بن عمرو بن زيد مناه ٻڻ عدی بن عمرو 
ابن مالك بن اللجار وهى عمة آبى طلحة زيد بن سهل 
ابن الأسود بن حرام والأوس والخزرج هى جماع 
الأنصار وهما ابا حارثة بالحاء والمثلشة بن ثعلية بن 


ہی بن کعحب (۔ ۲٠‏ ھہ / ٦٤٣١‏ م ) 


عمرو بن عامر بن حارثة ابن امریء القيس بن مازن بن 
الأسد» ويقال الازد بن الخوث بفتح الغين المعجمة 
وبالمثاشة بن نبت بفتح النون وإسكان الموحدة وأا 
اللجار فقيل سمى بذلك لأنه اخحتتن بالقدوم وقيل 
ضرب وجه رجل بالق دوم فنجره آی نحته شهد ابی 
رضى الله عنه العقبة الشائية فى السبعين من الأنصار 
رضى الله عنهم وشهد بدرا وغيرها من المشاهد مع 
رسول الله و روی له عن رسول الله ب مائة حدیٹ 
وأربعة وستون حدیثا اتفق البخاری ومسلم منها على 
ثلاثة وانفرد البخارى بثلاثة ومسلم بسبعة , 

( ٹتهذیب الأسماء وإالصفات ۱/ ٠١۹‏ ). 

قال الذهبى : ولابى فى الكتب السثة نيف وسعون 
حديقًاء له عند بقى بن مخلد مائة وأربعة وستون 
سحل يٹا . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء ٤١ /١‏ ). 

روى عنه جماعة من الصحابة منهم آبو أيوب وإبن 
عباس وأبو موسى الأشعزى وآخرون» ومن التابعين ابنه 
الطفيل وسويد بن غفلة وزر بن حبيش وعبد الرحمن 
ابن الأسود وعيد الرحمن بن أبى ليلى وأخرون» ثبث 
فی صحیحی البخاری ومسلم عن ابن عباس أن رسول 
الله کی قر علی بی بن كعب سورة < لم يكن الذين 
كفروا من آهل الكتاب 4 وقال آمرئى الله عز وجل آن 
أقرأًعليك وهى منقبة عظيمة لأبى لم يشاركه فيها أحد 
من الناس . 

وفی کتاب الترمذی وغیره أن رس ول الله ج قال 

(آقراً آمتى أب بن كعب » وفى الصحيح عن عبد الله 
ابن عمرو بن العاص قال سمعت رسول الله و قول : 
«خحذوا القرآن من آربعة عبد الله بن مسعود وسالم مولى 
آبی حذيفة ومعاذ بن جل وآبی بن کعب رضی الله 
عنهم ٩‏ وکان عمر رضی الله عنه یقول آبی سيد 
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سس 


المسلمين» وقال مسروق كان أصحاب القضاء من 
أصححاب رسول الله ية ستة عمر وعلى وعبد الله وأبى 
وزید وآبو موس » قال محمد بن سعد عن السواقدى 
أول من كتب لرسول الله ية حين قدم المدينة أب بن 
کعب وهو ول من كتب فى حر الكتشاب فلان ابن 
فللال . 

توفى أبن رضى الله عنه بالمدينة ودفن بها قيل سنة 
لاٹين فى خلافة عثمانء قال أو نعيم الأصبهانى 
وهذا هو الصحيح ٠‏ وقيل سنة لسع عشرة» وقيل سنة 
عشرين وقيل سنة أثلتين وعشرين » وقيل ننتين ونلاثين 
قال ابن عبد البر: والأكثر أنه مات فى خلافة عمر. 

( تهذيب الاأسماء والصغات ١١١-٠١۸ /١۱‏ ). 

وعن آبی بن کحب أنه قال : قال لی رسول الله کا : 
« با أبا المنذرء أى أية معك فى كتاب الله عز وجل ١؟‏ 
فقلت : الله لا إله إلا هو الحى القيوم. قال: فضرب 
صدرى وقال: « ليهنئك العلم أبا المنذر » وذكر تمام 
الحديث . 


قال أبو عمر: شهد أب بن كعب العقبة الثانئية» 


وبایع النبی ب فیهاء ثم شهد بدرا» وكان أحد فقهاء 
الصسحابة وأقرأهم لكتاب الله . 


روی عن النبی ی آنه قال : آقرا آمتی آبی؛ وروی 


عنه اة أنه قال له : أمرت آن قرأ عليك القرانء أر 


أعرض عليك القرآن . 


أخبرنا عبد الوارث بن سفيان › قال : ۔حدثنا قاسم بن 
أصبغ » حدثنا جعفر بن محمد الصائغ ء قال حدثنا 
عفان بن مسلم؛ قال : -حدثنا عيد الله بن المبارك». 
قال : أحبرئى الأجلح عن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
ازى عن أبیه عن أب بن کعب قال : قال رسول الله 
: « أمرت أن قرأ عليك القرآن » . 

قال قلت : يا رسول الله » سمّانى لك ربك ؟ قال: 


بی بن کعب ( ۲۱١‏ ھ / ٦٤٤١.‏ ھ) 


انعم » فقرأ على : # قل بفضل الله وبرحمته فبدلك 
فلیفرحوا هو خیر مما تجمعون € [یونس: ۵۸ ] پالتاء 
جمیعًاء قال آہو عمر: وقد روی عنه أنه قرأهما جمیعا 
ٻالياء. 

حدنا عبد الوارت بن سفيان؛ قال حدڈنا قاسم بن 
أصبغ » قال حدثنا جعفر بن محمد الصائغ» قال: 
حل تنا عفان › قال: حدثنا همام عن قتادة عن آنس أن 
النبی ب دعا ّا فقال : ١‏ إن الله أمرنى أن قرا القرآن 
عليك » قال : الله سمّانى لك؟ قال: « نعم » فجعل 
( آخرجه الشیخان: البخاری ۷/ ۱۲۷ ومسلم ۷| 
٩‏ وذکره الإمام آحمد فی المستد ٠١١ /٥‏ ). 
قال آنس: ونبيٹ أنه قرأ عليه # لم يكن الذين 
کفروا). 

قال عفان : وأخبرنا حماد بن سلمة» قال : حدثنا 
علی بن زید عن عمار ہن آیی عمار قال: سمعت آبا 
حيّة الأنصارى البدرى قال: لمائزلت لم يكن 
الذين كفروا من آهل الكتاب ... # إلى آخحرهاء قال 
جبریل للنبى بلا : إن ربك يأمرك أن تفرتها اء فقال 
النبى اة لاب : « إن جبريل عليه السلام آمرنى آن 
أقرئك هذه السورة » قال أہی : أوذکرت تم يا رسول الله ؟ 
قال :+ ر نعم فبکی آپی 

وروی من حدیث آیی قلابة عن آنس» ومنھم من 
يرویه مرسلاء وهو الكش أن رسول الله ي قال : 
اآرحم آمتی باأتی آہو بكر وأقواهم فى دين الله عمر 
وأصدقهم حياء عثمان» وأقضاهم على بن أبى 
طالب» وأقرؤهم بى بن كحب» وأفرضهم زيد بن 
ثابت» وأعلمهم بالحلال والحرام معاذ بن جبل؛ وما 
أظلّت الخضراء ولا أقلّت الغبراء على ذى لهجة 
أصدق من أبى ذرء ولكل أمة أمين» وأمين هذه الاأمة 
أبو عييدة بن الجرا 4 


وقد روی من حديث آبى حجن اللقفى مثله سواء 
مسندًا» وروی أیضامن وجه ثالث . وروينا عن عمر 
من وجوه أنه قال : أقضانا عليْ»› وأقرؤنا بی وإنا 
لنترك أشياء من قراءة بى . 

وکان أ بن كعب ممن كتب لرسول الله هة الوحى 
قبل زيد بن ثابت ومعه أيضاء وكان زيد ألزم الصحابة 


محمد بن سعد عن الواقدی عن اشیاخه قال : ول من 
كتب لرسول اله بيا الوحى مق دمه المدينة أبى بن 
كعب» وهو أو من كتب فى أخر الكتاب: وكتب 
فلانء قال : وکان اہی إذا لم پحضر دعا رسول الله لاہ 
زید بن شابٹ» فیکتب . وکان أپی وزید بن ابت 
یکتبان الوحی بین يديه وة ويکتبان كتبه إلى الناس 
وما يقطع وغير ذلك . 

.) ٩۸-١7١ /١ الاستیعاب‎ ( 

شهد بد وأحدًا والخندق وإلمشاهد كلها مع رسول 
الله 5ة ... وشهد مع عمر بن الخطاب وقعة الجابية؛ 
وكتب كاب الصلح لأهل بيت المقدس» وله فى 
الصحیحین وغیرهما ٠١٤‏ حديثًا . 

.)۸۲ /١ الأعلام‎ ( 

قال نس جمم القران على عهد رسول الله اة أربعة 
كلهم من الأنصار: بی ومعاذ وزید بن ثابت وآبو زید 
آحد عمومتی » وقال ابن عباس قال أبى لعمر: إنى 
تلقیت القران ممن تلقاه من جبريل وهو رطب › وقال 
بن عباس قال عمر: أقرؤنا بی وأقضانا على وإنا ندع 
من قول آ٤‏ وهو بقول : لا آدع شيتًا سمعته من رسول 
الله ية وقد قال الله « ما نشخ من اأية أو نتسأها » 
[البقرة: ٠١١‏ ]. 


وقراً بها ابن کثیر وأبو عمرو؛ وکان ابی رضى الله عنه . 


بی بن کعب (۔ ۲۱ ھ / ١٣٤٦م‏ ) 


پروی کل ما سمعه من النبی وو من الق راءات» سواء 
أكانت تلاوتها منسوخة أو غير متسوخحة» فكان 
الصحابة يتركون ما كان منسوخ التلاوة منهاء» مع 
اعترافهم بآن أبيا قرا الصحابة. (قاله الأستاذ 
الکوٹری) . 

وعن محمد بن أب عن آبیه - وروی من وجه آخر 
عن ابی سعید الخدری -قال أب : یا رسول الله ما جزاء 
الحمى» قال: تجرى الحسنات على صاحبهاء 
فقال: اللھم إئی سالك حمی لا تمنعئی حرو جا فی 
سبيلك» فلم یمس آبی قط إلا ويه حمی . 

وقال أبو نضرة العبدی قال رجل منا يقال له جابر آو 
جويبر: طليت حاجة إلى عمر وإلى جنبه رجل أبيض 
الثياب والشعر فقال: إن الدنيا فيها بلاغنا وزادنا إلى 
الأأحرة وفيها أعمالنا التى نجزى بها فى الاتحرة فقلت 
من هذايا أمير المۇمتين؟ قال: هذا سيد المسلمين 
آبی بن کعب . وقال معمر: عامة علم ابن عباس من 
ثلائة : عمر وعلى وأبن . 

قال الهيثم بن عدى : توفى أب سنة تسع عشرة» 
وقال أبن معين : توفى سنة عشرين أو تسع عشرة» 
وقال آبو عمر الضرير وأبو عبيد ومحمد بن عبد الله بن 
نمير ورواه الواقدى عن غير واحد آنه ثوفى سنة اثنتين 
وعشرين وقال خليفة والفلاس: فى خلافة عثمان› 
وقال ابن سعد : قد سمعت من يقول : مات فى حلافة 
عثمان سنة ثلاثين» قال : وهو أثبت الأقاويل عندنا. 

( تاریخ الإسلام للذهبی ۳/ ١١٠۱ء .)١١١‏ 

عده مسروق فى الستة من أصحاب الفتيا: وممرء 
روى عله من الصحابة عمر وكان يسأله عن النوازل 
ويحاكم إليه فى المعضلات وأبو أيوب وعبادة بن 
الصامت وسهل بن سعد وآبو موسی وابن عباس وأبو 
هزيرة وأنس وسليمان بن صرد وغيرهم . 


قال ابن أبی خيثمة سمعت يحیى بن معين يقول 
مات آبى بن كعب سنة عشرين أو تسع عشرة وقال 
الواقدى ورأيت أل أب وأصحابنا يقولون مات سنة 
اثنتين وعشرين فقال عمر اليوم مات سيد المسلمين› 
قال وقد سمعت من يفول مات فى خلافة عثمان سنة 
ثلاثين وهو أثبت الأقاويل وقال ابن عبد البر الأكثر 
على أنه فى خلانة عمرء قلت وصح أبو نعيم إنه 
مات فی خلافة عثمان سنة ثلاثين واحتج له بأن زر بن 
حبیش لفيه فى خلافة عثمان , 

وروی البخاری فى تاريخه عن عد الرحمن بن أبزى 
قال قلت لابى لما وقع الناس فى أمر عثمان فذكر 
فصته وروى البغري عن الحسن فى قصة له أنه مات 


. قبل قتل عثمان بجمعة» وقال ابن حبان مات سنة 


تنتين وعشرين فى خحلافنة عمر وقد قيل إنه بقى إلى 
حلافة عثمان» وثبت عن أبى سعيد الخدرى أن رجلا 
من المسلمين قال يا رسول الله آرأيت هذه الأمراض 
اتی تصیہنا وما لنا فیھا قال کقارات فقال أیی بن كعب 
يا رسول الله وإن قلت قال وإن شركة فما فوقها فدعا 
بی ان لا بفارقه الوعك حتی پموت وإأن لا يشغله عن 
حج ولا عمرة ولا جهاد ولا صلاة مكتوبة فى جماعة 
قال فمامس انسان جسدہ إلا وچجد حره حتی مات رواه 
أحمد وأبو يعلى وان آبی الدنا وصححه آین بان 
وروا الطبرانی من حدیث آبی بن کعب بمعناه وإسناده 

(الإصابة ٠٠١ /١‏ 1۷ ) يعد من أهل المدينة. 

( المعارف لابن قتيبة س حققه وقدم له د. ثروت 
عكاشة/ ۱ وتهذیب الاسماء واللغات لاومام آبى 
زکریا محیی آلدین بن شرف النووی | 141۹۸ 
والاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر- 
تحقیق علی محمد الہبجاوی 1۸_1٦ /١‏ والاعلام 


YoY 


أبن الزسس ( ۵۱۰.٤٤٤‏ ھہ / ۱۱۱۹.۱۰۴۳ م) 


للزركلى٠/‏ ۸۲ وتاريخ الإسلام للحافظ محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبى ‏ عنى بتحقيق النص وتحرير 
الحواشی حسام الدین القدسی ۱۹۷۹ء ۳/ ١١ء‏ 
۲١‏ والإصابة فى تمييز الصحابة للحافظ ابن حجر 
العسقلانى /١‏ ١٠ء‏ 1۷ انظر أيضا صفة الصفوة 
للإمام أبى الفرج بن الجوزى - ضبطها وكتب هوامشها 
إبراهیم رمضان وسعید اللحام ۱/ ۲٤۷ ۲٤۵‏ 
وحلية الأولياء للحافظ أبى نعيم الأصفهائی› دار 
الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولٰی ٤١۹‏ ١ه‏ 
4۸م .۲١٦-٠١ /١‏ وغاية النهاية فى طبقات 
القراء لابن الجزری ۱/ ۰۳۱ ٠۲‏ وتهذيب سير أعلام 
اللبلاء لشمس الدين الذهبى . أشرف على تحقبقه 
شعیب الارنؤوط ۱/ ٤١‏ ). 

له ترجمة فى : سمط اللالى/ ٤۹٤‏ والمؤتلف 
والمختلف/ ٠۲٤‏ وطبقات الحفاظ / ١‏ وأسد الغارة 
١١ /١‏ وتذكرة الحفاظ /١‏ ١٠ء‏ وخلاصة تذهيب 
الکمال ۱/ 1۲ وشذرات الذهب ۱/ .۳١‏ 

( عن كتاب الوفيات لابن الخطيب/ ٤١‏ ونظم 
الفرائد للعلاتى / ٠٤١‏ ). 
٭ أبن الثزسی ( ۵۱۰.٤۲٤‏ ھ / ١۱۱۹۰۱۰۳۴‏ م): 

الحافظ الإمام مبحدث الكوفة بو الغنائم محمد بن 
على بن ميمون المقرىء الكوفى من أهل الكرفة› 
نسبته إلى نهر فيهاء أخذ عن علمائها وعلماء بغداد 
(الأعلام /١‏ ۲۷۸ ) سمع ورحل وصلف . 


روكع تسةه صر المقدسى ؛ وإالسلفى › وابن اضر 


وحلق ( طبقات الحفاظ / ٤٥۸‏ ) وكان يعيش من . 


النساحسة» عرف باب تشبيها بأبى بن كعب لاأنه كان 
يجيد القراءة ( النجوم الزاهرة ۲٠۲ /١‏ ) وكان يقول: 
ما بالكوفة أحد من أهل السئة والحديث إلا آنا . 

له مختصر سماه « ثواب قضاء حوائح الإحوان وما 


أبیات الاستشهاد ( كتاب .) 


جاء فى إغائة اللهفان ٠‏ مخطوط فى دار الكتب 
۲۰۵٦۲(‏ ب ) وشستربتی ( ۳٤۹٩‏ )» وله ( الهراتف؛ 
مخطوط » قطعة منه فی ٩‏ أوراق» ضمن مخطوط فى 
الأحمدية بتونسس ( ٥۰۳۲‏ ) (الآعلام۲/ ۲۷۸ ) 
وله كتاب ( حديث ممختلفى الأسماء ١‏ ينقل عله ابن 
ناصر الدين الدمشقى ( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح 
المشته » ) . 

وقد ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة السادسة 
والعشرين وقال عله: سمع محمد بن عبد الرحمن 
العلوى» وأبا إسحاق البرمكى» وأبا الفتح بن شيطاء 
وخلقًاسواهم . 

قال عبد الوهاب الأنماطى : كانت له معرفة ثاقبة› 
ووصفه بالحفظ وإالإتقان» وقال ابن ناصر: كان مه 
حافظًاء متقناء ما رأینا مثله» مات يوم سادس عشر 
شعبان سنة عشر وحمسمائة وعاش سا وثمانين سنة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء ) . 

( طبقات الحفاظ للشيخ جلال الدين عبد الرحمن 
اہن آبی بكر السیوطی / ٤٥۸‏ وهامش ٤۸‏ ؛ الأغلام 
لازركلى /١‏ 1۷۸ و ١‏ مقدمة تحقيق كتاب توضيح 
المشتبه لابن ناصر الدمشقى ١‏ محمد نعيم 
عرقسوسى مسجلة البصائر ٥٤ /١‏ » وتهذيب سير أعلام 
النبلاء لشمس الدين الذهبى ‏ أشرف على تحقيقه 
شعيب الارنؤوط » هذبه أحمد فايز الحمصى» راجعه 
عادل مرشد» ۲/ ٤۸۲‏ ). 

له ترجمة فى تذكرة الحفاظ للذهبى ١١١١ /٤‏ 
وشذرات الذهب /٤‏ ۰۲۹ والعبر /٤‏ ۲۲ واللجوم . 
الزاهرة لابن تغری بردی/ ۲۱۲ . . 


# أبيات الاستشهاد ( كتاب.) : 


کتاب من تألیف آبی فارس الرازی » قال عنه الأستاذ 
عبد السلام هارون محقق الىخطوط : 


أبیات الاستشهاد ( كتاب .) 


موضوع هذا الكتاب واضح» وهو ذكر الابيات التى 
تصلح للتمثل بها فى مضارب مختلفة» أو هو الأمثال 
الشعرية مع ذكر مضاربهاء وقد ساق ذلك فى أسلوب 
أدبى» ويبدو آنه كان لابن فارس عناية حاصة 
بالآمثال» إذ وضع كتابًا احر سماه « أمثلة الأسجاع » . 
وأصل أبيات الاستشهاد نسخة فذة فى العالمء 
مودعة فى الخرانة التيمورية بدار الكتب المصرية برقم 
٥‏ أدب» وهى رديئة الخط تقع فى لحو أثنتى عشرة. 
صب حه , | 
وفيما يلى تقل إليك بعصا من أبيات هذا المخطوط 
النادر وهى أبيات كثيرة العدد» وقد وضعلا شسروح 
المحقق بين آقواس فى ثنايا النص : 
قال الإمام أبو الحسن أحمد بن فارس النحوى 
اللغرى ٠‏ 
بلغنا أن رجلا من حملة الحجةء ذا رأى سديد» 
وهمة بعيدة» وضرس قاطع ( آى قاض فى الأمور نافد 
العزيمة ) قد أعد للأمور أقرانهاء بلسان فصيح› ونهج 
مليح» وكان إذا رأى ذا مودة قد حال عما عهده» 
آنشده : 
ليس الخليل على ما كنت تعهسده 
قدبدل الله ذاك الخ ألوانا 
وإذا رأى محدثه عايسًا أنشد: 
ياعابسا كلما طالعت مجلسه 
کأن سه من ذرق حم اء 
وإذا رأى واحدًا يحسن عند الإإحسان عليه» ويسىء 
القول إذا شخل عن الإلحسان إليه أنشد: 
هو كالكلب إذا ما آأشيعته 
طساب نفشا وإذاماجاع هر 


of 


وإذا رآى رجلا راضيا بقليل يصون وجهه عن السؤال 
نشد : 
وإ قليلاً يستر الوجه أن رى 
إلى النساس مبذولاً لغير قليل 
وإذا حجب عن باب دار قد آحسن إليه صاحبها 
نشد : 
إنى ريت باب دارك جف وة 
وإذا رأى بشاشة فى وجه مضيف أنشد : 
س بالضيف إذا راه 
س رور صاد ورد الماء 
وإذا رآی رجلا مقلا سخيًا نشد : 
وليس الفتى المعطى على اليسر وحده 
ولكنه المعطى على اليسر والعسر 
وأبلغ منه قوله : ) 
ليس العطاء من الكريم سماحة 
حتی جود ومالديه قليل 
وإذا عى إنسانًا وآساه نشد : 
لكل هم من الهموم سعه 
والمسى والصبح لا بقاء معه 


وإذا كاتم إنساتًا وأضمر له ما يعرفه من التلون› 


نشد : 
فلن الله لايخفى علي سه 


علانية تزد ولا سزرر 
وإذا رآی إنساتا ترت عن غنى حاله أنشد؛ 
إن الفتى يقر بعد الغنى 
ويغتنى من بعاد مايفتقر 
(أقتر: قل ماله). 


أبيات إصلاح المنطق أبیات فی الشهور السريائية 
وإذا قیل له: مضی فلان وورث وارٹه ماله » آنشد: أحد مخطوطات الأدب بالمشحف العراقى . 
قد يجمع المال غير اكلسه الأول : ( الحمد لله الذى فتح بمفاتيح الذكاء أقفال 
ويأكل المال غير من جمعه مساکن ...). 
٤‏ و ۰ ا 
لاتحمدن امرأ حتی تجربه بلغت ٠۲١‏ لغْرا وفی آحر کل لغز حل له مکتوب 
8 ٍ » 
ولا تلمنهمن غيرتجريب ‏ بالاأرقام وباستبدال الأرقام بما يقابلها من الحروف 
شركة مكتبة ومطبعة مصطفی البایی الحلبی ادلاد رتیه المؤلف على حروف المعجم وفرغ منه ٩۸۰‏ ه 
الطبعة الفانية ۱۳۹۲ ه/ ۱۹۷۲م ٠١۸ /١‏ |10۷ 
(Io Ni‏ 
لسخة نفيسة كتیت خط المؤلف سنه ۹٩۳‏ ه/ 
آبیات إصلاح المنطق : 


تاليف : يوسف پن الحسن بن السيسرافى ( ت 
٧٥0 Ao‏ م ) نسخة فى مكثبة جامعة ليدن» فى 
١‏ ورقة» مكتوة سنة ٤4٥‏ ه/ ٠١٠١١‏ م. 

(راجع : فورهوف : فهرس مخطوطات ليدن. ص 
14( 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
کورکیس عواد / ۷۸). 

# أبيات الإعراب: 

أبيات الإعراب لابى على حسن بن أحمد بن عبد 
الغفار الفارسى النحوى المتوفى سنة ۳۷۷ سبع 
وسبعين وثلشماثة . ) 

.)١١ /١ (إيضاح‎ 

الأبيات الأمو ية العامرة بالألغاز الشهية الباهرة : 

لعبد الملك بن عبد السلام بن عبد الحفيظ بن عبد 

الله بن دعسين الأموى القرشى اليمنى المتوفى 
7ھ / 004۷ م. 


۵ م » عليها بعض التعليفقات» تملكها ياسين بن 
على بن معحمد»› وميحمد سعدى السيوطى سنة 
٥ھ‏ / ۹ ۸۱م. 


. ٠١١۲ الرقم:‎ 
س‎ u (OXY, ص‎ 


معجم المۇلفين ٦‏ ۳ء هدیة العارفين ١‏ 
.TTACTTY‏ 


( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة 
ناصر اللقشيندى وظمراء محمد عباس / (IA AY‏ 
# أبيات فى الشهور السريانية : 


مستخرجة من رسالة النبتيتى مسوبة إلى إبراهيم بن 
محمد الفزارى ء أحد المخطوطات العلمية المحفوظة 
بدار الكتب المصرية : 


أولهاتشرين وهو القايسد 


وهوئثلائون ويوم وأاحد 


الأبيات النورانية فى ملوك الدولة العثمانية 


وبعسد تشرين نان يتبع 
وهو لاون مقال يسمح 
وبعمده كانون فيه الوقت 
وهوئللائنونويوم حت 
وبعسدكانون الحو التالى 
يحكيه خد والنعل بالنعال 
وبعسله شباط فيه الكبس 
عش رول بسوما وان ملس 
وعد آذار فيه العضل 
وهوئثلاٹثونيومافضل 
وبعده سابعة تيسان 
وهموثئلائون لما تبيان 
وبعده یار شهر يکمل 
وهعوئللائون ويوم يدخل 
ثم حزان ار الأسقام 
وهوثلاثون من الأييام 
وبعده تمسوز وهو العاشر 
وهو لاون ويوم وإاففر 
والحادى إلا عشر شهرًا ذو العلل 
وهورئللائلون ويومامقتبل 
وبعسله الحو أيلول 
وهوثلائون لها تفضيل 
( فهرس المخطورطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ٦١ ء1٥ /١‏ ). 
انظر: التقويم السريانى . 
# الأبيات النورانية فى ملوك الدولة العثمانية : 
تأليف عبد الغنى بسن إسماعيل بن عبد الخنى 
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النابلسي صاحب كتاب إبانة النص فى مسألة القص 
مخطوط رقم ۲۷۱۵ - ۱ مجفوظ بمركز الملك فيصل 
للبحوث وال دراسات الإسلامية بالرياض »› ولقد جاء 
وصف إا مخطوط على النحو التالى : 
ال ننن : تاریخ . 
عنوان المخطوطة : الأبيات النورانية فى ملوك الدولة 
العثمانية. 
اسم المسولف: عبد الغتى بن إسماعيل بن عبد 
الغنى النابلسى 
اسم الشهسرة: عبد التي النابلسى 
شاريخ وفاته: ../../ ۱٤۳‏ ھ۱٣۱۷م‏ 
بداية المخطوطة: بقول أفقر الورى عبد العغْنى 
یدعوه بالنابلسی من يعتلی ` 
وهو الدمشقى وطتا ومولدًا 
وابن جماعة ابا ومعحتدا 
نهاية المخطوطة : ودامت الصلاة والتسليم 
وله والصحبة آهل الصدق 
ما أسفر الليل على الصباح 
وأشرف النور على البطاح 
اسم اللاسخ: عبد الله بن عمر بن مصطفى بن 
إسماعيل بن عبد الغلى النابلسى 
تاريخ الدسخ: PIAA! ۸11 A‏ 
الْقَّرن : ۱۹۲م 
مان النسخ: 


الأبيات الوافية فى علم القافية 
تعريف بالمخطوط : | شعدرية فى تاريخ خحلفاء 
الد ولة العثمانية ملد عثمان 
وأرو خان وانتهاء بالسلطان 
مصطفى بن محمد وإلسلطان 
أحمد فی سنة ١١۱١‏ ه» وقد ذكر 
الناظم رزراءهم وأعمال السلاطين 


ورو بهم وحوادٹهم . 
رقم الحفشظ: .١۲۷١۵١‏ 
هدیه العارفين ١‏ 0۹ کيحاذة 


الم ادر: 

) > ۰ ۷ لورد ۹/ ۲٤۲‏ الأعلام 

1۳ / ۲ء ۳ پروکلمان‎ /٤ 
, ٠۳ /١ إيضاح المکنون‎ 

( فهرس المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحرث 

والدراسات الإسلامية بالرياض؛ العدد ۲ السنة الثانية 

) ) (¥4 AY 


* الأبيات الوافية فى علم القافية : 


الأبيات الوافية فى علم القافية - للشيخ الإمام آثير 


الدین آہی حیان محمد بن يوسف الأندلسى اللحوى 
المتؤفي سنة حمس وأربعين وسبعمائة , 
(کشف۱/٥).‏ 
#أبيات وعبازات عربسة وفارسية استعملها 
الجامى ف رسائله ومتشاته؛ 

إاحدی المخطوطات الفارسية . 
لم يعلم الجامع, 

أولها: : بقیت بقاء لا يزال فإنما ... إل . 

نسخة ة مخطوطة» پقلم عادی» بدون تاریخ ضمن 


الآبیارى 

مجموعة› فی ورقة ۱۷۳ ( ظهر )فی ۳۰۵ سطرًاء فی 
,× ر۹ سم. 
ناقصة من الألحر. 


3م مجامی تی 


( فهرس الخطرطات العارسية التى تقتليها دار 
الکتب حتی عام ۳٩۱۹م ١‏ 2). 


# أيسار : 


آبیار: بفتح وله وسكون انيه بلفظ جمع البغر 
مخفف الهمزةء اسم قرية بجزيرة بنى نصر بين مصر 
والاسكنسدرية» ينسب إليها أبو الحسن على بن 
إسماعيل بن أسد الربعى الابيارى» حدث عن محمد 
ابن على بن یحپى الدٌقاق» حدث عله أبو طاهر أحمد 
ابن محمد السلفى بالإجازة» توفى سنة ۵۸ء وأبو 
الحسن على بن إسماعيل بن على بن حسن بن عطية 
التلكانبى» ثم الأببارى فقيه المالكية بالاسكندرية» 
سمع من یی طاهر بن عرف وآبی القاسم مخلوف بن 


على » ومولده تقريبًا سنة 0٥¥‏ . 


.)۸٥ /١ معجم البلدان‎ ( 


3# الأبیارى : 


a س‎ 


0¥ 


من مستدركات ابن الأثير عأىن السمعانى ؛ قال: 
قلت : الاأببارى بفتح الهمنرة وسكون الباء المنوحدة 
وفتح الياء تحتها نقطتان وبعد الألف راء» هذه النسبة 
إلى آبيار قرية من أعمال مصر يبين تخلها للمنحدر 
من مصر إلى الإسكندرية» منها أو الحشن على بن 
إسماعیل بن سد الرّبعی ثم الأبيارى» حدث عن 
محمد بن على بن يحیى الدقاق» حدث عله الحافظ 
أبو طاهر السلفى إجازة» توفى سنة ثمان عشرة 
ولحمسمائة . ا 
٠‏ ( اللباب لابن الألير-تحقيق د. مصطفنى عبد 
الواحد»١/ .)٠١‏ 


الأبیاری ( نحو ۰۵۸۱٤.۷۵۴‏ ۱۴۵۲ .۱۳٤۱م‏ ( 


٭ الأبیاری ( نحو ۸۱٤.۷۵۳‏ ھ / ۵٥۲‏ ۱۳ .۱۲٤۱م‏ ): 

قال عنه الشمس السخاوى» مع ملاحظة آنه حين 
يقول « شيخنا ٠‏ يعنى الحافظ أبن حجر: على ين 
يوسف بن على بن سليمان النور آبو الحسن بن الزين 
ابن النور بن العلم اللواتى الأصل الأبيارى القاهرى ثم 
الدمشقى الشافعى اللحوى ویعرف بالابيارى . 

ولد سلة بضع وخمسين وسبعمائة بالقاهرة ونشأ بغزة 
يتيما فحفظ القران والتنبيه» ثم دخل دمشق فعرضه 
على الاج السبكى فقرره فى بعض المدارس وقطنها 
وأخحذ عن أبى العباس العثابى وغيره ومهر فى العسربية 
وشغل الناس بدمشق وأدّب أولاد فتح الدين بن الشهيد 
وقرأ عليه فى التفسير ودرس يالظاهرية نيابة عن أولاده: 
وسمع من ابن آميلة السئن لأبى داود وجامع الترمذى 
ومن الكمال ن حبيب سنن ابن ماجچه ومستلل 
الطيالسى وفصيح ثعلب ومن شيخه العنابى الصحاح 
للجوهرى» وعنى بالأصول فقراً مختصر ابن الحاجب 
دروسًا على المشايخ بعد أن حفظه وأكثر من مطالعة 
کتب الآدب فصار يستحضر من الأنساب والأشعار 
والشواهد واللغة شيا كثيرا بل فاق فى حفظ اللغة مع 
معرفته بأيام الناس وحسن حطه وكثرة انجماعه وول 
حزن كتب السميساطية وتصدر بالجامع الأموى 
وحصل کثیرا من الوظائف والکتب وتمول بعد أن کان 
فى أول أمره فقيرًا مع كونه لم يتزوج قط ولكنه نهب 
جميع ما حصله فى الفثئة اللنكية وبعدها. 

دحل القاهرة فآقام بها وحصل كتيا أيضا ثم عاد إلى 
دمشق ثم رجع إلى القاهرة فعظمه تمراز وهو يومشذ 
ناثبها وتعصب له فى مشيخة البيبرسية بعد موت البدر 
النسابة فعارضه الجمال الاستادار وانتزعها منه لاتحيه 
شمس الدين البيرى ثم قرره فى مشيخة الصلاحية 


oA 


المجاررة للشافعى بعد موت الجلال بن أبى البقاء 
فعارضه الجمال وأخذها أيضا لألحيه ولكنه عوض 
تدريس الشافعية بالشيخونية عوض ابن أبى البقاء 
أیضًا فدرس به یوما واحدًا ثم رغب عه بمال لشیخنا› 
واستمر على أنجماعه. 

وحدث فى البيبرسية بمروياته الماضى تعيينها» 
ومما حدث به فى سئة سبع ومانمائة صحيح مسلم 
روا عن البدر أبى عبد الله محمد بن على بن عيسى 
الحنفى سماعًا بقراءة الشهاب أبى العباس أحمد بن 
الزين عمر بن مسلم القرشى آنابه آبو الفضل أحمد بن 
هبة الله بن عساکر بسنده» روی لنا عنه خلق بل قال 
شیخنا فی معجمه: سمعت منه مجلسًا من آبی داود 
وسمعت من فوائده كرا وعلقت عنه؛ وفی إنبائه 
سمعت مئه يسیرًا» وكان فقير النفس شديد الشكوى 
وکلما حصل له شیء اشتزی به کتبائم تحول بما 
جمعه إلى دمشق فلم يليث أن مات بها فى يوم السبت 
سابع عشر ذى القعدة سنة أربع عشرة» وأرخه بعضهم 
فی رابع عشر شوال ودفن بسفح قاسیون بالقرب من 
مغارة الجوع . 

قال شيخنا: وذكر لنا القاضى علاء الدين بن 
حطيب الناصرية أنه قرأ عليه ج٤ا‏ جمعه شيخه 
العنابى فى الفعل المتعدى والقاصر وأنه لم يستوعبه 
كما ينبغى» قال وذكر أن فى الأصبع إحدى عشرة لغة' 
فأنشدته البيت المشهور وفيه عشرة وطالبته بالزائدة فلم 
يستحضرها مع تصميمه على العدةء وذكر لى آنه 
جمع جز۶ فی الرد علی تعقبات آبی حیان لکلام ابن 
مالك انتهی . 

وقال إنه قدم حلب فى سنة ثلاث وثمائين وسبعمائة 
مع فتح الدين بن الشهيد قال وكان إماما علامة فى 
النحو واللغة لستًا يكتب خطا حستا'ويتعصب لابن 


الأییاری (۔ بعد ۱۰۹۳ه/...) 


مالك وفى خلقه بعض حدة» وذکره المقریزى فى 
عقوده باخحتصار رحمه الله ویانا. 

( الضوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوى م ٣ج |٠‏ 1 
۳۱ انظر أیضا الأعلام للزرکلی /٤‏ ۲۹۳ ). 
٭ الأبیاری (۔ بعد ۱۰۹۳ھ / ۔ بعد ۹۵۳١م‏ ): 

( فاثد ) قال عنه الزرکلى : 

فائد بن مبارك الأبيارى: عالم بالسيرة النبوية 
والحديث» من فقهاء الحنفية» مصرى أزهرى» له 
كتب منها ١‏ مورد الظمآن إلى سيرة المبسوث من 
عدنان» مخطوط فى طوبقبو؛ و شرح الزاد ' 
مخطوط» جزءان بخطه» فى الأزهرء فقه» و ١‏ مواهب 
القدير شرح الجامع الصخير » للسيوطى» مخطوط فى 
مكتبة نور عشمانية» و« شرح الالجرومية ٠‏ مخطوط 
بخطه فى الأزهرية» فرغ منه سنة ۳٠٠٠ه»‏ و « شرح 
الزاد ٤‏ مخطوط جزآن فى الفقه» ثانيهما بخطه؛ فى 
الأزهريةء فرغ منه سنة ٥ه.‏ أهء وأضاف 
البغخدادى كتاب « القول المختثار فى ذكر الرجال 
الألحبار » ( هدية العارفين ). 

( الأعلام للزركلى /١‏ ٠١٠٠ء‏ وهدية العارفين 
للبغدادی ۱/ ۸۱٤‏ وفيه- كما ذكر الزركلى . النص 
بالحروف على وفاته سنة ٠١٠١‏ خطأ وهو تاريخ 
افائد» حر ذكره المحبى» وطوبقبو ۸۳ ٤۴۳‏ 
وجامعة الرياض ٠۲۲ /١‏ والاأزهرية /٤ ٥٤٥ /١‏ 
۰ ودار الکتب ۱/ ۱١۳‏ ), 
٭ الإبیانی ( ۵٤.۱۲۷۸‏ اھ / ۱۹۳۹۰۱۸۹۲م ): 

محمد زيد بك ١‏ الإبيائى: مدرس« الشريعة 
الإسلامية » بمدرسة الحقوق» بمصر» من آل ١‏ زيد ٠‏ 


الأسسض 


فى إبيانة ‏ بغربية مصر» ولد بهاء وتعلم بالازهر ثم 
بدار العلوم» فى القاهرةء وتولى تدريس الشريعة فى 
مدرسة ١‏ الحقوق » مدة ثمان وثلاثين سنة» من ۱۸۹۲ 
إلى ١۱۹۴م.‏ وتوفى بالقاهرة» له كتب» منها « شرح 
الأأحكام الشرعية فى الأحوال الشخصية لقدرى » ثلاثة 
أجزاء» فى فقه الحنفية» و لمباحث الوقف » و 
«مختصر فى الوقف ١‏ و « مبساحث المرافعات وصور 
التونيقات الشرعية » أله مع محمد سلامة» ومثله 
شرح مرشد الحيران » فى المعاملات الشرعية . 

( الأعلام /٦‏ ۱۳۲ وما جاء به من مراجع بهامش 


). 
# الأبيسض : 


قال الفیروزابادی فی إحدی بصاثره ‏ _ 
هوضد الأسود: ‏ وَين الجبال جدد بيض ) 
[فاطر: ۷ ] يوم تبیض وجوه € [ آل عمران : “*1] 
وآمًا الُذين ابیضت وجوشهم € [ آل عمران: 
1¥[ 

وض أصله بض بالضم أہدلوه بالكسرء ليصح 
الياءء والأإيض: السيف» والأييض: الفشّة. 
والأإيض : الرجل النقّى العرض» والابیض : کوکب فى 
حاشية المجرة؛ وقصر للأكاسرة» نقضه المكتفى › 
وبنی بشرفاته ساس التاج» وبأساسه شرفاته» 
والأبيضان : اللبن وإلماءء أو الشحم والشباب» أو 
الخبز والماءء أو الحنطة والماءء والموت الابيض 
الفجاءة وابيض وابياش ضد اسود واسواد» والبياض : 
لون الأإيض» واسم للّبن» وفى كلامهم : إذا قل 
البياض كثر السواد [ أى التمر ] وإذا كثر قل . 

ولا كان البياض آفضل لون عندهم۔كماقيل : 
البياض أفضل» والسواد أهول» والحمرة أجمل› 
والصفرة أشكل - عبر عن الفضل والكرم بالبياض› 


وزد 


حتی قيل لمن لم يتدنْس بمعاب : هو أبيض الوجهء 
وسميت البيض » لبياضه » الواجدة بيضة» وكنىن عن 
المرآة بالبيضة » تشبيها بها باللون» وی کون مصونة 
تحت الجنأح . 


(بصاثر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابأدى - تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ۲/ ١۴٣۳‏ ). 
# أبيسوزد : 
قال اقوت : 
آبیورد : بفتح أوله وکسر انيه ویاء ساکنه وفتح الواو 
وسکون الراء ودال مهملة : ذكرت الفرس فى أخبارها 
أن الملك کیکاووس أقطع باورد بن جودرز أرضا 
بخراسان» فہلی بها مدينة وسماها باسمه فھی : 
أبيورد» مدينة بخراسان بين سرخحس ونساء وبئة» رديئة 
الماء» يكثر فيها خحروج العرق» وإليها يتسب الاديب 
أبو المظفر "محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد 
الأموى المعاوى الشاعرء وأصله من كوفن » قرية من 
قری أبیسورد» کان إمامًا فى كل فن من العلوم» عارقا 
بالنحو واللغة والنسب والاأحبار». ويده باسطة فى 
البلاغة والإنشاءء وله تصائيف فى جميع ذلك» 
وشعره سائر مشهور» مات بأصبهان فى العشرين من 
شهر ربيع الأول سنة ٠٠١۷‏ وقال أبو الفتح البسى : 
إذاما اسقی الله البلاد وآملها 
۰ فخص بشي اها بلاد أبيورد 
مد ازجت دیا تی ایر سا ) 
مبرًا على الأقران كالأسد الورد 
فتی قد سرت فى سر أخلاقه العلى 
) كما فد سرت فى الورد رائحة الررد 


وفتحت آببورد علی ید عبد انه بن عامر بن کریز سنه 


i 


الأبنوردى 


١‏ وقيل فحت قبل ذلك على يد الأحنف بن قيس 
التميمى . 
( معجم البلدان (AY cA" /١‏ 


وذکر البلاذرى فى وصفه لفتح خحراسان أن بهمنة 
عظيم آبیورد قدم على ابن عامر فصالحه على أربعماثة 
ألف» ويقال: وجه إليها ابن عامر عبد الله بن خازم» . 
فصالح أهلها على أربعمائة آلف درهم . اه. 

( فوح البلدان لاومام أبى العباس أحمد بن يحبى 
اين چاہر البلاذرى-حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله نيس الطباع وعمر أنيس 
الطباع / ٥٦۹‏ ). 


; الابينىسسوزدى‎ H# 


قال السمعانى : 

الأيوردى بفتح الألف وكسر ألباء الموحدة 
وسكون الياء المنقوطة من تحتها بائنتين وفتح الواو 
وسكون الراء وفى آخحرها الدال المهملةء هذه النسبة 
إلى أبيورد وهى بلدة من بلاد خراسان» وقد ينسب إليها 
الباوردى والمشه ور بهذه السبة وهى الصحيحة أبو 
العباس أحمد بن محمد بن عبد الرحمن بن سعيد 
الابيوردى أحد الفقهاء الشافعيين من أصحاب آبی 
حامد الإسفرائتى» سكن بغداد وولى بها القضاء على 
الجانب الشرقى بأسره ومدينة المنصور فى أيام ابن 
الأكفانى ثم عزل ورد ابن الأكفانى إلى عمله وكان 
يدرس فى قطيعة الربيع وله حلقة للفتوى فى جامعم 
المنصور ذكره أبو بكر أحمد بن على بن ثابت 
الخطیب فی تارپخه وقال . : أبو العباس الابيوردى 
تیه ذکر لی آنه سمع الحدیٹ پبلاد خراسان ولم یکن 
معه من مسموعاته غير شیء سیر کتبه بالری وبهمذان 


الأیسوردی ( ۸۱۹۰ ھ) 


عن على بن القأسم بن شاذان القاضى وجعفر بن عبد 
الله الفناكى وصالح بن أحمد بن محمد التميمى › 
وكان حسن الاعتقاد جميل الطريةة ثابت القدم فى 
الخلم فصيح اللسان يقول الشعرء وذكر لى عبيد الله بن 
أحمد الصيرفى عمن حدثه أن القاضى أبا العباس 
الآبیوردى كان يصوم الدهر وأن غالب إفطاره كان على 
الخبز والملح وكان فقيرا يظهر المروءة» قال: ومكٹ 
شثوة كاملة لا يملك جبة يلبسهاء وكان يقول 
لأصحابه : بى علة تمنعنى عن لبس المحشي فكانوا 
يظنونه يعنى المرض وإنما كان يعنى بذلك الفقر ولا 
يظهره تصوتا ومروءة» وكانت ولادته فى سنة تسح 
وخمسين وثلاثمائة» ومات فى جمادى الالحرة سثة 
خمس وعشرين وأربعمائة» ودفن من الغد فى مقبرة 
باپ حرب . 

( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۸١ ۷۹ /١‏ واللباب لابن الأثير. تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحدء /١‏ ١٠ء‏ والبداية والنهاية 
لابن كثير- -حققه وراجعه وعلق عليه محمد عبد العزيز 
التجارء دار الغد العربى القاهرة» الطبعة الأولى م 1 
العلدد٤٦/ ٠٥١١‏ ), 
٭ الأبیوردی (-۸۱۹ هه) : 


الانیوردی حسام الدين - حسن بن على بن محمد 


الاأبيوردى الخطيب الشافعى تلميذ التفتازائى نسزيل . 


مكة» توفى سنة ۸١١‏ ست عشرة وثمانمائة صنف 
حاشية على شرح مطالع الأنوار للأرموى فى المنطق 
والحكمة» وربيع الجنان فى المعائى والبيان. ) 

( هدية العارفین للېغدادی ۱/ ۲۸۷ ). 


# الأبيوردى ( أبو المظفر): . 
ذکره ابسن کثیر فی وفيات سنة ۵١۷‏ ه فلسبه على 
الوجه التالى : محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن 
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الأبيوردى ( أبو المظفر) 


إسحاق بن الحسين بن منصور بن معاوية بن محمد 
ابن عثمان بن عتبة بن عبسة بن معاوية بن أبى سفيان 
ابن حرب» بو المظفر ين أبى العباس الابيوردى 
الشاعر. 

( البداية والنهاية / ٦۷٥١‏ ) . 

وهو شاعر عالى الطبقةء مؤرخ عالم بالأدب» ولد 
فی آبیورد ( ہخراسان ) ومات مسموما فی أصبهان 
کھاا من كتبه ١‏ تاريخ أبي ورد » و « المختلف 
والمؤتلف » فی الآنساب» و ١‏ طبقات العلماء فى كل 
فن ٩‏ و « آنساب العرب » و « دیوان شعره » و ١‏ زاد 
الأرفاق » فى المحاضرات . قال الذهبى: كان على 
غزارة علمه تاها معجبا بنفسه جمیلا لبْاساء وکان 
يكت اسمه 1 العبشمى المعاوى » ويقال إنه كتب 
رقعة إلى المستظهر العباسى وكتب : ١‏ المملوك 
المعاوى » ( في البداية والئهاية « البخارم المعاوى » ) 
فكشط المستظهر الميم فصار « العاوی » وردها إليه . 

.) ٦۷١ / والبداية وإالنهاية‎ ۳٠١ /١ الأعلام‎ ( 

وقد ذکر ابن کثیر من شعره قوله : 
تنگ ر لی دهری ولم ی در أنئی 

أعث رأحداث الزمان تهون 
وظَل بُرینی الدهر كيف اغترازه . 
ويت أريه الصبر كيف يكون 
کما أورد له ابن کثیر شعرًا قاله عن تفاعس الناس 


عن الجهاد حين اسشولى القرنجة على بيت المقدس 


سنة ٤۹٩۲‏ ه وقتلوا ونهبوا وجاسرا خلال الديارء فندب 
الخليفة الفقهاء إلى الخروج إلى البلاد ليحرضوا 
الملوك على الجهاد» فخرج ابن عقيل وغير واحد من 
أعيان الفقهاء فساروا فى الناس فلم يغد ذلك شيئًا ... 
فقال فى ذلك أبو المظفر الابيوردى شعرًا. 

(البداية وإلنهاية/ ٠٠١‏ ): 


الأبيوردى ) آبو المظةر ) 
وشا سلاح الحسرء دم يريقه 
إذا الحرب شبت نارها بالصوارم 
وقائع يلحقن السذرى بالمناسم 
وكيف تنام العين ملء جفونها 
على هفوات أيقظث كل نب ائم 
وإخحرانكم بالشسام يضحى مقيلهم 
ظهور المذاكى أو بطون القشاعم 


سوم الروم الهران وأنتمو 

تجرون ذیل الخفض فعل المسالم 

ومنها قوله : 

وبين الاس الطعن والضصرب وقفة 
تظل لهاالولدان شيب القرادم 
وتلك حروبٌ من يغب عن غمارها 
سلَلنَ بأي دى المشركين قواضبًا 

سشغمد منهم فى الكلى والجماجم 

ینادی بأعلی الصوت يا آل هاشم 
أرى آمتى لا يشرعنن إلى العدا 

ر ماحهم والدين واهى الدعاتم 
ويجتتبون النار حوفا من السردى 

ولا يحسبون العار ضسربة لازم 
أیرضی صنادي د الأعاريب بالأذى 

ويغضى على ذل كماة الأعاجم 
فليتهمو إذلم يبلودوا حمية 

عن الدين ضنوا غيزة ةبالمحارم 
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أتابك الجيسوش 


وإن زهدوا فى الأجر إذ حمس الوغى 
فلا آت وة رغبة فى المغانم 

( البداية والنهاية لابن كثير حققه وراجعة وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجارء دار الخد العربى م ٦‏ 
العدد ٦٥١ / ٦٠٥‏ » م العدد١١/‏ ¥۵( . 

# الأتابسسك : 

كلمة « أتابك » مركبة من عبارتين هما: ١‏ أا وبك » 
وتعنى « أتا » بالتركمانية « أب ۲ أو عم ) و١‏ بك » 
تعنى أمير آو مقدم؛ وعلى هذا فالترجمة الحرفية 
لأتابك هى « العم الأمير » أو * الأب الامير ‏ . 

وقد جرت عادة حكام التركمان من سلاطين وسواهم 
الزوإاج بعدة زوجات وتطليق بعض الزوجات بعد 
الإنجاب لأسباب متعددة » وغالبًا ما كانت المطلقة 
تتزوج من واحد من ضباط السلطانء ويعهد للزوج 
الجديد بأمر رعاية شثون الأمير الصغير» وهكذا يغدر 
هذا الزوج « أتابكا » ومع الأيام تطورت وظيفة الأتابك 
وأخذت أبعادًا سياسية وعسكرية كبيرة . 

( الإعلام والتبيين فى خحروج الفرنج الملاعين على 
ديار المسلمين لاحمد بن على الحريرى - حقق نصه 
وعلق عليه وقڌم له د. شهیل زکار / ٦۹‏ هامش ۳ 
للمحقق ). 

# أتابك الجيوش : 

اتتابك الجيوش: من الألقاب المركبة على لقب 
(أتابك » وکان فى مصطلح دي وان الإئشاء فى عصر 
المماليك أعلى الألقاب الفخرية المضافة إلى لفظ 
« الجيوش » ولذا كان يطلق على إلنائب الكافل . 

وكان يليه فى الرتبة لقب « زعيم الجيوش » وكان 
يطلق على نائب الشام» ثم « زعيسم جيسوش 
الموحسدین » وکان يطلق على نائب حلب . 


الأتاببك زنكى... 


( الألقاب الإسلامية د. حسن الباشا/ ٤١٠١ء‏ 
والتحريف بمصطلحات صبح الأعشى ۔ محمد قنديل 
البقلى / ٠١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى |١‏ 
(AT‏ 
٭ الأتابك زنکی ( نحو ۷۸ہ ١٤۵ھ‏ / ۱۰۸۵۔ 
۸41م( 

الأتابك زنكى والد الملك العادل نور الدين 
الشهيد»ء أطلق عليه لقب « أتابك » لأن السلطان 
محمود بن محمد عهد إليه بتربية ولديه» وقد ذكره 
النعیمی فى ١‏ الدارس فى تاریخ المدارس ٤‏ كما ذكره 
الشمس الذهبى فى الطبقة التاسعة والعشرين من 
«سير أعلام النيلاء » وقال عنه : 

الملك عماد الدين الأتابك زنکی بن الحاجب 
قسيم الدولة آقسنقر بن عبد الله التركى » صاحب 
حلب» فوض إليه السلطان محمودبن ملكشاه 
شحنكية بغداد فى سنة إحدى عشرة وخمسمائة فى 
العام الذى ولد له فيه ابنه الملك العادل نور الدين 
الشهيد؛ ثم حوؤله إلى مدينة الموصل › فجعله أتابگا 
وده الملقب بالخفاجى فى سنة اثنتين وعشرين 
ولحمس مائة. 

ثم استولى على البلادء وعظم آمره» وإفتتح الرهاء 
وتملك حلب والموصل وحمساة وحمص وبعلبك 
وبانياس» وحاصر دمشق» وصالحهم على أن خحطبوا 
له بھا بعد حروب يطول شرحها واستنقذ من الفرنج كفر 
طاب وإلمعرة › ودوحهم › وشغلهم بأنفسهم؛ ودانت 
له البلاد. 

وكان بطلا شجاعًا مقدامًا كأبيه» عظيم الهيبة. 
مليح الصورة» أسمر جميلا» قد وحطه الشيب» وكان 
يضرب بشجاعته المثل » لا يقر ولا ينام » فيه غيرة حتى 
على نساء جندهء عمر البلادء وجاءه التقليد من 
السلطان محمود بحلب» فدخلهاء ورتب أمورهاء 


أتابك المجاهدين 


وافتتح مدائن عدة› و درخ الفرنبح» وكان أعداؤه 
محيطين به من الجهات» وهو ينتصف منهم › 
ویستولی على بلادهم . 

نازل زنكى قلعة جعبر» وحاصر ملكها على بن 
مالك» وأشرف على أخذهاء فأصبح مقتولاًء وفر قاتله 
خادمسه إلى جعبر» وذلك فى خامس ربع الآلحر سنة 
إحدى وأربعين وخمس مائة » فتملك اينه نور الدين 
بالشام» وابنه غازی بالموصل . 

زاد عمرٌ زنکی رحمه الله على الستين . 

( تھذیب سیر أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعیب الارنؤوط » هذبه أحمد فایز 
الحمصی؛ راجعه عادل مرشده ۴/ ١١‏ ). 

انظر أيضا الدارس فى تاريخ المدارس لعبد القادر. 
أبن محمد النعيمى الدمشقى ‏ على بنشره وتحفققه 
جعفر الحسلى » محتبة الثقافة الدينية» القاهرة /١‏ 
17 - 14 وتصحیح کتاب الدارس فى تاريخ 
المدارس للتعيمى د . صلاح الدين المنجد دار 
الكتاب الجديد؛ بيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه_‏ 
1/ 11°(. 


# أتابك العسكر : 


المراد يه الأمراء» وهو أكبر الأمراء المقكمين بعد 
النائب» وكان شيخون أتابك العساكر. 

( السيف المهند فى سيرة الملك المؤيد لبدر الدين 
العينى - حققه وقدم له فهیم محمد شلتوت» راجعه 
د. محمد مصطفى زيادة» دار الكاتب العربى 
للطباعة والنشرء القاهرة ۱۳۸۷ ه- ۱۹۱۷م / ۲٠۵‏ 
وهامش ۱ ). 


¥ أتابك المجاهدين : 


أنابك المجاهدين: يرتبط بمعنى الجهاد اللذى 


الأتابكکس 


الاتابكية 


استطاع نور الدين ومن بعده صلاح الدين أن يبعثا 
روحه من جدید فی حروبهم ضد الصليبيين » تلك 
الروح التى أذكتها حروب المماليك فيما بعد ضد التتر 
والصليبيين . | 
( الألقاب الإسلامية.- د خسن الباشا | ۲٤‏ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل 
البقلى / ٠٤‏ عن صبح الأعشى للقلقشد_ دى |١‏ 
CIV PNY AYY‏ 
# الأتابكی : 
أثابكى : ذكر القلقشندى أن هذه الصيغة تدل على 
المبالخة » وأنها من ألقاب آمير الجيوش ومن فى معنا 
كالنائب الكافل ولو أنها بالأتابك احص » إلا أن عض 
. المؤلفين المحدثين يرى آن استعمال هذه الصيغة 
يدخل.ضمن عادة الكتاب فى أوإخر العصر المملوكى 
خيث كانوا يستعملون ألقاب الوظائف التى من أصل 
غير عربى ‏ بياء النسبة » فى غالب الأحيان» ومهما 
یکن من شىء فإن النقسوش المصروفة من عصسر 
الممالىك تتفقى مع الرأى الالحير. 
( الألقاب الإسلامية د. حسن الباشا/ ٠٠١‏ 
وصبح الأعشى للقلقشندى ET /٦‏ 
# الأتابكية : 
تعريف نظام الأنابكية : 
الأتابكية كلمة مشتقة من ( أتابك ) وهو لفظ تركى 
مركب من المقطعين ( أتا ) ومعناها « أب » و ١‏ بك › 
وتعتى ١‏ أمير ١‏ فهى بذلك « الوالد الاأمير ٠‏ وكان هذا 
اللقب يطلق على من يتولى تربية أولاد السلاطين 
السلاجقة السبة لحدائة سشهم» وأول من تلقب به 
الوزير نظام الملك وذلك حين فوض إليه السلطان 
ملكشاه بن ألب أرسلان تدبير المملكة فى سنة 


' ھ۴٤0‎ 


وکاڻ من مظاهر لیک السلجوقى ظهور 

( الأتابكيات ) الى ترجم إلى نظام الاقطاع الذى 
ابتدعه السلاجقة وطبقوه فى أقاليم دولتهم وأصباخ 
عنصرًا هاما من نظمهم السياسية والاجتماعية» وأول 
من أشاع هذا النظام الوزير نظام الملك الذى صار 
يملح الرؤساء والمقربين الإقطاعيات الزراعية 
لاستامارها بدلا من المرثبات الثابتة أو كجزء منهاء 
وكان على هؤلاء الأمراء فى مقابل هذا الإقطاع أن 
يتعهدو! بحفظ الأمن والاستقرار فى مناطقهم» وكانوا 
مسشولين عن هذا كله أمام السلطان مباشرةء وقد 
انتشرت الإقطاعيات حاصة بعد. وفاة السلطان ملكشاه 
ابن آلب ارسلان فى سنة ٤۸٥‏ ه_وما ترشب على ذلك 
من تصدع الدولة السلجوقية » وانقسام السلاجقة على 
أنفسهم» فاستقل كل آمير فى مقاطعته وعمل کل 
واحد منهم على توسيع منطقة نفوذه على حساب 
القرى المجاورة وضمها إلى بلاده. 

وكان هؤلاء الأتابكة فى الواقع هم أصحاب الوذ 
الفعلى فى البلاد التى يعهد إليهم حكمهاء فقد خول 
إليهم من السلطات ما جعلهم فى الغالب مستقلين 
عن الحكومة المركزية » ومعظم مؤسسى الاأتابكياث 
هم من المماليك الذين جلبوا من بلاد القفجاق وتولو 
مناصب كبيرة فى الجيش والبلاط » بفضل ما كانوا 
يتمتعون به» من كفاءة ومقدرة عسكرية» والواقع أن 
نظام الأتابكيات هذا رفع عن الحكومة المركزية بعض 
المتاعب الإدارية والحربية نظرًا لما كانت تتمتع به من 
استقلال فی ثنظیم أحوالهاء والدفاع عن حدودهاء 
کما آنھا کانٹ تتحمل عبء الدفاع عن الثغور العربية 
الإسلامية وحمايتها من أى غزو خارجى . 

ومن أشهر الأتابكيات فى العصر السلجوقى: 
أتابكية المنوصل ٠۲١(‏ ه-١٠۳٠.هب)‏ وآتابكية 


الأتاإبكسية ( مدرسة.).. 


حوارزم ( ٤۹٩‏ 1۲۸ ه) وأتابكية فارس ( ٤۹۷‏ .۔ 
۹4 ) وأتابكية أرمينية ( ٠١ ٤ ٤۹۳‏ ) وأتابكية فارن 
.)(A ALOE)‏ 

( دراسات فى تاريخ الخلافة العباسيةد. رشید 
عبد الله الجميلى» محتبة المعارف» الرباط» الطعة 
الأرلی .)١٠١١١۴۳۱۲ / ۱۹۸٩‏ 
# الأتابكية ( مدرسة.):( ٠٤١‏ ه): 

ذكرها اللعيمى فى المدارس الشافعية بدمشق 
(الذارس ۱/ ۱۲۹ ) أوقفتها تركان حاتون» أحت 
أرسلان أتابك» دج الأشرف موسى» وابنة الملك 
عز الدينمسعود بن زنكى » وقد توفي الراقشة سنة 
١ه‏ ودفلت بمدرستها فى الصالحية التى أوقفتها 
مدرسة للشافعية ليلة وفاتها ) 

( دیل الروضتین / ۰۱۷۲ والعبر ۳/ ۲۳۸). 

وتقع المدرسة المذكورة شر ق دار اليحديث الأشرفية 
بالصالحية» 5 جادة بين المدأرښش › مقابل | إعدادية 
محمد البزم اليوم . 

وذكر الشيخ بدران أن الخراب زحف علیهاء 
فتناولتها أيدى المختلسين» وحؤل جائ منها إلى 
مسجل يسمیه الاس « الثاہتية ١‏ مثل جامع زيد بن 

وفی سنة ۱۳۲۸ ه» كان فيها حمس غرف أرضية › 
يدرس فيها ستة طلاب فقط » وكان مدرسها اشح 
آمین الکردی. 

وقد سترت واجهتها بتشور وحوانیٽ › ار الجدار 


الذی کان پين الحرم وألقية› والدی کال فیه الباب» | 


ودرس القبر» وجعلث القبة مع الحرم حرا واحدا 
للصلاة» ثم سقط قسم من القبة ء فاستبدل بها. سقف 
من نحشب وطين . 


يقول المؤلف : والمدرسة اليوم» مسجد لطيف ينزل 
إليه بضع درجات» وعلى يمين النازل ١‏ ٻائع فلافل ١‏ 
حل محل التئور» وللمدرسة مشذنة مربعة من الآجرء 
وما تزال واجهثها بحالة سليمة؛ إذا ما قیست بباقى 
آثار الصالحية التى اندثرت آو اغتصبت . 

(انظر: الدارس /١‏ ١1۲۹ء‏ ومخطط الضالحية / 
4 والإرہلى / ١۷ء‏ زابن شداد / ۵ اتلد 
/ ۸۸ وغیرها ) , 

( حطط دمشق __أكرم حسن العلبى» دإر الطباع» 
دمشی؛ الطبعة الأولی ۱۰٤۱ه-۱۹۸۹م/‏ ۹۷). 

ذلك كان صما لحال المدرسة الأتابكية اليوم» آم 
حالها قديمًا فنعرفه من وصف أبن طولون لهأ فى 
قلائده حیث يقول : 

مله الدرسة تشتمل على حرم على معزي ية 
بشہاك غبرپی يطل على طريق غير نافد آخذ إلى نهر 
بزيد» وباب قبالة هذا الشباك من الغرب لتربة الواقفة 
(يغلق المحقق هناء مامش ۲» بقوله: أزيل منذ 
أربعين سنة الجدار إلذى بين الحرم والمَية رالڏی کان 
فيه الباب ودرس القر وجعلت مع الحزم حرمًا وإحدا 
للصلاة» ولهذه التربة خحمسة شبابيك.اثنان جهة 
القبلة» وواحد جهة الغرب وهذه الثلاثة مسدودة واثنان 
من جهة الشمال يطلان على ساحة المدرسة لا يزالان 
مشتوحین؛ راغلی القرة. سقط ووضسم مکانه سقف من 

ونحود ردل رمف این طولون للمدرسة بقل : ولهذا 
الحرم رة آبواب اوس طها کہیر قدامها صحن لطبف 
بصعد من باب فی ريه إلى مذنة لهناء وتجامه من 

جهة الغرب ساحة بها بير ماء . 
اقول المحقن مما :لواقم أن هله الساحة من 


الأتابكية (مدرسة.ء)... الإاتبسسساع 


ل 


جهة الشرق لا الغرب ) وفى قبليها شباكان لتربة 
الراقفة وكذا قى شمالها ( الڌى فى شمالى هذه 
الساحة ثلاثة شبابيك تطل على الطريق ولكنها اليوم 
مسدودة لان جميع الجيهة الشمالية آنشىء آمأامها 
حواتيت عدا بايها الجميل» ومن الراجخ آن هذه 
الجبهة المستورة من أجمل الجبهات الأبوبية ) وفى 
قرنتها بين الشرق والشمال باب ( لا يزال ظاهرًا مسدودا 
فى زاويتها الشرقية الشمالية ) يذهب منه إلى قاعة 
محدة للمدرس » وإلآن ساكن بها البواب» وهى قاعة 
معظمة مركبة على نهر يزيد» وشمالى آبواب الحرم 
ياب المدرسة المذكورة وهو مقنطر يحجر أسود وأبيض 
وشكله من علا غريب ( القلائد الجوهرية /١‏ 
(IA 5 AA‏ 
آما عن المدرسين يالأتابكية فقد قال آلعز الحلبى 
آول من درس بها تاج الدين أبو بكر بن طالب المعروف 
بالاسکندری وہالشحروں ولم بزل بھا لی آن توقی . 
وذكر بها الدرس تجم الدين [سماعيل المعروف 
يالماردانى وهو مستمر بها إلى آخر سنة أربع وسيعين 
وستماثة . اتتهى . 
ویحصی صاحب القلاتد. المدرسين بالأتابكية› 
وهم بالترتيب إلتالى : 
صفى الدين الارموى» أحمد بن صصرى» جمال 
الدين الزرعى » إسماعيل بن جهبلىء أبن جملةء أبن 
المجد» صدر الدين القزويتى» تقى الدين السبكى› 
پهاء آلدين السبکی».ولى الدين أيو ذر السيكى» عمر 
الملحى » بدر الدين السبكى» محمد بن الجزرى › 
الشهاب آحمد بن حجى» شمس الدين الإحنائى› 
نور الدين بن قوام» غلاء الدين بن سلام» الشهاب 
أحمد الدلجى» وأحمد الجزري . 


( القلائد الجوهرية فى تاريخ الصالحية لمحمد بن 
طولون الصالحى - بتحقيق محمد أحمد دهمان /١‏ 
۷ ۱۸۹ > انظر آیقا الدارس فی تاریخ اتمدارس 
لعيد القادر بن محمد التعيمى ‏ عتى بلشره وتحقيقة 
جعفر الحسنی ۶/۱ ۱١۹‏ ). 


أتايكية الموصل ( ٦۴٠.۵١١‏ ه) : 


يرجم الفضل فى تأسيس آتابكية الموصلل إلى عماد 


الدين زنكى بن قسيم الدولة اق سلقر عبد اللهء وذلك 
ين ولاه اللطان محم ود بن محمد ملک شاه ولاية 


الموصل وأعماله فى رمضأن من سنة 0۲١‏ ه» وعهد 
إليه بتربية ولديه الب ارسلان وفروخ شاه وجعله آتابكا 
لهما فعرف عماد الدين بذلك پالاتابك زتکی » وهؤلاء 
هم أتابكة الموصلل مرتبين وفقًا لتواريخ حكمهم : 

عماد الدين زنكى بن قسيم الدولة أقسلقر: ۲١‏ 
لته 

سیف الدین غازی الأول : 4ه ٥٤٤‏ ه. 

قطب الدين مودود: 5_0٤٤‏ ۵ه 

سیف الدیرن غازی الثانی: ٥٦٥‏ ۔۔ ۵۷٦‏ هھ 

عز الدين مسعود: 94ھ 

نور ألدين آرسلان شاه الأول : ٦٨۷_0۸٩‏ ه . 

القاهر عر الدين مسعود التانى : ٦١١-٦١۷‏ ه. 

نور الدین آرسلان شاه الثانى : 11١‏ ۔.١٠١٦‏ ه. 

تاصر الدين محمود: - هھ 

( دراسات فى تاريخ الخلافة العباسية د. رشيد 
عبد الله الجمیلی / ۳۱۳ .)۳۱٤‏ 


الإتبساع : 


تنقلل إليك فيما يلى طرفا من مقدمة « الإتباع » لى 
الطيب . يقول المحقق الدكتور عر الدين التنو حى : 


الإتبسساع 


أما بعد قإن علماء العربية قد اختلفوا فى ( الرتباع ) 
وتعصريفه وتصتيغه» والتبمست على بعضهم حقيقته 
فچحله سن باب الإيدال» ويقرب ذلك من الأصدق إذا 
ما اتفقت المخارج أو تداتت» وتبعد الكلمتان عن 
الإتباع بتباعد سخرجيهما قلة أو كثرة» ولعل من أوجز 
ماعرفوەبه» ون لم یکن جامعا» قول صناحب 
المجمل أبى الحسين آحمد بن فارس فى كشابه فقه 
اللغة: « وللعرب الإتباع » وهو أن تتيع الكلمة الكلمة 
علی وزنھا وروتھا إشباعا وتوکپ دا٩‏ آی آن يتبع الثانى 
الأول على وزنه وريه کقولهم: حسن پسن» فهہا 
على وزن وأحد» ورويهما نون مقيدة ۔ 

ومن العلساء من أجمل القول فى الإتياع كابن 
فارس » ومتهم من فصل کشیخنا آبی الطيب فإن فى 
کتابه هذا ( يقصد كتاب الإتباع ) قصل الخطاب» 
وتحن ترى أقرب للوضوح والصواب أن تذهب مذهب 
شيخنا المصنف فى تقسيم الإتياع فلقول : إن الإتباع 
يكون قى الأسماء وفى الأفعال» والإتباع الإسمى 
قسمان: إما أن يكون التابع متصلا بالمتبوع ويمعتاه» 
آو لیس له معتی» ثم لا یجیء مفردا وهو نوعان: نوع 
يجىء التابم قيه بلفظ واحد بعد المتبسوع نحو: حسن 
بسن» وحار یار» وتوع یچىء فيه لفظان بعد المتبوع 
ننحو: حسن بسن قسن»› وسلیځ ملیخ مسیخ» ویکثر 
آن تكون الكلمة التابعة مبدوءة بميم لحو صقر مقر» 
وشذر مذر» وهیاط ومیاط . 

وإما آن يكون التابم متصا بالمتبوع وله معتّى» ولا 
يجیء أيضا مفردًا كما هو فى القسم الأول نحو: 
عطشان تطشان وشيطان ليطان» والإتباع المعلى ما 
كان التابع فيه منصلا من المتبوع واو العطف»ء كما 

٠‏ هو رأى شيختا المصنف» والأفعال فى هذا القسم 
الثانى قد تكون ظاهرة وبلقظ واحد تحوة عبس وبسر؛ 


ومساله عام وآم ( آی لکت ماشیته فاشتهی اللبن› 
وماشت»امرأنه فأصپح آيّما» وهو دعاء عليه ) وحیاك الله 
وبياك ! وقد تكون مقدرة كالمصادر التي قدرت آفعالها 
نحو: قيا له وسقحا» وعدا وسحقًاء وجدعًا وعقراء 
وجوعا وثوعًا 1 وذکر غير سی ویه: وسا وجودا فی 
معنی ( جوا ) ( وجاء فى المخصص بعد هذا /١۲‏ 
٤‏ ومن الناس من يقول هو إتباع ) وقد يجىء 
الإتياع الفعلى بلفظين تابعين تبحو: لا بارك أله فى 
الشعوبى ولا تارك ولا دإارك 1 . 

ومن هذا الإتاع الفعلى قى المصادر المتصوبة 
بأفعال مقدرة ما آنشده آبو العباس المبرد ليزيد 
المهلبى 7 ٠‏ 
لاتخسالى إنغبت أن اسا 

ك ولاإن وصلت ا آن تملا 
إن تغيبى عن افسقي اورا 
أو تحلى فيا فألا وسهللا ! 

أما ( السوكيد ) الى يجىء فيه التابح مؤكدا بمعناه 
للمتبوع؛ فهو ما جاء قى مچالش علب (۷/ ۷) 
(وانظر المزهر ٤٠١ /١‏ ) : أخيرتا محمد حدثنا آبو 
العياس قال قال ابن الأعرابى : سأالت المرب آي 
شیء معئۍ شیطان لیطان؟ فقالوا: شیء ند به کلامنا 
أى نشده» ويستعمل الدرکید منفردًا» ويستغنی فيه 
التإبم عن متبوعه نحو: قسيم وسيم » فلك أن تقول : 
هذا الفتى قسيم الوجه» وذاك وسيم الوجه» وليس من 
شرط التأكيد آن يكون الدابع على زنة المتبوع كقولك 
لمن تحبه : أنا لك آبدا سرمدا. 

وهذا التصيف الذى ضتفتاه على رأى من يفرق بين 
الذهان فى الغرة قى باب التوكيد ( المزهر 1ر ٤١٤‏ ) 


TY 


اوت 


حیث يقول : منه قسنم يسمى الاإتباع نحو عطشان» 
نطشان» وهو داحل فى حكم التوكيد عند الأكشرء 
والدليل على ذلك كونه تركيدا للأول ( المتبوع ) غير 
میین معلی بنفسه عن نفسه كأكتع وآبصع مع أجمع؛ 
فکما لا ينطق بأكتع بغير آجمع ؛ فكذلك هله الألقاظط 
مع ما قبلها. .. والذى عندى أن هذه الألفاظ تدحل 
فی ہاب التوکید بالتکرار نحو رأیت زیا زيدًاء ورآبت 
رجلا رجلاء وإنما غير منها حرف وإحد لما يجيئون 
فی اکٹر کلامھم بالتکراں اء ويدل على ذلك آنه | نما کرر 
فی(أجمع وأکتع ) العين» وهنا كررت العين واللام فی 
خسن بسن وشیطان ليطان . 

والذين يفرقرن بين التوكيد والإتباع يقولون : الإتباع 
من هذه الألفاظ مالم يحسن فيه واو نحو حسن بسن 
وقبح شقيح › والأكيد بحسن فيه الواو نحو: حل 
وبل» وهو من قول العباس بن عبد المطلب فى زمزم : 
ھی لشارب حل وبل » قال ابو عبید فی غریب 
الحديث: ويقال إنه إتباع › وليس هو عندى كذلك 
لمكان الرإوء وأخبرنى الأصمعى عن المعتمسر بن 
سليمان إنه قال : ( بل ) هر مياح.بلخة حمير قال 
ويقال ( بل ) شفاء؛ من قولهم بل السرجل من 
مرضه وأبل : إذا پراء انتھی کلام بی عبید. 

.) ٤١١ /أ١ المزهر‎ ( 

٠‏ الكاتبون فى الإتباع : إن كثيرا من أثمة اللغة لم 
بغفلوا بحث الإتباع فى .كتبهم اللخوية -ومنهم من أفرد 
له بابًا حاصا کابن.درید ( ۔ ۲۲۳ هھ )فی جمهرته فقد 
عقد له فيها ( باب جنمهر الإتباع ) وعقد له أو عبيد 
۲۲۲۵ ) بائ فى الغريب المصتت» وأبو على القالى 
۲۵٢۹ -(‏ ) فی أمالیه ( ۲/ ۲٠۸‏ ) وإلجلال السيوطى 
فی مزهرہ ( ۱/ ٤۱٤‏ ) وابن سیده (- ٤0۸‏ م) فی 
مخصصه )1۸./۱٤(‏ . . ) 


TA 


ومن علماء اللغة من جاء بألفاظ من الإتباع وشرحها 
کابی العباس ثعلب (- ۲۹۱ ) فى مجالسه ( مجالس 
ٹعلب ۱/ ۲۰۲ ۰ ۲۰۹۰۲۰۵ ) وفنهم من ذکر 
الإتباع وآتى له بأمثلة كإسحاق بن براهيم الفارابى 
٥۹ (‏ هھ ) فی دیوان الأدب» والحسن سن بشر 
الأسدى الآمدى ( ۳۷١‏ ) وابن الدهان فى الغرة 
وأحمد بن فارس فى فقه اللغة» والفخنر الرازى 
والسبكى فى منهاج البيضارى » والتاج القيسى 
المعروف ٻابن مكتوم فى تذكرته» ومن المتأخحرين 
أحمد بارس فی سر اللیال وقيرهم . 

وملهم من أفرد ببحث الإتباع بکتاب خحاص» فعل 
شيخنا آبى الطيب فى كتاب الإتباع» كصاحب فقه 
اللغة أحمد بن فارس فقد جاء فى المزهر. والبخية أن له 
كتاب الإتباع والمزاوجة .. حذا فيه حذو أبى الطيب فى 
ترتيہه على حروف المعجم» واخحتصره الجلال 
السیرطی وزاد عليه ما فات ابن فارسن فی کتاب لطيف 
سماه ( الإلماع غى الرتباع ) . 

وهتالك ألفاظ من الإتباع منشورة فى معظم كتب 
اللغة كالجمهرة والمحكم والعباب والصحاح واللسان 
وغيرها يرجع إليها فى معانى هذه الألفاظ . 

( كناب الإتبساع للإمام آي اليب عبد الراحد بن 
على اللخوى الحلبى - حققه وشرحه وقدم له عز الدين 
اشو مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق 

مشق ١۱۳۸ھ‏ ۱۹1۱ م/ ۳۔۱۳ ) . 

قالت المؤلفة : أفرد ألميدائى صاحب كتاب الأمثال 
بايا بعنوان « فى الإتباع والمزاوجة » فى كتابه الموسوم 
بالسامی فى الأسامى شه د. محمد موسی هنداوی 
(النسخة الى عندی بدوٹ تاریخ ) ص ٠۲٠-۳۱٤‏ 
رتبه على حروف المعجم بالنسبة لأواخر الكلمات 


الإتسساع 


فييدأ بالباء مثلا فيسوق هذه الأمثلة التى تنتهى بحرف 
الباء: فلان ساغب لاغب» حريب سليبٌ هياب 
خياب ١‏ الخ ثم پنتقل إلى حرف التاء فيسوفق 
الكلمات التى تنتهى بهذا الحرف نحو إنه ١‏ لمعفت 
يفت ؛ وامرآة « حفوت لفوت » وهكنذا إلى أن ينتهى 
إلى حرف اليا نحو اشقى لقى ٤‏ , 


كذلك يفرد الشيخ عبد الرحمن بن عيسى الهمذانى 
فصلا عن الإتباع ويسوق عدذا من الامثلة نحو حقير 
نقير» فقير وقير» ضصائع سائح ... إلخ»› انظر الألفاظ 
الكتابية لعسبد الرحمن بن عيسى الهمذائى الكاثب. 
ط دار المسلم / ۳۲۲-۳۲۱ . 


وا هاا ی یز احا ابع فھوع مناج تولو رجاو ' 
علا انا ی غا ونوا خاو الوا 5 مرم کناچا . 
کار ار ;الله H2‏ عا وسو اناع رو ي 
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لوار حول الوب .2 صقم وا ليره و انش اد دبزوھر 
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تھا٠‏ عرمن ازراب ؟ وجنال " انشا اراد اوربع 


)١(‏ الصورة الأولى من ناب ,الاتباع وفما قبة الخطبة ى 


نھ اربخ ا ا وکاڈ ا 364 9 
ma‏ غد 
ادرت وا کاااخا' وقا(اوی ری تن زو 
یا بلی ت ا ایی تاناما قان ونان د 
دا اائی یکا بز وک اش اندز شر ویر شانوا 
جیب مراع واتماھرتا تر ۋالار ازىر 
مدال لتخ رکذط لالط ۶۶ 
ا لر داد لله الفخر 
سال ماک کا عار لادم د ادامر 
غ اناز اشل لارو زیی ورون رملا بان کیان 
شا ىتات اما راان ازاك (با ناز 
ا ادزا کشا وامرا غ DK‏ وذد زان مار 
مل م وغاع ارما ملأ وعَال رتیل 
ارغاز ار افت الیل الف قار اهبا 
قازر تاا دات راشا يىل 
ا ر لتر رازم ن میاه و یاد NS‏ 
چٹ نیل به وزج بای نټ برايو وقش ای 
اهانب اجر 


ور 


: تدل هذه اأصررة وما لہا على طريقة تألف الكتاب‎ )( ٠ 
باب الإتباع الذي أول العين مللا > ثم إب التو كيد‎ 


الاتباع 


بم الشىء تبعا وتباعا فی الأفعالء وليعث ألشىء 
تہوعا سرت فی آثره» واتبعه وأتبعه وتتبعه قفاه وتطلبه 
متعا له» وكذلك تتبعه وتتبعحه تتبعا» والتابح التالى» 
والاتباع أن يسير الرجل وأنت تسير وراءه» واتبع القرآن 
اثټم به وعملل ہما فيه . 

وهو لا يخرچ فی استعمالات الأصوليين والفقهاء 
عن هذا المعنىء قال الآمدى : اتباع القول هو امثثال 
على لوج الذى اقتضاه القرلء ا فى القعل هر 

) اہک فی اأصول لاسكا للكمدى ٩‏ “2 
مطبعة المعأرف بمصر سنة ۱۳٣۲‏ ه) . 


وقال الغزالى : E‏ قول جه . 


الل ا 1 ھ). 
اناع الشريعة ) 

قال تعالی لنبيه 56 :$ ثم جعلناك على شريعة من 
الأمر فاتينها ولا EE‏ السذينَ لايَعلَمُون » 
[الجائية: 1۸ ] فقسم الأمر بين الشريعة التى جعله 
هو سبحانه عليها وأوحى إليه العمل بها وأمر الامة بها 
وبين اتباع أهواء الذين لا یعلہون فأمر بالاو ونھی عن 
لای وتال تعالی : $ ابعوا ما زل إلیکم ن یکم 
ولا ت َبعوا من ونه آولیاء قلیاد ما تذكرون ) [ الأغراف: 

فأمر باتباع المنزل منه حاصةء وآعلم أن من اتبع 
غیره فقد اتبع من دونه آولیاء. 

( أعلام الموقعين لابن القيم ۱ 1 ۳۹ إدارة الطباعة 
المثيرية). 


ابع المستقتى . 


قال الآمدى: المستفعى إما أن يكون عالمًا قد بلغ 
رتبة الاجتهاد أو لم يكن كذلك فإن كان الأول قد 
اجتهد فى المسألة وأداه اجتهاده إلى حكم من الألحكام 
فلا حلاف فی امتناع اتباعه لخیره ی حلاف ما داه 
إليه ا جتهاده . 

وذكر أن الراجمح عنده عدم الجوازء وإن لم يكن من 
آمل الااجتهاد فلا يخلر إما أن يكون عاميا صرفاء لم 
يحصل له شىء من العلوم التى يترقى بها إلى رتية 
الاجتهاد أو [نه قد ترقى عن رتبة العامة بشحصيل يعض 
العلوم المعتبرة فى رتبة الالجثهاد» قإن كان الأول فقد 
احتلف فى جواز اتباعه بقول المفتى والصحيح أن 
واجبه اتباع قرل المفتی» وإن کان الٹانى فقد تردد 
أيضا فيه » والصحيح أن حكمه -حكم العامى . 

( الإحکام فی آصول الآحکام للآمدی /٤‏ ۲۷۸ وما 
بعدهاء الطبعة السابقة ) . ٠‏ 

وقال الغزالى : العامى يجب عليه الاستفتاء وإتباع 
العلماء وتكليفه طلب رتبة الاأجتهاد محال لأنه يؤدى 
إلى أن ينقطع الحرث والنسل وتعطل الحرف والصناثع 
ويؤدى إلى راب الدنيا لو اشتغل الاس بجملتهم 
اطلب العلم وقد وجب على العامی ما آفتی به المفتى 
بدليل الإجماع كما وجب على الحاكم قبول قول 
الشهودء وذلك عند ظن الصدق وإلظن معلومء؛ 
ووجوب الحكم عند الظن معلوم وقال يجب على 
العوام أتباع المفتى إذ دل الإجماع على وجوب اتباع 
العامىلمفتيه. 

ا تمي للفزالی ۸۲ ۳۸۷ 4۹ الطبعسة 
لسأايقة). 


وقال اين بحزم : إن الرسول با إذ مر باتب اع سنن 


لاع 


الخلفاء الراشدين» يكون قد آمر باتباعهم فى اقندائهم 
السنته» وبهذا نقول» فمبن كان متبعا لهم فليتبعهم فى 
هذا الذى اتفقرا عليه من ترك التقليد وفيما أجمعوا 
عليه من اتباع سنن ابی ب 
: ( الإحكام فى أصول الاأحكام لابن حزم /٦‏ ۷۹4 
مطبعة السعادة بمصر الطبعة الأولى سنة ٠۳١١١۵‏ ه): 

وقال : نما نحرم اتباع من دون النبی َي بغر دليل 
فوجب إتباع من قام الدليل على اتباعه . 

. (الإحكام لابن حرم ۷١ /١‏ الطبعة السابقة). 

وقال وس من انع ورل ال۵ ملكا لاه فمل 
ما أمره الله تعالى به . 
(المحلى لابن حزم الظاهرن ۷١ /١‏ مسألة ٠١۸‏ 
إدارة الطباعة المنيرية مطبعة النهضة بمصر مشة 
4۷ ھ). 


اتب اع السواد الأعظم 
قال الغزالى : متع السواد الأعظم ليس بمقلد بل 
علم قول الرسول ية وجوب اتباعه قول رسول الله 
: عليك بالسواد الأعظم ٠‏ . 
ومن سو أن يسكن بحبوحة الجدة فليلزم 
الجماعة ٠‏ و «الشيطان مع الراحد دهو من الا نين 
أبعد » وذلك قبول قول بحجة. 
( المستصفی ۲/ ۳۸۸). 
وقال ابن حزم الظاهرى: عليكم بالسراد الآعظي 
رواي لاتصح وخب رآلم بخرجه آحد ممن اشترط 
الصحيح . 
(الإحکام لاهن حنم Y4 14Y f‏ 
.)۲١(‏ 
الفرق بين التقليد وإلاتباع 
أكثر الأصنوليين على آن الاتباع هو التقليد وعرفوا 


التقليد بأنه ‏ العمل بقول الخير من غير -حجة ملزمة .٦‏ 
( الإحكام للآمدى /٤‏ ۲۹۷ الطبعة السابقة ). 


. وقال أبن حزم الظاهرى : آما من اعتقد قولا بخير 
اجتهاد أصلا لكن اتباعا لمن نشا بينهم فهو مقلد 


عاص لله تعالى عرز وجل بذلك ٠‏ لآنه لم پقضده من 
حيث أمر من اتباع التصوص . 

( الأحكام لابن حزم ۸/ ۱١۹‏ الطبعة السابقة). 

وقد فرق ابن القيم بينهما فقال ردااعلى من يقول 
بتقليد الأئمة : وان مقلديهم على هدى قطعا لأنهم 
سالكون خلفهم ١‏ وسلوكهم حلفهم مبطل لتقليدهم 
لهم قطعا فإن طريقتهم كانت اتباع الحجة والنهى عن 
تقليدهم » فمن ترك الحجة وارتکب ما نهوا عله ونهى 
الله ورسوله عه قہلهم فليس على طریقتهم وهو من 
المخالفين لهم وإنما يكون على طريقتهم من اتبع 
الحجة وإنقاد للدليل ولم يتخذ رجلا بعينه سوى 
الرسول ب يجعله مختار على الكاب والسنة 
یعرضهما على قوله وبهذا یظهر بطلان قرل من فهم أن 
التقليد اتباع› بل هو مخالف للاتياع › وقد فرق الله 
ورسوله وآهل العلم بينهما كما فرقت الحقائق بيئهما 
فإن الاتباع سلوك طبريق المتبع والإتيان ہمشل ما آثى 
به ء 


( أعلام المسوقعين لابن لقم ١ /١‏ الطبعة 
السابقة) . 

وقال آبو عبد الله بن حواز منداد البصرى المالك : 
التقليد» معناه فى الشرع الرجوع إلى قول لأ حجة 
لقأئله عليه ؛ وذلك ممنوع مله فى الشريعة› والااتباع ما 


وقال: كل من اتبعت قولة من غير أن يجب عليك 


الإتبساع 
قبوله بدلیل وجب ذلك فآنت مقلده والتقلید فی دین 
الله غير صحيح وكل من أوجب الدليل عليك اتباع 
قوله فأنت متبعه والاتباع فى الندين سائغ والتقليد 

(المزجم السابق / .)٠۳۷‏ 

ولأعلماء فى التقليد والأحذ به لغير المجتهد 
حلاف ` o.‏ 

( موسوعة.جهال عبد الناصر فى المقه الإساامى ۲ 
۹4--4٦‏ (. 

ويفرد الإمام الفيروزابادى فى بصائره بصيرة فى 
الاتباع ( رقم ٠١‏ ) كما ورد فى القرآن الكريم يقول 
يها 

وقد ورد فى التنزيل على سبعة أوجه : 
تىلەن 4 1 الكهف : ٦٦‏ ] أى أصحبك› $ واتعك 
الأردلونٌ € [ الشعراء: ۱ ]آأى صحبك. 

الثانى : بمعنى الاقتداء والمتابعة : # اتبعُوا من لا 
بسألکم جرا 1 يس : ]اقتدواپە. ` 

الفالث: بمعنى الثبات والاستقامة : $ ابع ملة 
إبراهيم حنيقا € 1 النحل: ۱۲۳ ] أى دم وابست 


الرابع : بمعلنى الاحتيار والموافقة: * ويجع غير 
سبيل المؤمنين # [ النساء: ٠٠١‏ ]. 


أماتدلوا 


٠‏ الخامس: بمعنى العمل: ‏ واتيعّوا 


لشياطين عالى ملك سليمان € [ البقرة ١‏ °۲[ 


عملوا به . 
السادس : بمعنى التوجه ۳ الكعبة» أو ل بیت 


فی علوم الأألر- ع 


اتباع أتباع التابعين 


المقدس فى الصلاة # ما يعوا قبلتك وما أنث بتابع. 
قبلتهم €[ البقرة: ٠٤١‏ ]. 

السابع بمعنى الططاعة * لاتبعتم الشيطان إلا 
قليلا16 النساء : ۸۳ ] آى لأطعتم. 

والمادة موضوعة للقفو» تبعه واتبعه أى قفا أثره 
وذلك تارة بالجسم » وتارة بالارتسام ( أى قبول الرسم 
بمعنى الأمر وإامتناله ) والائتمار» وعلى ذلك قوله 
تعالى : # فمن تبع هداى 4[ البقرة: ۳۸] ويقال 
أتبعه إذا لحقه » کقوله ‏ تعالی * فأتبعوهم مشرقین) 
[ الشعراء: ٠١‏ ] ويقال: أتبع فلان بملىء أى أحيل 
عليه ٠‏ وتبع کانوا رءوشا› سموا بذلك لاتباع بعضهم 
بعضا فى الرياسة وإلسياسة» والتبع : الل . والمتبع 
من البهاثم : التى يتبعها ولدهاء والتبيع حص بولد 
البقرة إذااتبع مه . 

( بصائر ذوی التمييز للفيروزابادي تحقيتق الأستاذ 
محمد على النجار ۲ ۰ ٠٠١‏ انظر أيضا 
متخب قرة العيون السواظر فى الوجوه والنظائر في 
القرآن الكريم لابن الجوزى - تحقيق ودراسة محمد 
السيد الصقطاوی»› د . فؤاد عبد المتعم أحمد / 
¥( 

٠‏ انظر: التقليد. 


# أتباع أتباع التابعين : 


فال الشيخ عبد الوهاب عبد اللطيف : من هده 
الطبقة أحمد بن حنبل» وإسحاق بن راهویه» و پخيى 
ابن معين » والترمذى» وابن ماجه القزوینى » وأحمد 
ابن خليل بن خرب» وأبو الحسن الدارقطلى» وأبو 
بكر البيهقى» وابن الجوزى البغدادى» والبخارى› 
ومسلم ابن حجاج» وأبو شعيب النسائی » وأبو داود 
السجستائى. 

. ( الميتكر الجنامع لكتابى « المختصر والمعتصر ' 
عبد الوهأاش عبد اللطيف / ۲ (, 


اتباع الأثر فى رحلة حجر 


# اتباع الأثر فى رحلة ابن حجر : 
اتباع الأثر فی رحلة اہن حجر ۔ هو شھاب الدین بر 
أحمذ بن على بن متحمد بن محمد بن على الكنانى 
العسقلانى الحافظ قاضى القضاة بمصر المتوفى سنة 
۲ انتین وخمسین وثمانماثة. 
(إيضاح١/۱۳). ٠‏ 
# أتباع التأبعين : 


تابح التابعین هو ١‏ من لقى التابعی مؤمنا بالنبى با 


ومات على الإسلام ٤‏ والقؤل فيه كالقرل فى تعريف 
الصحابى» ومن هله الطبقة الإمام مالك والإمام 
الشافعى» أما أبو حنيفة نهو من الثابعين على الاأصح 
لأنه قى من الصحابة : عبدالله بن اتيس › وعبد الله بن 
جزء الزبيدى» ونس بن مالك» وجابر بن عبد أللهء 
وعائشة بثت عجرد» وروی عنهم. وأما الام أحمد 
ابن حنبل فإنه من الطبقة التى تلى هذه الطبقة وهى تبع 
أتباع التابعين» لأن عصر طبقة أتباع العابعين انتھی 


بعام عشرين بعد المائة» وابن حنبل توفى سنة إحدى 


وأربعین وماثتین ( ۲٤١‏ ). 

وهذه الطبقة ثلاث طبقات » قال السخاوى: « وكان 
آخر من كان من أتباع التابعين من يقبل قوله» من 
عاش إلى حدود العشرين والمائتين » وفى هذا اوقت 


ظهرت البدع ظهو فاشيًا » وأطلقت المعتزلة ألستتهاء 


ورفعث الفلاسقة رءوسها , 

وفضل طبقة أتباع التابعين منصوص عليه فى 
الحديث: ١‏ ثم الذين يلونهم » ثم الذين يلونهم » وفى 
الحديث : ۵ ثم طوبی لمن رآی من رآی من رآنی وآمن 
بی . 


وهم الذين قاموا بتدوين السنة وجمعها وحفظها 
فكانوا خيار من خلف التابعين . 


أتباع التابعين 


من أتباع التابعين : عبد الملك بن جريج › الإمام 
مالك» سفيان الثورى» سفيان بن عيينة» عبد الله بن 
أهيعة» محمد بن إإسحاأق› الليث بن سعد الإمام 
الشافعى» حمزة بن عبد الله ء حمزة بن محمد 
الأسلمى» محمد بن الساثب الكلبى؛ محمد بن 
سعيد المصلوب» زياد بن محمد الأنصاری» مقاتل 
ان سليماڻ » حمزة ہن نجيح› محمد بن زياد 
اليشكرى» حمزة بن أبى حمزة الجزرى . 

( المبتكر الجامع لكتابى « المختصر والمعتصر › 

فى عالوم الأثر ‏ عبد الوهاب عبد اللطيف / ۹ _ 
.)o1‏ 

وقد أوردنا لك مشاهير أتباع التابعين الذين لقوا 
التابعين وكانوا مستوطنين المسديئة المثورة» ومكة 
المكرمةء والبصرة» وإالكوفة» والشام» ومصرء 
واليمن» وخراسان تحت عناوين هذه البلدان فانظر 
کلا فی موضعه. 

ويفرد الإبام الحاكم النيسابورى فصلا لنوع من أنواع 
علوم الحديث هو معرفة آتباع التابعين يقول فيه : 

فإن غلط من لا يعسرفهم يعظم أن يعدّهم الطبقة 
السرابعة أو لا يميز فيجعل بعضهم من التابعين» وقد 
ذکرهم رسول الله م . 

أخبرنا أبو الحسن على بن محمد برم سختويه العدل 
آنا هشام بن على السدوسى أن موسى بن إسماعيل 
حدثهم حدٹنا آبان بن يزيد عن پى جمرة عن زهدم 
الجرمى عن عمران بسن حصين عن النبى إل قال : 
خير الناس القرن الذى عشت بشت فيهم ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم ثم ينشاً قوم يشهسدون ولا يستشهدون 
ویحلفون ولا يستحلفون ویخونون ولا يؤتمشون يفشو 
فيهم اسمن ». 


أتباع التابعين 


قال الحاكم : فهذه صفة أتباع التابعين إذ جعلهم 
النبى د خير الناس بعد الصحابة والتابعين المنتخبين 
وهم الطبقة الثالثة بعد النبى ب وفيهم جماعة من أئمة 
المسلمين وفقهاء الأمصار مثل مالك بن أنس وعبد 
الرحمن بن عمرو الأوزاعى وسفيان بن سعيد الشورى 
وشعبة بن الحجاج العتكى وابن جريج . 

ثم يعد يا فيهم جماعة من تلامذة هؤلا الأئمة 
الذين ذكرناهم مثل يحيى بن سعيد القطان وقد أدرك 
أصحاب أنس» وعبد الله بن المبارك وقد أدرك جماعة 
من التابعين» ومحمد بن الحسن الشیبانى ممن روى 
الموطاعن مالك وقد أدرك جماعة من القابعين» 
وإبراهيم بن طهمان الزاهد وقد أدرك جماعة من 
التابعين. 

وفى هذه الطبقة جماعة يشتبه على المتعلم أساميهم 
فيثوهمهم من التابعين لنسب يجمعهم أو غير ذلك بما 
يشتبه على غير المتبحرين فى هذا العلم» مثل إبراهيم 
ابن محمد بن سعد بن بى وقاص ولم يسمع من أحد 
من الصحابة وربما سب إلى جذه فیتوهمه الواهم أنه 
تابعى» ومنهم الحسين بن على بن الحسين بن على 
ابن آبی طالب رضوان الله عليهم» وهو الذى يعرف 
ببحسين الأصغر الى يروى عنه عبد الله بن المبارك 
وغیره» وربما قال الراوی عن حسپن بن على عن أپږه 
عن النبى ية فيشتبه على من لا يتحقق أنه مرسل 
ويتوهمه من الشابعين ويس كذلك فإن ولد على بن 
الحسين زين العابدين ستة منهم حدّثوا: محمد وغبد 
لله وزد وعمر وحسين وفاطمة ولیس فيهم تابعى غير 
محمد وهو بو چعفر باقر العلوم » ومنهم سعید بن أبى 
خيرة البصرى كثر الرواية عن الحسن وقد أرسل عن 
سعيد عن أبى هريرة وأنس وإنما يكون بينهما الحسن 


والراری عن سعید داؤد بن بی هند وهو تابعی سمع 
من آنس بن مالك فربما خفى عن طالب الحديث 
فیقول هذا شيخ داؤد وعند داؤد عن أنس فلا ینکر آن 
یکون هذا تابعيا ولیس كذلك فإنه من الأتباع > ومنهم 
سليمان الاحول وهو سليمان بن أبى مسلم المكى 
وریا روی عنه عن آبن عباس فيتأمل الراوى حاله 
فیقول هذا کبیر وهو خال عبد الله ین آیی نجیح لا ینکر 
أن يلقى الصحابة ويس كذلك فإنه من الأتباع 
ورواياته عن طاۋس عن ابن عباس » ومنهم سلیمان بن 
عبد الرحمن الدمشقى وعداده فى المصريين صاحب 
حديث الاأضحية كبير الس والمحل» روى عله عمرو 
ابن الحارث وشعبسة والليث وقد قيل عنه عن البراء بن 
عازب» فإذا تأمل الراوى محله وسنه وجلالة الراوة عنه 
لا يستبعد کونه من التابعين ولیس كذلك فان بینه وبين 
البراء عبيمد بن قيروز: ومنهم سليماك بن يسار الذى 
بروی عنه سلیمان بن بلال وابن آپی ذثب وهذا شيخ 
من آهل المدينة يقال له صاحب المقصورة» فربما 
خفى على من ليس هذا العلم من صنعته ويروى رواية 
أتباع التأعين عنه فيثوهمه سليمان بن يسار مولی 
ميمونة سابع الفقهاء السبعة وكان يدخل على أزواج 

قال البحاكم : فقد ذكرنا هذه الأسامى ليسندل بها 
على جماعة من أتباع التابعين لم نذكرهم ويُعلم بذلك 
أن معرفة الأتباع نوع كبير من هذا العلم. 

( معرفة علوم الحديث لاومام الحاكم آبى عبد الله 
محمد بن عبد الله الحافظ التيسابورى ‏ تحقيق لجذة 
إجياء التراث العربى» دار الآفاق الجديدة» بيروت› 
الطبعة الرابعة ١٤١١٠١‏ ھ۱۹۸۰م | (A-1‏ 
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اتباع الجنازة 


# اتباع الجنازة : 
انظر: تشييع الجنازة 
# اتباع السنة : 


فی باب بعنوان ١‏ بيان ما ورد عن الصحابة والتابعين 


وتابع التابعين هن بلنوغهم الغاية فى اتباع السنة 
واجتناب البدعة ٩‏ يمول الشيخ عثمان بن فودى ' _ 

من آثار الصحابة فى اتباع السنة : 

قال أو بكر الصدیق رضی الله عله : لست تاركا شيعا 
کان رسول الله ی يعمل به إلا عملت به» إئی آخشی 
إن ترکٽت شيا من آمره آن أزيغ . 

( الحدیث آحرجه البخاری فی صحیحه فى كتاب 
فرض الخمس پاب : فرض الخمس /٤‏ ٦۹ط‏ الشعب 
بلفظ : عن عروة بن الزبير أن عائشة _ آم المؤمتين - 
رضى' الله عدها - أخحبرته. أن فاطمة - رى الله عنها- 
بنت رسول الله ية سالت أبا بكر الصديق بعد وفاة 
رسول الله ية أن يقسم لها ميراڻها مما ترك رسول الله 
و مما آفاء الله عليه فقال لها أو بكر: إن رسول الله 
ية قال : لا نورث ما تركناه فهو صدقة» فخضبت 
فاطمة ہنت رسول الله ب فجرت آبا بكر فلم تزل 
مهاجرقه حتی توفیت» وعاشت بعد رسول الله َة ستة 
شه قالت : وکانت فاطمة تسأل آبا بكر نصيبها مما 
ترك رسول الله ية من خيبر وفدك» وصدفة بالمدينة 
فأہی آہو بكر علیها ذلك وقال: لست تارکا شییًا کان 
رسول الله ب يعمل به إلا عملت به ... الحديث). 

وأحرجه مسلم فى كتاب الجهاد والسير باب: قول 
اللبی م د لا نورث ما تركناه فهو صدقة » ۳/ ۱۳۸۹ 
رفم ٤‏ ۵ ط اليحلبى من رواية عائشة ) . 

وصلى عمر رضى الله عه بذى الحليفة ركعتين 
فقال : آصنع کما رأيت رزسول الله با يصنع . . 
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اتباع السنسة 


ولما آذنت قريش لأعثمان رضى الله عنه فى الطواف 
بالبیت حين وجهه النبى ب فى القضية بی وقال: ما 
کنٹث لاأفعل حتی یطوف به رسول الله جا . 

وقال على رضى الله عنه: لم أكن أدع سنة رسول الله 
فا لقول أحد من الئاس . 

وقال ابن عباس رضى الله عنهما؛ النظر إلى رجل 
من أهل السنة» يدعو إلى السنة وينهى عن البدعة› 
وترك بدعة أفضل من عبادة سنة ( قول ابن عباس رضى 
الله عنهما-النظر إلى رجل ... إلخ . 

آخرجه ابن الجوزی فی تلبیس إبليس فى الباب 
الأول : الأمر بلزوم السنة والجماعة/ ۸ط مكتبة 
المتنبى القاهرة بلفظ » عن ابن عباس رضى الله 
عنهما ‏ قال : النظر إلى الرجل من أهل السنة يدعو 
إلى السلة؛ وينه عن البدعة ... إلخ و ابن الجوزي 
هو الحافظ الإمام جمال الدين آبو الفرج عبد الرحمن 
بن الجوزى البغدادى المتوفى سنة 04۷ هء هدية 
العارفين ٠۲١ /١‏ » الأغلام للزركلى .)۸٩۹ /٤‏ 

وزئی عبد الله بن عمر رضی الله عنهما یدیر ناقته فی 
مکاڻ» فسئل»› فقال : لا آدری إئی رایت رسول اللہ کا 
فعله» ففعلته . . 

( انظر الشفا للقاضی عیاض ۲/ ٠١‏ قال ورؤى عبد 
الله بن عمر يدير ناقته ... إلخ والقاضى عياض هو: 
عیاض بن موسی بن عیاض بن عمر ہن موسی القاضی 
أبو الفضل اليحصبى البستى المراكشى ١‏ بضم الميم 
وكسر الكاف وتشديد الراء ١‏ المحدث المالكى ولد 
سنة ٤٤٦‏ هھ وتوفی سنة ٥٤ ٤‏ ه من مؤلفاته ترتیب 
المدارك وتقريب المسالك لمعرفة مذهب الإمام مالك 
والشفا بتعريف حقوق.المصطفى إا ... إلخ› ١ه‏ 


اتباع السنة 


هدية العارفين ۸٠١ ١‏ وشجرة النور الزكية فى 
طبقات المالكية لابن مخلوف ٠٤١ /١‏ ). 

وکان ابن مسعود رضى الله عنه يق ول : القصد فى 
السنة حير من الاجتهاد فى 
أخرجه الدارمی فى سنئه فى باب كراهية أخذ الرأى /١‏ 
۳ رقم ۲۲۳ بلفظ : عن عبد الله بن مسعمود قال : 
القصد فى السنة شير ... إلخ ). 

وأخرجه الهيثمى فى ممجمسع الزوائد فى كتاب الجلم 
باب : ثان منه فى اتباع الكتاب والسنة» ومعحرفة 
الحلال من الحرام ۱ ۷۳ بلفظ : وع ابن مسعود 
قال : .اقتصاد فى سنة خير من اجثهاد فى بدعة وقال 
رواه الطبرانى فى الكبير وفيه: محمد بن بشير 
الكندى ... قال يحيى : ليس بقة. 

واتظر تلبيس إبليس لابن الجوزى الفصل الأول : 
الأمر بلزوم السنة والجماعة ص ۸ فقد أخرجه بلفظ : 
عن عبد الله قال : « الاقتصاد فى السنة حير من 
الالجتهاد فى البدعة » و « الدارمى ٩‏ هو عبد الله بن عبد 
الرحمن بن بهرام الدارمى اللحافظ أبو محمسد 
السمرقندى المتوفى سنة ۲٠٠١‏ من مؤلفاته كتاب السنة 
فى الحديث المسند يعرف بمسند الدارمى ٠١‏ ه 
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البدعة ( أثر ابن مسعود هذا 


هلي العارفين 
من آثار التابعين نی باع السسنة : 

وقال ویس القرنی فی وصیته لهر بن حيان رحمه 
الله : إياك أن تفارق الجماعة» يعنى جماعة اتباع السنة 
واجشناب البدعة ‏ فتفارق دينك وآذت لا تشعر فتدخحل 
النار يوم القيامة فى أول من دخل. 

وقال عمر بن عبد العزیز رحمه الله : سن رسول الله 
هه سنناء وولاة الأمور بعده سنناء الألحذ بها تصديق 
بكتاب الله واستعمال لطاعة الله وقوة على دين الله 


YY 


ليس لحد تغييرها ولا تديلها ولا النظر فى رأى من 
خحالفپاء من اقتدی بھا مهتد» ومن انتصر بها منصور» 
ومن خالفها واتبع غير سبيل المؤمنين ولاه الله ما تولى 
وأصلاه جهٹم وساءت مصيرا . 

وکتب بعض عمال عمر بن عبد الع زيز إلى عمر 
رحمه الله بحال بلده» وكثرة لصوصه :هل يأحذهم 
بالظنة» أو يحملهم على البينة وها جرت به السنة ؟ 
فكتب إليه عمر: نحذهم بالبينة وما جرت به السنة» 
فإن لم يصلحهم الحق فلا أصلحهم الله 

( انظر.الشفا بتعريف حقوق المصدلفى للقاضى 
عياض تحقيق محمد أمين قره على وآخرين ط مكتبة 
الغارابى مؤسسة علوم القرآن ج ۲ / ۳١‏ والمراد بالظنة 
بكسر الظاء المعجمة وتشدید النون آى بمجرد الظن 
نهم لصرص ... إلخ. اهم شفا). 


وقف مالك عند زمزم فتادی فقال : يأيها الئان » من 
عرفنی» فقد عرفنی» ومن لم يعرفنى فأنا مالك بن 
أنس» أنا النذير لكل من حج هسذا البيت وهو على 
بدعة فلا يعنى نفسه باطلا» ومما كان ينشد مالك 
رسحمه الله : ا 
وخير أمور السدين ماكان سنة 

وشر الأمسور المحدثات البدائع 

وقال الشافعى رحمه الله : ليس فى سنة رسول الله 
اة إلا اتباعها وكان أبو حنيفة رحمه الله بقول : علیکم 
بالآثر وطريق السلف. 

رحکی آحمد بن حنبل قال : كنت يوفا مع جماعة 
تجردوا ودخلرا الماء» فاستعملت الحديث : ١‏ من 
كان يؤمن باه واليوم الآخر فلا يدخحل الحمام الا بمثزره 
ولم أثجرد› فرأيت تلك الليلة قاثلا يقول لى : يا أخمد 


اتباع السنة 


أبشر فإن الله قد غفر لك باستعمالك السنة» وجعلك 
إماما يقتدى بك» قلت: من أنت؟ قال جبريل . 

( الحدیث آخرجه الإمام الترمذی فی سننه فی كتاب 
اللاب باب: ما جاء فى دخول الحمام جه / ۱۱۳ 
رقم ۱ ١‏ ظط الحلبى ) . 
٠‏ وأحرجه الحاكم فى المستدرك فى كتاب الآدب 
باب: لا تجلسوا على مائدة يدار عليها الخمر /٤‏ 
۸ بلفظ : عن جابر ‏ رضی الله عنه» قال : قال 
رسول الله لا « من كان يؤمن بالله واليوم الأخر فلا 
يدخحل حليلته اللحمام»ء ومن كان يؤمن بالله واليوم 
الاتحرء فلا يدخحل الحمام إلا بمثزرء ومن کان يؤىن 
بالله واليوم الآحر فلا يجلس على مائدة عليها الخمر » 
قال الحاكم هذا حدیث صحیح على شرط مسلم ولم 
يخرجاه ووافقه الذهبى فى التلخيص . 

وانظر رواية ابن عباس فى الحاكم /٤‏ ۰۲۸۸ ورواية 
آبی یرب ص 1۲۹۸ه المستدرك. 

وآحرجه الإمام السيوطى فى الجامع الصخير /١‏ 
۲ رقم ۸۹۸٤‏ وعزاه إلى الترمذى والحاكم عن 
جابر. ا ) 

قال المداوی فى فيض القدير شرح الجامع الصغير: 
قال فى المثار بحد ما عزاه للترمذى فيه « ليث بن أبى 
سلیم ٩‏ ضعيف وقد رد من آجله آحادیث؛ وقبة 
صليح المؤلف أن الترمذى تفرد به من بين الستة› 
والأمر بخلافه فقد حرجه النسائى فى الطهارة» باللفظ 
المذكور عن جابر فكان ينبغى للمصلف ضمه إليهء 
وإيشار الثانى › فإن س 
المناوى وغيره» ولهذا قال أبن حجر 
من ۔حدیث جابر مرفوعا إستاده جید»› وأخرج الترمذى 


من وجه آ حر بسند فيه ضعف› وأبو داود :. عن 
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اہن عمر بسند فيه انقطاع › وأحمد عن اين عمر ام 


المناوى . 
وانظر الشفا للقاضى عياض ۲/ ۲١‏ فعل ما ورد عن 
السلف والأئمة من اتباع سنه ... إلخ والمراد من 


الحمام « الحمام العام الذى يلتقى فيه الناس »). 


قلت : وعلى هذا السبيل» آعنى المبالغة فى اثباع 
السنةء واجتناب البدعة»› كان جميع الصحابة 
والتابعين وتابعو التابعين رضوان الله على جميعهم ٠‏ 
وهم الذين شهد لهم رسول الله لا بالفضيلة بقوله : 
«خير القرون قرنى ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم " 
الحدیث أخرچه الہبخاری فی كتاب الشهادات باب : 
لایشهدعلی جور إذاشهد"/ ٥٤‏ ط الشعب من 


رواية عبد الله بن مسعود ۔ 
فضل الصحابة ثم الذين يلونهم... إلخ ٠۹١۲ /٤‏ 


رقم ۰۲۱۰ ۲٠١‏ ط الحلبى تحقيق تحقیق محمد فؤاد عبد 
الباقى من رواية عبد الله بن مسعود) . 

وقال فى المدخل لابن الحاج: وإنظروا إلى حكمة 
الشارع صلوات الله عليه وسلامه فی هذه القرون كيف 
حصهم ب مه لفضبیلة دون غیرهم» وإن کان یرهم من 


القرون فى كثير منهم البركة والخيرء لكن اختصت تلك 
القرون بمزية لا يوإرٹهم فيها غيرهم» وهى آن الله عز 
وجل خحصهم لاقامة دنه وإعلاء کلمته 


فالقرن الأول نحصهم الله بخصوصية لا سبيل لأحد 
آن يلحق غبار أحدهم فضلا عن عمله لأن الله عز 
وجل قد خحصهم برؤية نبيهم َد ومشاهدته ونزول 
القرآن علیهم غضا طریا یتلقونه من فی النبی ٤ل‏ حين 
يتلقاه من فى جبريل عليه السلام . 


وخحصهم بالقتال بین یدی نبیه ونصره: وحمایته ۰ 


اتاعالسنسة 


وإذلال الكفر وإحماده» ورفع .منار الرسلام وإعلائهء 
وحفظهم آى القرآن الذى كان ينزل نجومًا نجومًاء 
فأهلهم الله لحفظه حتى لم يضع منه حرف وإحد» 
فجمعوه» ويسره لمن بعدهم وفتحوا البلاد والأقاليم 
للمسلمين» ومهدوا لهم وحفظوا أحادیث نبیهم فی 
ضدورهم وأثبتوها على ما ينبغى من عدم اللحن 


ثم قال بعد كلام : فلما أن مضوا لسبيلهم طاهرين 
عقبهم التابعون لهم رضى الله عنهم»› فج فجمعوا ما کال 


من الأحاديث مفشرقاء وبقى أحدهم برحل فی طلب 
البحديىث الوا حد فى المسألة الواحدة الشهر 
والشهرين» وضبطوا أمر الشريعة أتم ضبط › وتلقوا 
الألحكام والتفسير من فى الصحابة رضوان الله علیهم 
مثل علی بن بی طالب رضی الله عنه وابن عباس رضی 
الله عنهما. 

وکان علی بن آبی طالب یقول: سلونی ما دمت بین 
آظهركم فإنى أعرف بأزقة السماء مما أنا عارف بأزقة 
الأزض» وقال ا فی ابن عباس : ترجمان القرأن . 

فمن لقی مثل هژلاء کیف یکون علمه وکیف یکون 
حاله وعمله ؟ . 

( الحديث أخرجه الحاكم فى المستدرك فى كتاب 
(معرفة الصحابة ) باب: نعم ترجمان القرآن ابن 
عباس ۳/ ٥۳۷‏ بلفظ : عن عبد الله بن مسعود قال : 


نعم ترجمان القرآن ابن عباس ۲... قال الحاكم : هذا 
حدیٹث ا على شرط الشيخين ولم یخرجاه ووأفقه 


ای الطہرى فى تهذيب الآثار وتفصيل الثابت 
عن رسول الله َة من الألحبار لابى جعفر الطبرى 
محمد بن جریر بن یزید ١١ ۲۲٤‏ ١ه(‏ مسند ابن 
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عباس ١‏ السفر الأو حرج أحاديغه الأستاذ محمود 
محمد شاکر مطبعة المدنی ۱/ ۱۷۲ زقم ۲٠۸‏ 
بلفظ : عن عبد الله بن مسعود وقال : لو أدرك ابن 
عباس أسنانناء ماعاشره مناآحد» وقال : « نعم 
ترجمان القران ابن عباس ». ' 
وقال الأسثاذ محمود محمد شاک : وهلا الخبر رواه 
الحاكم من طريق أبى معاوية الضریز ثم روی ( نعم 
ترجمان القران ) من طریق محمد بن کثير» عن سفيان 
الٹوری ورواه ابن سعد فی الطبقات ۲ ٠۲١-۴‏ من 
طريى أبى معاوية› والنضر ہن إسماعيل “ شم قال: 
وزاد النضر فى الحديث : « نعم ترجمان القرآن ابن 
عباس» وروی « نعم ترجمان القران » البلاذرى فى 
نساب الأشراف القسم الفالٹ ٣۰‏ من طريق قيس بن 


٠‏ الرنيع عن الأعمش» ورواء كما هتا مڻ طريق جعفر بن 


عون (۲۹۸) الخطيب فى تاريخ بغنداد ١‏ ¥4 
اه طبزی . 

و * الطبری » هو محمد بن جریر بن يزيد بن خالد 
أبو جعفر الطبرى الأملى الأصل البغدادى المولد 
والوفاة ولد سنة ۲۲٠٤‏ هھ وتوفی ۳٠٠١‏ هله الكثير من 
المؤلفات منها تفسير الطبرى» وتاريخ الطبرى؛ 
وتھذیب الآثارء أاه). 

نحمل لرن انی میب وار شاف 
مرت اف عل وسل شل کانا یر من لی 

تم عقبهم التابعون 4م وهم تابح التابعين رضى الله 
عنهم» وفيهم حدث الفقهاء المقلدون المرجوع إليهم 
فى النوازل»ء الكاشفون للكروب» فوجدوا القرآن - 
والحمد لله - مجمرعًا ميسرا ووج دوا الأأحاديث قد 


إقامة هذا 


باع السنسسة 


ضبطت وأحرزت» فجمعوا منها ما كان مفرقا وتفقهوا 
فى القران والالحاديث على مقتضى قواعد الشريعة› 
واستخرجوا قواعد القران والأحاديث واستنبطوا منها 
فوائد واحكموا وثبتوا على مقتضى الأصورل» ودونوا 
الدواوين ويسروا على الناس؛ وآزالوا المشكلاث 
ساستخراج الفروع من الأصول» ورد الفيع إلى آصل 
وتبيين الأصل من فرعه» فانتظم الحال واستقر أمردين 
الأمة المحمدية بسببهم فحصلت لهم فى إقامة هذا 
الدين خحصوصية أيضا بلقاتهم من رأى من رأى 
صاحب العصمة» ومع ذلك لم يبقوا لمن بعدهم شين 
يحتاج أن يقوم به» بل كل من أتى بعدهم إنما هو 
مقلد لهم فى الغالب وتابع أهم؛ فإ ظهر له فقه غير 
فقههم أو فائدة غير فأئدتهم فسردود کل ذلك عليه › 
أعنی بذلك آن یزید فی حکم من الاحکام التی تقررت 
أو ينقص منها فذلك مردود بالإلجماع . 

وآما ما استخرجه من بعدهم من الفوائد غير المتعلقة 
بالأأحكام فمقبول» لقوله با فى القرآن : ١‏ لا تنقضى 
عجائپه ولا يخلق عن كثرة الرد) . 

( هذا جزء من حدیث طویل آخرجه الترمذى فى 
كتاب أبواب التفسير باب ما جاء فى فضل القرآن * / 
۲ رقم ۲۹۰۰۱ طبع مصطفى الحلبى بلفظ : عن 
على قال : إنى سمعت رسسول الله ي يقول: ١‏ ألا إنها 
ستكون فتنة » فقلت: ما المخرج منها پا رسول الله ؟ 
قال: کتاب الله فيه نبأ ما قبلکم» وخبر ما بعدکم› 
وحکم ما بينكم » وهو الفصل لیس ٻالهزل» من ٹرکه 
من جبار قصمه الله » ومن ابتغى الهدى فى غيره أضله 
الله » وهو حبل الله المتين › وهو الذكر الحكيم ٠‏ 
وهوالصراط المستقيم ٠‏ هو الذى لا يزيغ به الأهواء ولا 
تلتبس به الألسنة» ولا يشب منه العلماء» ولا يخلق 
على كثرة الردء ولا تنقضى عجاثبه» هو الذى لم تنته 
الجن إذ سمعته حتى قالوا: إنا معنا قرأنا عجبًا يهدى 


إلى الرشد فأمنا به» من قال به صدق ».ومن عمل به 
ج ومن حکم به عدل ومن دعا إليه فقد هدى إلى 
صراط مستقیم ١‏ وقال حدیث غریب لا نعرفه إلا من 
حديث حمزة الزيات» واسناده مجھهول » وفی حدیٹث 
الحارث مقال . ! هالترمذى . 
وقال الشوكانى ؛ قال الصغانى : موضوع وقال محقق 
الفغوائد : سنده ضعيف ومتنه حسن» فلا پتجه الحكم 
بوضعه» | ه الفوائد المجموعة ص ۲۹٦‏ رقم ۴). 
فعجائب القرآن والحديث لا تنقضى إلى يوم 
القيامة» كل قرن لابد له أن يأخذ فوإئده جهة حصه الله 
بها وضمها إليه» لتكون بركة هذه الأمة مستمرة إلى قيام 
الساعة» قال بل ۵ مثل أمتى مشل المطر لا يدرى أية 
أنفع : آوله» أو آخره » أو كما قال ل بعنى فى البركة 
والخيرء والدعوة إلى الله تعصالى وتبيين الالحكامء. لا 
أنهم يحدثون حكما من الأحكام» الهم إلا ما يندر 
وقوعه مما لا یقع فی زمان من تقدم ذکرهم بالفعل وا 
بالقول ولا بالہیان . 
( حديث مثل أمتى مثل المطر ... إل . 
آخر جه الترمذی فی سننه فی کتاب الأمشال باب ٦‏ 
ج ٠١۲ /٩‏ رقم ۲۸1۹ ط الحلبى بلفظ : عن أنس 
قال قال رسول الله بل ١‏ مشل آمتى مثل المطر لا 
یدری آوله یں أم آخره » . 
قال: وفى الباب عن عمار» وعبد الله بن عمروء 
وابن عمر» وهلا حدیث غريب من هذا الوچه. 
وحدیٹ آنس اخرجه الإمام أحمد فى مسنده ١‏ مسند 
آنس ۳۲ / ۳ طبع دار صادر بیروٹ . 
وحديث عمار أخرجه الإمام أحمد فى مسنده امسئد 
عمار ٩۹ / ٤٤‏ طبع دار ادر بیروت . 


وانظر مجمع الزوائد للهيثمى كتاب المناقب باب ما 


) 


اتسساع السنة 


جاء فى فضل الأمة ٠١‏ / 1۸ وانظر تفسير أبن كثير 
طبعة الشعب ۷/ ٤۹۳‏ ). 

فيجب إذ ذاك أن ينظسر الحكم فيه على مقتضى 
قواعدهم فى الأحكام الفابتة عنهم البيئة الصريحة» 
فإذا كان ذلك على مقتضى أصرلهم قبلناه. 

فلما آن مضوا لسبيلهم طاهرين ثم أتى من بعدهم 
فلم يجد فى هذا الدين وظيفة يفوم بها ويختص بهاء 
بل وجد الأمر على أكمل الحالات لم يبق له إلا أن 
یحفظ منه ما دونوه واستنبطوه واستخرچوه وأفادوه» 
فا ححص إفامة هذا الدين بالقرون المذكورة فى الحمديث 
لیس إلا. 

فلأجل ذلك کانوا خیرًا یمن اتی بعدهم ولا یحصل 
لمن يآتى بعد هذه القرون المشهود لهم بالخير - 
خير إلا بالاتباع لمن شهد له صاحب العصمة صلوات 
اله عليه وسلامه بالخیر؛ فبقی کل من یأتی بعدهم فی 
ميزانهم ومن بحض حسناتهم . 

فبان ما قال َة : خير القرون قرنى ثم الذين يلونهم 
نم الذين يلونهم . 

فإذا تقرر ذلك وعلم» فكل من آتی بعدهم يقول فی 
بدعة: إنها مستحسدة» ثم ياتى على ذلك بدليل 
خارج عن آصولهمء فدلك مردود عليه غير مقبول» 
بل يحتاج أن يعرف أحوالهم فى البدع أولا: كيف 
كانت وكيف كانوا يراعون هلا الأصل ويتحفظون 
عليه؟ فمن ذلك ما جرى بينهم فى أضل الدين 
وعمدته وهو القران: فى كيفية جمعهء وما قالوا ہہب 
ذلك وإشفاقهم من الالح فيه مع الحاجة الداعية إلى 
جمعه» إذ أنه لولا جمعه لذهب هذا الدين ‏ فانظر مح 
جمعه وضبطه كيف وقع الاحتلاف الكثير فى التأويل › 
ولرلم يكن ذلك لرقع الائحتلاف فى أصل الهلذوة» 
فيكون ذلك كفْرًا؛ ولکن الله سلم . انتهی . 


YAY 


وإذا علمت هذا كله فعليك باتباع الكتاب وسبة 
رسول الله ية وبما كان عليه الصحابة والتابعون وتابعو 
التابعين من أحوالهم السنية» وسيرهم المحمودة» إذ 
هم الذين شهمد لهم النبى َة بالفضيلة فما عمللوا به 
عملناه وما ترکوه تركناه. ` 

( إحياء السنة وإخحماد البدعة للشيخ عثمان بن . 
فودی - تحقيق وتعليتق أحمد عبد الله باجورء المؤتمر 
العالمى الرابع للسيرة والسنة النبوية؛ المؤتمر العأشر 
لمجمع البحوث الإسلامية بالأزهر الطبعة الثانية / 
ہہ ۱۹۸٩۵‏ م / 1۸-۵۹ وقد وضعنا تعلیقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ). 

انظر آيضًا رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين 
امام محیی الدین ابی زکریا یحیی بن شرف النووی 
دار التراث العربى» القاهرة1۹۷۷م/ ٦١‏ ٤٦ء‏ 
ومختصر رياض الصالحين» اختصره الشيح 
النبهانى» مكتبة التراٹ الإسلامی » القاهرة/ ٠١۳‏ 
¥( . ا ۰ 
ويفرد العلامة أبن القيم فصلا فى قصيدته اللونية 
بعنوان ١‏ فصل فى تعيين آن اتباع السنة والقرأن طريقة 


اللجاة من النيران ٩‏ فيقول : 
يامن بريد نجاته يوم الحسّا 

ب من الججيم وموقد اران 
اتب رول الله فى الأقوال رالاق 

مال لا تفرح ر عن القران 
ُد الصَجِيحَيْن الل ذيبن مما 

لعقدالدين والاإيمَان واسطتانٍ 
واقرأهمابعد ت التجرد من هری 

َدعب رَحَمّة الان 
واجْمَلهما حكمًا ولا تخكم عَلى 

مافييمَاأضلابقولفلان 


اتباع السنة 


واجعل مقالته كبحعض مقالة الأ 
سياخ ص ها بکل آوانِ 
انض مقالعه كتصرك للذى 


فد ررسول الله ونك وده 
والقََول ية إِلبْكَ ذو تبيانٍ 

ماذاترى فرساعلَيْك معنا 
إن كنت ذا قل وذا إيمَ ان 

مص الُذى قالواعلى أقواله 
أو کس ذال انك الأ ران 

هی مر ی الطْرقَاتِ بن طريقنا 
وطّريق أل الزيغ والغدوانٍ 

قار مقالات العبماد جميعهم 
) تم اوراجع مَطلَعَ الإيَانِ 

واجْعَل جُلُوسَكَ بين صَحْب مح 
وى همعن بالإاسَان 

وتلق عنم الاق وم 

نة من الاي ان والمرقّان 

افليس فى هدا لاع مس افر 
ْفى الإللة وة الحيوانٍ 

ولا کاش 8 هدا الحَلق مَّا 
كان افق قط فى الحشَانٍ 

تال رب راح رك اة 
حى وهم الحَقّ بن دان 

ورسولة قَذ أوضصَح الحَیّ المي 
سل بغفاية الإيضساح والتببَان 


کا اصة 


ا 


راشع ين ق ل تيب 


والعلم مأخوذعَن الرحمن 
فِلائ شىء يَعْدِل البَاغى الهُدى 

َر قولە للا عمى ال ذلان 

ى عصمةماعندناقلان 
والقكسش عند سواه فى الأمرين يا 

مني دی هل نتوی الان 
تال قدلا الصاح لمن له 

يتان تخو الفجر ناظيَانٍ 
وأو العماية فى غماپته ا 


تال قد رفعت لك المد إن 


كنت المَ شةر نِت دار أمان 

وإِدا جبنت وكنت كشلان اقا 
حرم السؤصول إليه غير جبانٍ 

فاقدِم وعد بالوصل نفسَك واه 
ر المقطُوع مذ مله قَاطعحَ الإنشان 

عن َيل مقصده فاك عسدوة 
رأة ية القَريب الانى 
( متن القصيدتين الدونية والميمية للعلامة ابن 
القيم/ ١۱۷۲ء‏ ۱۷۷ انظر ایشا کتاب الترغيب 


والترهيب للحافظ ابن حجر العسقلانى - صححه 


وضبطه محمد المجدوب / 1 ¥( 


الإتباع ( كتاب.) 


«الاتباع ( كتاب. ) : 

تأليف أبى الطيب عبد الواحد بن علي اللغوى» قال 
عنه میحقق الکتاب : 

يتحلًى هلا الكتاب بكشرة شراهده على ألفاظ 
الإتباع» كما أنه يمتاز على سائر كتب الإتباع بحسن 
تصنيفه كالمثنى والإبدال» وبترثيبه المحكم على 
حروف المعجم» ولعله أول من صنف الإتباع على 
هذه الحروف وحلا فى هذا الترتيب الفنيّ حذوه أحمد 
اين فارس فى كتابه ( الإتباع والمزاوجة ) . 

طريقة تصنيف الاتباع : وفى هذا التصنيف البديع 
يذكر المصنف فى خر اللخطبة طريقته فى تأليف 
كتاب الإتباع بإيجاز بقوله: ١‏ نحن نجمع فى كتابنا 
هذا ما يحضرنا من الإتباع على ترثيب الحروف كلهاء 
إلا مالم یجیء مبتدأً به فى شىء من ذلك من 
الحروف» وبيان ذلك آنه يذكر أولا ( باب الإتباع الذى 
أوله ألف ) ثم يتلوه (باب التوكي د الذى أوله 


ألف) ويختار لهما من الألفاظ والشواهد ما فيه غناء 
وجلاء» وكلما ذكر بابًا من الإتباع آتبعه بباب من 
التوكيد وف حروف الهجاء» فيجىء بعد هذين البابين 
مثاً: ( باب الاتباع الذی وله باء ) ثم يجىء على أثره 
( باب التوکید الذی آوله باء ) وهلم جرا» ولم يخفل 
غير أبواب ( الضاد والطاء والظاء ): لأنه لم يجد لها 
حروفًا من الاتباع والتوكيد» كذلك أغفل ( باب الإتباع 
الذى أوله عين ) لأنه لم يجد له حرفا يثبته» ووجد 
حرفا واحدًا لتوكيد هذا الباب» فإذا ما حذفتاهذه 


الأواب الناقصة کان عد أبراب هذا الکتاب : ۱۷ ابا 


للاتباع» ۱۸ للترکید مجموعها ۳۵ بابا. 

( كتاب الاتباع لأبى الطيب عبد الواحد بن على 
اللغوى ‏ حققه وشرحه وقدم له عز الدين التنوحى / 
ا مقلم المحقق ) . 

انظر: الاتباع . 


لوان ابابا ولانطب اتاخ عا 
ورام مي ا یبزچید دیش وار اب الل رهزا 
کا ارح مز لپ رش وبع الله الول ولول وار 
ا عفرا ماو افا افا اة لاف عاف وخر رتاصا وا 
ولو الانیاع سما اله ادن م 

باس التوکد اویه الغا 
ارما دروغل ادن علب باود مرلم ارده 
ىط وغل ەزاش وھرالیش د 

الے لياع الذ یال ارا 
اجه ت چا فا یاود ا موت ار شف وزی وفوف 
E‏ ام و 

اا الو کندالزو اوه لاء 
لاا وا اداد و اراج روماه ل رمب غا 
اوا واجروماع رة رل وای ص وماع اسه را ازمل ازل 
انرما عاف ارچ تع منہ وہر یلح عل بھی واد 
کا اطا ولاب مه ومر واج عَرل وىه 

ال ينتاج ارده الفاف 
اانه A.‏ وان امراق والتانې والنت ا 
نشال ورخ وال ج ماخرو مز ارہ ورا ا 


(۳) الصورة الثالحة كالمادة 


م الفا : و ایسد و مارو راا عر ونیال ما 


# 
T1 


E‏ ورخ و لم وۇتۇًا وو اال( فو 
والودنلازک ەة والریء الم ے2 الع داشا 


ا پا ا ری الشاي شی فبا زو بخان راٺ اجا 


N‏ ا آي اتع ل اونغال رج ي وا یی واپ ا 
ئ ایا یلا اب واک لبه وتاه اس ووراة فر هاه ا 
رمعت راء وى ررد بف رالوت اما 
شرید اچ امه الم وال ونه راه ا راع 
انایو ڑا و چائ واا انعالاهم ونال ور 
ونون اد اڈ الو زی قد | القاجر ٠‏ ےب 
و زا مرم اى اغلا اوغا 
زا الج 
وا5 الىت مته لار ±. 
د ل و راشا اام وال اڭ 
ار بالارنماع ال لولم اھا 
ا 8 ري ر ھا٥‏ بار ون ر اف شاف 
TÎ‏ ب اذاڪاز في حیبق ارقا ماخر زیر مز گی فال الفا اوا 
E1‏ 8 اواز بخن مور وھر ام < 
N‏ سےا 
Od‏ با 
3 


TA 


(4) في هذه الصورة بض الحوائي افغرية 


الإتباع والمزاوجة 


# الاتباع والمزاوجة : 

الإتباع والمزاوجة تاليف أحمد بن فارس بن زكريا 
المتوفی سنة ۳۹٩‏ نشره المستشرق برونو فى ألمانيا 
سنة ٩۱۹۰م ٤۳۲‏ ج وأعاد نشره السيد كمال 
مصولفى ط السعادة سنة ٠۳١١١‏ ھ۷٤۱۹م‏ 
SITY‏ 

ويلاحظ آن الأرقام التى تلى بيانات النشر هى أرقام 
الكت فى مكتبة الإسكندرية. 

( الآأعراب الرواة د. عبد الحميد الشنلقانى 
11( 
# الأتحاد : 

من الاصطلاحات الصوفية » قال القاشانى : 

وهو شهود الوجود الحق الواحد المطلق الذى الكل 
به سوجود بالحق ۰ فیتحد به اکل من حیٹ کون کل 
شىء موجودًا به » معدومًا پنفسه» لا من حیث أن له 
وجودا حاصا اتیحد به فإنه محال . 

( اصطلاحات الصرفية للشيخ كمال الدين عبد 
الرزاق القاشانی ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال 
إبراهيم جعفرء الهيئة المصرية العامة للکتاب ۱۹۸۱ 
(YE /‏ 

وقد تصدی العلماء کالسیوطی والفخر الرازى 
وغيرهما لادعاء الاتحاد مما أوردناه لك تحت عنران 
«الحلول وإلاتحاد ١‏ فأنظره هناك . 
# اتعحاد أسماء بهو یت ەسس : 

أحد المخطوطات التركية . 

تاليف محمل محیی الدين کلشنی الأدرښوى 
المتخلص بمحيى المتوفى سلة +1٤‏ هم وهى رسالة 
فی و سجلة الوجود فى التصرف . 


تحاف الأحیاء بمافات من تخريج... 


أولها _ الحمد له الذى أظهر حكمة ظهوره فى 
المظاهر... أما بعد درویش محیی بویله دیرکه اشعهة 
نور حقيقت محمدى أرله وإخره لمعات بخش 
أولمشدر ... إلخ . ) 

نسخة مخطوطة» بأولها حلية باللذهب والألوان 
مجدولة ومحلاة بالآهب والمداد الأسوذ؛ بقلم 


تعلیق» تمت کتابتها ( سنة ١٠١١١‏ ه_بخط آحد تلاميذ 


المؤلف ) ضمن مجموعة من ورقة ۳١١‏ ( وجه )_ 
۴ ظهر ) مسطرتها ۲۱ سطراء فی ۲۲× ۱۲سم. 
(۲۳ م مجامیع ترکی ) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة . 
مخطوطة بقلم تعليق بدون تاريخ › ضمن مجموعة 
بالورقة ٤۵۷‏ ( وجه وظهر ) مسطرتها ۲۹ سطراء» فى 
7 
۱م مجامیع کی( 
( فهرس المخطوطات التركية العثمائية الت اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ۱۸۷١‏ حثى نهناية 
(Oct c۹4:‏ 


# إتحاف الآمسال بجسواب السسؤال فس الحمل 


والوضح لبعض الرجال : 
إتحاف الآمال بجواب السؤال فى الحمل والوضع 
لبعض الرنجال - للشيخ محمد بن أجمد بن حسن 
الخالدى المصرى الشأفعى محرو پاپېن الجرهرى 
المتوفی سنة ٠۲۹۵‏ حمس عشرة وما تين ولف . 
(إيضاح ٥ |١‏ ). 


٭ إتحاف الأحياء بما فات من تخريح أحاديث 


الإحاء : 
إتحاف الاحياء بما فات من تخريح أحاديث الإحياء 


رين الدين قاسم بن قطلوبغا بن عبد الله المصرى 


إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصس 


الفقيه الحلقى المتوفى سلة ۸۷۹ تسع وسبعين 
وثمانمائة. 

أوله الحمد لله الذى حص الأنبياء بالعصمة ... إلخ . 

(إيصاح ١٤ /١‏ ). 
إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقص : 
إتحاف الأأحصا بفضائل المسجد الأقصى لكمال 
الدين محمد بن ميحمد القدسى › المعروف بابن آى 
شريف الشافعى المصرى فقيهء أصولی› م#سس؛ 
متكلم» ولد بالقدس فى ١‏ ذى الحجة سنة ۸۲۲ ه» 
ورحل إل القاهرة» وسمع بالمدينة ويمكة» ثم 
استوطن القاهرة» ثم عاد إلى بيت المقدس» وتوفى 
بھا فی ٥۵‏ جمادی الأولى سنة ۹۰٦‏ ه وقد ألفه فى 
مجاورټه ٻالقدس سنة ۸۷۵ ه ورتبه على سبعة عشر 
بابا معتمدا فى نقله على الروض المخرس لثقة مؤلفه 
قصار عمدة مأ فيه . 

( كشف الظتون لحاجى خليفة١/ ٦ ٠١‏ والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية - عمر رضا كحالة. 


الطبعة التعاونية ہدمشق» دمشق ٠١۹۲‏ ھ۱۹۷۲م 


. (YAY / 

ويور جد مخطوط له بدار الكتب المصرية وبمعهد 
الىخطوطات العربية بيانه كالتالى : 

إتحاف الالحصا بفضائل المسجد الأقصى : 

لمحمد بن محمد بن آبى شريف الشافعى المصرى 
المتوفى سلة ٩۰‏ ه. 

أوله : « الحمد لله الذى جلت نعمازؤه عن الإحصاء 
وعلت آلاؤه أن تعسد أو تحد آو تستقصى › وبهرت 
حکمته ووسعت رحمته ٩‏ .. 


A٦1 


وأحره: ١‏ وها بيت المقدس مقصود بالزيارة 
والتعظيم على ممر السنين › انتهى والله سبحانه وتعالى 
أعلم». | 
لب ا نسخة جيدة بقلم معتادء فرع هن : لسخها سضة 
۸۹۱ھ وهی فی ۱١ ٤‏ ورقة ومسطرتها ۸ ۲ سطرا. 
[ دار الكتب المصرية ۱۸۲۹ تاريخ طلعت ] 
UNESCO.‏ 


فهرس المخطرطات المصورة جامعة الدول 
العربية» معهد المخطوطات العريية ج۲ ق ٤‏ 
التاريخ › القاهرة ° ۳۹ ھ۱۹۷۰م ¥( 


٭ إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصس : 
أحد مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وسانه کالتالی : 


بن عبد الخالق المنهاجى آبو عبد الله ( 
شمس السدين ) السيوطى (لبغ فى 
حذدود ۸۷0 هھ ) 
اوله:( الحمد لله الذي جلت نعماؤه عن 
الإحصاء وعلت ألاؤه عن أن تعد أو 
تحد أو تستقصی ... إلخ ). ِ 
الخحدوه: # صراط الله الذى له ما فى السمرات 
وما فى الأرض ألا إلى الله تصير الأمور4 
ز الشوررى : ۳ ] وقد فرغ من تألیفه 
وتعليقه بيت المقدس سنة ۸۷٥۵‏ ه. 
لساسخه : على بن محمد المحلى سنة ٩۲۰‏ ه 
المصنف» يوجذ عليه تملك من قبل 
عز الدين محمد ابن المرحرم عر الدين 
القبانى الدمياطى . 


ادر الکتاب والمولف : معجم المطبوعات العربية / ۹A7‏ , . 


إتخاف الأخل بإجازات المشايخ الأجلا 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائية - إعدأد محمود امد ميحمد/ ٤٦٥‏ ). 
إتحاف الأخلا بإجازات المشايخ الأجلا : 

يسمى أيضا « تحفة الأحلاء ۲ ( الإعلام /٤‏ ۲۷۳ ) 
لای سالم عبد اله بن محمد بن آہی بکر العیاشی 
المتوفى سنة ٠٠۹١‏ هء أحد المخطوطات المصورة 
بمعهد المخطرطات العربية : ) 

أوله : « الحمد لله الذى نزل أحسن الحديث ... آما 
بعد فإنی مذ كلفت بالعلم وتطلابه لم أزل ألقى دلوى 
مع دلاء طلابه ... لا أستنكف عن الاحذ عن کل من له 
بصر ... ). 

وهو مبتور الآنحر» وإحر ما فيه: « أخذ منه البدر 
سيرة شيخه الشيخ محمد الشامى ... وأجاز له الموطاً 
والبخاری . 

وهی نسخسة كتبت بقلم مغضربى فى ۲١‏ ورقسة» 
ومسطرتها ٠١‏ سطرا» ضمن مجمسوعة من ٤۷۹‏ 
0 ) 

UNESCO ] ك‎ ٥۸ الرباط‎ [ 

فهرس المخطوطات المصرورةء معهد المخطوطات 
ج ق٤‏ التاريخ / ¥« (A‏ 
٭ إتحاف أشرف الملا ببعض أخبار الرباط 
وسلا 

أحد المخط وطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» لمحمد بن على الذّكالى السلارى المتوفى 
ستة ۱۲٤‏ ه. 

وهى أرجوزة آولها : 
و راجى رحمة الموى العلى 

محمد السلارى وهو ابن على 


إتحاف الأصفياء بسلالة الأولياء 


بمق صد بعید لکل من دری 
فى جل أخبارالرباط وسسلا 
وحال من غبسر فيهامن‌ بلا 
سميته إتحاف شرف الملا 
ببعض أخبارالرباط وسلا 
وفی صفحتی ٠١١ » ١٠۳۳‏ لاحقة بها خحتام المنظومة 
يرد بها على الوزير أبن الخطيب» ويختمها بقوله : 
وهاأنابليله مشغول ` 
عسى ينال القصد والمأمول 
من وصل أهل العصربالسباق ٠‏ 
بحسن وصف وانتها وفساأق 
دامت على العبد آیادی ربه 
مسوصولة فى بده وقريه 
نسخة كتيت بخط مغربى» كتبها الحاج أحمد بن 
اليمنى الناصرى الرباطى» فى 1۷ ورقة ومسطرتا 
۲ سطرًا . 


` UNESCO د]‎ ١١ الرباط‎ [ 


وتوجد نسخة آحری کتبت بخط مغربی» فى ٤٤‏ 
ورقة ) ومشطرتها ۲۲ سطرًا. ) 

UNESCO ] ك‎ ٤1٦ الرياط‎ [ 

( فهشسرس المخطوطات المصورة» معهد 


المخطرطات العربية)» ج ۷ق »٤‏ التاريخ / e۸‏ 
¢ 


# إتحاف الأصفياء بسلالة الأولياء : 


اتحاف الأ كابر بإسناد الدفاتر 


إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد 


محمد بن محمد بن عبد الرزاق الحسينى الحلفى 
الزبيدى البمنى ثم المصرى الشهیر بالسید مرتضى 
المتوفى سنة ۵ ٠١١‏ حمس ومائتين وألف . 
( إيضاح ,)٠١ /١‏ 
إتتحاف الأكابر بإاسناد الدفاتر : 
إتحاف الأكابز بإسناد الدفاتر ‏ للقاضى محمد بن 
على بن محمد بن على الشوکانی » صاحب إبطال 
دعوی الإجماع على تحریم السماع 
أوله الحمد لله الأذى حمى حمى هداة الشريعة الغراء 
بأئمة أمجاد ... إلخ . 
وتوجد منه لسخة مخطوطة بمعهد الممخطوطات 
بیانھاکالتالی : 
إتحاف الأكابر بإستاد الدفاتر : 
( ثبت مرویاته عن شیوخه»› مرتب على حروف 
الهجاء). 
لمحمد ہن على بن محمد بن عبد الله الشوكانىء 
المتوفي ١١۲٠.ه»‏ نسخة جيدة بقلم د خی حسن › 
سنة ٠۲١٤١‏ ه» عن نسخة المؤلف بخطه ضمر 
مجموعة ( الكتاب الأول ) ٤٦‏ ق› بلا رقم , 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
1 لمخطوطات فی صنعاء إعداد محمد الشنطى / 
¥(. -_ ) 
٭ إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد : 
إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد للسيد 
محمود شکری الآلوسى المتوفى سنة ١٤۳١ه»‏ توجد 


لسخة مخطوطة منه فى مكتبة المتعحف 
العراقى » ونسخة ثانية بمكتبة المجمع العلمى العراقى 
ببداد» ونسخة ثالئة بمكتبة جامعة بغداد وبيان كل 
منهاکمایلی: . 

: -نسيخة مكتبة المتحف العرافى‎ ١ 

تقع هله المخطوطة فى تسع صفحات ضمن 
مجموع تحت رقم [ ۸٥٦1٦٩‏ / ۲ مجموع ] فى مكتبة 
المتحف» وهى بخط المؤلف وخطها تعليق » وعنوانها 


بالثلث . ) 
وتارپخ بداية نسخهافی ۲٢‏ / صفر/ ٠١١١‏ 
هجرية . 


وتاريخ نهاية نسنخها فى ۲١‏ صغفر / ۰۹ 
وقد کت رحمه الله فى بداية المجمرع الذى يضم 
رسالة بخط التعليق وبغير تنقيط ما نصه: 
أثناء تأليف كتاب بلوغ الارب من كتب أدبية وغيسر 
ذلك وله الحمد والمنة ومنه التوفيق ١‏ واللسخة 


كاملة. 
-نسخة مكتبة المجمع العلمى العراقى ببغداد: 
تحت رقم [ ۷۳۱ ]. ) 


وهى مصورة عن نسخة مكتبة المتعحف العراقى . 
۳ لسخة مكتبة الدراسات العليا بكلية الآداب فى 
جامعة بغداد : والمخطوطة ضمن مجموع تبدأ من ص 
٠١-٦‏ وتحت رقم[ ٤٤‏ / ]. 

ناسخها: عبد القأدر العبادى . ) 
وهى كاملة» ويظهر أنه تسخها عن نسخة المؤلف. 


تارا اوا 


ھی الن تراس تال ب اورداب 
الغ د رآ ی بيا ان 
ا ی sr‏ 


۴ / 
1 
Bai 


الورقة الاولل من مخطوطة مكتبة المنحف العراقي ببغداد 
بخط الولف رحمه الل 


A j 


اتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد 


وفى الصفحة الأولى من الرسالة» كتب المؤلف 
رحمه الله ما یأتی : 

# إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهادء 
جمعها الفقير إلى الله تعالى السيد محمود شكرى 
نجل العالم الفاضل السيد عبد الله بهاء الدين نجل 
عمدة المحققين أبى الثناء السيد محمود شهاب الدين 
الألوسى الحسيتى البخدادى غفر لهم ٠١‏ صفر سنة 
١١‏ اهة. 

( إتحاف الأمجاد/ ۳٤ء .)١۹‏ 


قالت المؤلفة : الكتاب المطبوع إلذى عندى أوله : 


بسم الله الرحمن الرحيم . 

الحمد لله الذى استغنى إثبات وحدانيته عن الشأهد 
والدلیل» وبّنزه جل شأنه عن آن یکون له نظیر أو يوجد 
له مشیل . 

والصلاة والسلام عى سيدنا محمد المؤيد بأوضح 
الحجج والبينات» والمبعوث بأقوى الدلائل وأعلى 
المعجزات وعلى آله وأصحابه الذين يقتدى بأفعالهم 
ويستشهد بكلامهم وآقوالهم . 

و د 

فهذه رسالة لطيفة وعجالة شريفة سميتها « إتحاف 
الأمجاد فى بيان ما يصح به الاستشهاد ٩‏ سائلا منه آن 
ينع بها المحصلين» ويذلل بها طرق المشتغلين › 
وما توفیقی إلا بالله عليه توكلت وله آنيب . 

اعلم أن المشال هو الجزئى الذى يذكر لإيضاح 
القاعدة وإيصالها إلى فهم المستفيد ولو بمثال 
جعلى» وأن الشاهد هو الجزئى الذى يذكر لإثبات 
القاعدة كآية من التنزيل آو قول من آقوال المرب 
الموثوق بعربيتهم . 

فالفرق ببنهما بالعموم والخصوص المطلق فإن كل 


1۹۱ 


إتحاف الإنس فى ... 


ما یصلح شاهدا یصلح مثالا من غیر عکس کلی إِذ لا 
يلزم أن يكون الجزئىٌ مذكوًا بعد الحكم ... إلخ. 

( إتبحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد للسيد 
محمود شكرى الآلوسى ‏ تحقيق عدنان عبد الرحمن 
اللدورى» الجمهورية العراقية» إحياء التراث 
الإسلامى» الكتاب السادس والاربعحون» بغداد 
۲ه ۱۹۸۲م/ ۳٤ء ٦١۵۹‏ ومقدمة 


المحقق). 


# إتحاف الأمة بتواريخ الأئمة : 


لسليمان بن محمد الداقوقى الشانعى» يوجد 
المخطوط بمكتبة المتحف العراقى » برقم ۱۱۵۷۷ . 

الأول ( الحمد لله رب العالمين ... وبعد هذه نبذة 
لطيفة تتضمن مواليد الأئمة الأربعة ووفاتهم اختطفتها 
من بعض التراريخ المعتبرة لمناقبهم للشيخ مرعى 
الحنبلى وغيره ... ). 

نسخة جيدة كتبها على الردينى الشافعى الأشعرى 
سڈ ٤‏ ۱۲۲ ها ۹م . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسيرء» أسامة ناصر 
النقشہندى وظمياء محمد عباس / ١١‏ ). 


٭ إتحاف الإنس فى العلمين واسم الجنس : 


من كتب النحو والصرف؛ لأمحمد بن محمد بن 
أحمد بن عبد القادر بن عد العزیز السنباوى الأزهرى 
المتوفى سنه ٠١١١‏ ھ/ ۸1۷م ويوجد المخطوط 
بمكتبة المتحف العراقى برقم ٠٠١‏ . 

أوله ( أحمد من جل جنس إنعامه عن وضع 
التكرة) . 

طبع بالمطبعة الحنقية بدمشق سنة ۲٠١١ه‏ / 
٤م‏ دار الکتب ۲/ ۷۳. ۰ 

کثب ستة ۱۲۳۱۲ ه/ ۱۸۹٤‏ م. 

( المخطرطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى ؛ 


تحاف الإنس فى القرق بين اسم... 


إتحاف البررة بالمتون الحشرة.. . 


آسامة ناصر النقشبندى» وزارة الثقافة والإعلام» 
مديرية الآثار العامة » بغداد ۱۹۰۹/ ۳). 
# إتحاف الإنس فى الفرق بين اسم الجنس وعام 
الجنس : 
إتحاف الإنس فى الفرق بين اسم الجنس وعلم 
الجنس _ للشيخ محمد پن محمد بن احمد اأسنباوى 


الأزهرى المالكى الشهير بالأمير المتوفى بمصر سئة 


۳ ثلاث وعشرين ومائتين وألف . 
(إيضاح .(٥‏ 
# إتحاف أهل الإسلام بخصوصيات الصياد : 
إتحاف أهل الإسلام بخصوصيات الصيام - لشهاب 
الدين أحمد بن محمد حجر الهيتمى المکی المتوفی 
سنة ٩۷ ٤‏ أربع وسبعين وتسعمائة . 
٭ إتحاف أهل الإسلام بما يتعلق بالمصطفى وال 
بيته الكرام : 
إتحاف أهل الإسلام بما يتعلى بالمصطفى روآل بيته 
( إيضاح ا 1۵(). 
# إتحاف أهل الإسلام والإيمان ببيان أن 
المصطفى لا يخلو عنه الزمان ؛ 

. إتحاف أهل الإسلام والإيمان ببيان ن المصطفى لا 
يخلو عله الزمان _ للشيخ محمد على بن علاك بن 
إبراهيم بن محمد بن علان البكرى الشاقعى المكى 
المتوفی سنة ۱١۵۷‏ سبع و حمسين وألف . 

(Teo /١ إيضاح‎ ( 


# إتحاف آهل الزمان بأخبار عصر الأمان فى 
تاریخ تونس والقیروان : 
إتحاف أهل الزمسان بأ حبار عصر عهد الآمان فى 
تاريخ تونس والقيروان - للشيخ آبى المضياف أحمد 
الکاتب التونسی المتوفی سنة ٠۲۹۱‏ إحدى وتسعين 
ومائتين وألف فى أرجع مجلدات والمجلد الرابع منها 
خحصصه لتراجم العلماء والاعيان . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
# إتحاف أهل الكياسة فى علم الفراسة : 
إتحاف أهل الكياسة فى علم الفراسة ‏ منظوم لغرس 
الدين محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم الأنصارى 
الخليلى الحلبى ثم المدئى الشافعى المشوفى سنة 
\*a¥‏ سبع وحمسین واف . 


( إيضاح .)١١ /١‏ 
# الإتحاف بتمييز ما تبع فيه البہضاوى صاحب 
الكشاف : 


كتاب من تأليف شمس الدين خاتمة المحدثين 
محمد بن پوسف بن على الشامى الدمشقى الصالحى 
نزيل القاهرة» ( الرسالة المستطرفة للسيد محمد جعفر 
الکتانی/ .)١٤١۹‏ 
قالت المؤلفة : وقد وردنا لك بيانا بسائر مؤلهاتة 
تحت عنوان « السيرة النبرية والخصائص المحمدية 
(كتب فى ) فانظرها هناك . 
# تحاف السررة بالمتون الحشرة ف القراءات 
والرسم والاى والتجويد: 
طبعت منظومة حرز الأمانى فى القراءاث السبح 
امام الشاطبی مع تسع رسائل آخرى فى القراءات 
والرسم والتجو يد وما يلحق ذلك بعنوان « إتحاف البررة 
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إتحاف البرية بمعرقة العلوم الضرورية 


بالمتون العشرة ٠‏ جمعها ورتبها الشيخ على محمد 
الضباع مراجع المصاحف بمشيخة المقارىء 
المصرية سنۀ ۱۳١ ٤‏ هم ۹٣٠١‏ ام 

( لمحات فى المكتبة والببحث والمصادر / .)٠١١‏ 

وقد جاء ذكر هذا المصنف فى كتاب المصادر 
العربية والمعربة واسم مؤلفه على محمد الصباغ 
بالصاد المهملة والغين المعجمة وهو تصحيف 
وصحته « الضباع » بالضاد المحجمة والعين المهملة › 
وجاء بيان الكتاب على النحو التالى : 

مجموعة قيمة تحتوى على ١‏ حرز الأسانى فى 
القراءات السبع ٠‏ لاومام الشاطبى المتوفى سنة ٠۹۰‏ 
ه نظم أحكام قوله تعالى الآن للشمس المتولى 
المتوفى سدة ١١١٠ه ٠‏ الدرة المضيغة فى القراءات 
الشلاث لابن الجزرى المتوفى ۳ هھ الوجچوه 
المسفرة فى القراءات الشلاث للشمس المتولى طيبة 
اللشر فى القراءاث العشر لابن الجزرى » الفوائل 
المعتبرة فى القراءات الاربع للشمس المتولى » عقيلة 
آترادب القصائد فى الرسم للشاطبى » ناظمة الزهر فى 
عدد الآى للشاطبى » المقدمة فى فن التجويد لابن 
الجزرى» تحفة الأطفال والغلمان للشيخ سليمان 
الجمزورى» والكتاب طبعة مصطفى البابى الحلبى 
بالقاهرة (المصادر العربية والمعربة ). 

(لمحات فى المكتبة واليحث واأمصادر - 
د. محمد عجاج الخطيب > مۇسىسة الرسالة» ببروت 
الطبعة الخامسة ۱۹۷۹ / ١٦٠٠ء‏ والمصادر العسربية 
والمعرّبة د. محمد ماهر حمادة» مؤسسة الرسالة» 
بیروت» ۱٤١١۷‏ هه /۱۹۸٦‏ ۱۲۰ ). 

# إتحاف البرية بمعرفة العلوم الضرورية : 

إتحاف البرية بمعرفة العلوم الضرورية ‏ تاليف 

الشيخ أحمد بن عبد المنعم بن يوسف الدمنهورى 


إتحاف الحنة ' 
المصرى المتوفى سنة ٠٠۹۲‏ النتين وتسعين ومائة 
وألف. 

.)٠١ /١ (إيضاح‎ 


# إتحاف البر ية بمنتقس السيرة الحلبية : 
إتحاف البرية بمنتقى السيرة الحلبية - لاج الدين 
موفق القابسى فرغ منه فى شعبان من سنة ٠١١١‏ 
آوله: حمدًا لمن رفع بسيرة طه عليه السلام أمر 
الدين ووضع بجيوشه وسراياه فرق الضالين ... إلخ فى 
# إتحاف البشر فى القردات الأربعة عشر : 
إتحاف البشر فى القراءات الار بعة عشر_ لعبد 
الخالق ابن الرين بن محمد المزجاجى الزييدى 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
« إتحاف الثقات فى الموافقات : 
إتحاف الثقات فى المرافقات _ للشيخ محمد بن 
على بن علان المكى صاحب أهل الإسلام » يعنى ما 
وافق رأى أحد من الصحابة فيه الكتاب أو السنة 
منظومة وله شرحها آيضا ذكره فى شرح الطريقة > (توفى 
(کشف ۱/ ٦‏ وإیضاح ۱/ .)۱١‏ 
٭ إتحاف الجنة : 
إبراهيم الشهير بحياتى الالستانى القاضى الحنفى 


14۹۲ 


تحاف الحبيب بمعرفة التوقبعات ... 


إتحاف الحبيب على شرح مغنى اللبيب 


المتوفى سنة ١۲۲۹‏ تسع وعشرين ومائتين وألف ثم 
شرحه وسماه إسعاف المنة . 

.)١١ /١ (إيضاح‎ 

# إتحاف الحبيب بمعرفة التوقيعات والأوقات 

والقبلة بالتقريب : 

( رسالة مرتبة على سبعة فصول ). 

أحد المخطوطات المحفوظة بدار الكتب 
المصرية. 

ليف محمد بن أبى الخير الحسنى الارميونى . 
٠‏ أولها: ... أما بعد فلما كانت الصلاة إحدى دعائم 
الإسلام وكانت معرفة دخحول أوقاتها متعينة على كل 
مكلف من الأنام وتحصيلها على الحقيقة لكل طالب 
غير سهل المرام من يجب على امتشال أوامره الشريفة 
... أن أكتب رسالة منتظمة النظام ... لا يحتاج معها 
إلا ليسسر العمل والبنكام تتضمن معرفة القبلة 
والأوقات ... وما اشتهر فى الأيام من التوقيعاث ويكون 
مايختص من ذلك بعرض ووضع من الأوضاع 
موضوعا فيها لعرض مصر المحروسة دون غي رها من 
البقاع وأن آثبت الحصص فيها لأيام السنة القبطية على 
الترتيب ... وآن أذكر فى كل يوم منها جملة التوقيعات 
التى فيه ليسهل تناول ذلك على مبتغيه فامتثلت آمره 
الكريم... وشرعت فى هله الرسالة السنية... 
وضمنتها فوايد لطيفة ونكتا ظريفة وسميتها تحف 
الحبيب بمعرفة التوقيعات وإلقبلة بالتقريب ورتبتها 
على مقدمة وخحاتمة يكتنفان سبعة آبواب .. 

ص ۳ : المقدمة فيها ثلائة فصول . 

ص ۷ :الباب الأول فى معرفة التاريخ العربى 
والقبطى والرومى وفيه خمسة فصول . 

ص ۲٤١‏ : الباب الثانى فى معرفة درجة الشمس 
وبرج القمر وفيه فصلان . 


ص ۲۷: الباب الثالث فى معرفة الأوقات وهو 
فصل وإاحد. 

ص ۲۹ الباب الرابع فى معرفة الحصضص 
والتوقيعات ... مشتمل على ثلاثة عشر فصا . 

ص ٩۹‏ : الباب الخامس وهو فصل واحد فى 
معرفة البافى من الليل وإلماضى من جهة الكوإكب ... 

ص 1۲ الباب السادس وهو فصل واحد فى معرفة 
القبلة بالتقريب من جهة الكواكب والمشارق 
والمغارب والرياح لخصت فيه ما ذكره العلامة شمس 
الدين محمد بن العطار البكرى الشافعى فى رسالته 
المسماة بجوهرة اليواقيت ... 

ص 1۸ الباب السابع: وهو فصل وأحد فيه إحدى 
عشرة مسألة من مطالب مختلفة . 

ص ۷۳ الخاتمة فيها ثلاث مسائل . 

آحرها... الفالثة فى معرفة حاب الغالب 
المغلوب غالا طلريقة حرفية ذكرها بعض علماء 
الحرف ليس هذا محل ذکرها والله سحانه وتعالى 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدذار 
الكتب المصرية ؟/ (TO c0‏ 


# إتحاف الحبيب على شرح مغنى اللبيب : 


إتحاف الحبیب على شرح مغئی اللبیب س لای 
البركات عبد الله بن حسين بن مرعى ابن البغدادى 
المعروف بالسويدى الشافعى المتوفى سنة ١١١۴‏ 
أربع وسبعين ومائة وألف . 


إتحاف حضرة العز يزة بعيون السيرة الوجيزة 


إتحاف الرفاق ببيان أقسام الاشتقاق 


أوله : الحمد لله الدى أمر بالعدل والانصاف ... 
الغ ٠‏ 
(إيضاح ۶/۱ ٦1ء‏ 1۷). 
# إتحاف حضرة العزيزة بعيون السيرة الوجيزة: 
إتحاف حضرة العزيزة بعيون السيرة الوجيزة - للشيخ 
محيى الدين عبد القادر بن عبد الله العيدروسى اليمنى 
الحضرمى صاحب إتحاف إخوان الصفا. 
(إيضاح .)١۷ /١‏ 
٭ إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف: 
إتحاف الخلف بتحقيقق مذهب السلف ‏ لابى 
الوقت برهان الدين إيراهيم بن الحسن الكوراثى 
صاحب إبداء التعمة . 
(إيضام ۱/ ۱۷).. 
٭ إتحاف الخيرة بزواند المسانيد العشرة : 
إتحاف الخيرة بزوائد المسانيد العشرة - لشهاب 
الدین أحمد بن ابی بكر بن إسماعيل بن سليم بن 
قايماز الكتانى الحافظ البوصيرى الشافعى المتوفى 
سئة ۸٤١‏ أربعين وثمانمائة . 
أوله : الحمد لله الذى لا ينفد خزائنه ... إلخ . 
ذکر فيه آنه آفرز ژوائد مسند أبى داود الطيالسى 
ومسند الحميدى ومسدد وأبن أبى عمر وإسحاق بن 
راهویه وأبی بكر بن أبى شيبة وأحمد بن منيع وعبد بن 
حميد والحارث بن محمد بن أبى أسامة وأبى يعلى 
الموصلى على الكتب الستة ورتب على مائة كتاب 
کالمصابیح . 
( إيضاح /١‏ ۱۷ وكشف ,)٦ /١‏ 
# إتحاف ذرية سيدى على البهلنول بأسسانيسد 
جوامع أحاديث الرسول يا : 
ابی الأمداد برهان الدين إبراهيم بن إبراهيم بن 


حسن بن على بن عبد القدوس بن محمد بن هارون 
المعروف باللقانی المالکی المتوفی سنة ٠٠٤١‏ ه. 

( ذيل كشف الظنون ۲٤۷ /١‏ ) وسماه فيه ١‏ تحفة 
ذرية على البهلول » . 

مخطوط بمعهد المخطرطات العربية : 

أوله : « الحمد لله رب العالمين حمد عبد صح 
وصله فسلسل عبرات الندم فى مقام الشهود ». 

واخره: # ربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا وهب لنا 
من لدنك رحمة إنك أنت الوهاب 4 . 

نسخة بقلم معتاد فى ٠١‏ ورقة» ومسطرتها ۲١‏ 
سطرًا» وهذا الكتاب إجازة من المؤلف للعارف بالل 
أبى سعيد عبد الرحمن بن على البهلول» وهذه الإجازة 
بتاريخ سنة ۱٠۲۹‏ ه» أجازه بمروياته من الحديث 
وغیره . 

[ الازهر ٦‏ مصطلح الحدیث [ UNESCO‏ 

( فهرس المخطوطات المصورة> معحهسلد 
المخطوطات العربية»› ج ۲ ق ٤‏ » التاریخ / .)٩‏ 

# إتحاف ذوی الأباب فی قوله تعالی يمحو الله 

ما یشاء ویثبت وعنده أم الكتاب: ) 

إتحاف ذوى الألباب فى قوله تعالى يمحر الله ما 
يشاء ویثبت وعن ده آم الکتاب - لمرعی بن يوسف بن 
آہی پکر بن أحمد الکرمی المقدسى . 

( کشف ۱/ ۱۸ ). 

# إتحاف الرفاق ببيان أقسام الاشتقاق : 

إتحاف الرفاق بيان أقسام الاشنقاق - لابن الجر هری 
محمد بن أحمد المصرى المتوفى سنة ٠۲١١‏ حمس 
عشرة ومائتين ولف . ) 


تحاف الزائر 


إتحاف السائل بأجوبة المسائل 


أله : الحمد لله حى حمده ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ ۱۸). 
إتحاف الزانر : 
اتحاف الرأئر : 
اتنحاف الزاثر والتعريف بما أسست الهجرة من 
معالم دار الهجرة فى تاريخ المدينة المنورة أمحمد بن 
أحمد الأتصارى» السعدى» المطري» الأمدنى› 
مؤرخ» مشارك فى علوم » ناب فى الحكم والخطابة 
وتوفى بالمدينة فى 1۷ ربيع الاتحر سنة ۷٤١‏ ه. 
( كشف ٦ /١‏ والتاريخ والجغرافية فى العصور 
الإسلامية -عمر رضا كحالة / (AF‏ . 
# إتحاف السادة المتقين فى شرح إحياء علوم 
الدين : ) 
لأب الفیض السید محمد ہن محمد الزبيدى الشهير 
بمرتضى الحسينى صاحب إتحاف الأصفياء . 
إيضاح /١‏ 1۸ ). 
قالت المؤلفة : توجد نسخ مخطوطة من الكتاب 
بخزانة القرويين تجد وصفًا مسهًا لها فى كتاب 
افهرس مخطوطات خزانة القرويين لمحمد العابد 
الفاسى - قدم وترجم له ابنه محمد الفاسى الفهرى /١‏ 
4-۹ . 
# إتحاف السالك برواة الموطأً عن الإمام مالك : 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطرطات 
العربية. 
لشمس الدین آبی عبد الله محمد بن بی بکر عبد 
الله بن محمد المعروف بابن ناصر الدين » المتوفى 
ستة ۸٤‏ ه. 
أوله : « الحمد لله مالك الملك... وبعد فإن عض 
آهل السنة وحدامها ومن نشا بين أئمتها وأعلامها قصد 


منى والتمس» ذكر رواة موطا الإمام مالك بن أنس 
الذين لقوه رضى الله عنه وسمعوا منه كتابه الموطأً ». 

وألحره : ١‏ ونسأل الفعال لما يريد ولا راد لما أراده أن 
بلطف بنا فى الدارين مع نوال الحسلى وزيادة... 
وصلى الله على سيدنا محمد خاتم النبيين وعلى آله 
وصحبه أجمعين وښلم تسليمًا إلى يوم الدين والحمد 
حامد بن حسین بن على المالكى البكرى الخليلى 
المكى» فرغ منها يوم الثلاثاء ٠۳‏ من ربيع الأول سنة 
۳ ه» وهی ضمن مجموعة من ورقة ۸١‏ إلى ٠١۸‏ 
ومسطرتها ۲١‏ سطر ا › واللسخة برواية الناسخ› قرأها 
الخ ضرى ` عن المؤلف . 

UNESCO ] مجاميع‎ ٠٠٠۴۳ الأزهر‎ [ 

( إيضاح 1 / ۹ وفهرس أ لمخطوطات | أمصضورة 
معهد المخطلوطات العربية ج ۲ ف >٤‏ التاريخ / ٠۹‏ 
۹ 

# إتحاف السامع بافتتاح الجامع : 

إتحاف السامع بافتتاح الجامع -للحافظ شمس 
الدين محمد بن عبد الله بن ناصر الدين الدمشقى 
المتوفى سنة أربعين وتمانمائة ۴ 

ذكر فيه فضل الحديث وأهله وفضل الصحيحين 
وندريسه. 

أوله : الحمد لله الذى افتتح كتابه بعد ذكر اسمه ... 
إلخ. 

.) ٦/۱ کشف‎ ( 

# إتحاف السائل بأجوبة المسائل: 
إتحاف السائل بأجوبة المسائل -تأليف عبد الله بن 


إتحاف السائل بما لفاطمة رضس الله عنها ... 


إتحاف فضلاء الأمة المحمدية ببيان... 


باعلوى بن أحمد المهاجر بن عيسى المعروف 
بالحداد التريمى اليمنى.الحسيئى المتوفى سنة ٠ ۱1۳٣‏ 


النتين ونلائين ومائة ولف ؛ 


... إلخ. 
) ( إیضاح ۱/ .)١۹‏ ) 
إتحاف السائل بما لفاطمة رضى الله عنها من 
الفضائل: ٠‏ 
إتحاف السائل بما لفاطمة رضى الله عنها من 
الفضائل لمحمد حجازی ہن محمد بن عبد الله 
الشهير بالراعظ القلقشندي الشافعى المتوفى سذة 
٠ ۵‏ حمس وثلاثين وآلفا. 
(إیضاح ۱/ ۱۹). 
# إتحاف الطلاب بشرح كتاب العباب ؛ 
إنحاف الطلاب بشرح كتاب العباب فى الفقه لزين 


آوله: هہت لسيم المواصلة بلا اتصال ولا اتفصال . 


الدين عبد الرءوف ابن ئاڄ العارفين ابن على المناری' 


المصرى الشافعى المتوفى سئة ٠١١١‏ إحدى وثلائين 


وألف. 
(إیضاح ۱/ .)١۹‏ 
# إتحاف العابد الناسك المنتقى من موطاً أبن 
مالك: ا | 


إتحاف العابد ألناسك المنتقى من مرطأ ابن مالك 


فی الحدیث لزین الدین بى حفص عمر بن أحمد بن 


الحلبى المتوفى سلة ۹۳٠١‏ ست وثلاثين وتسعمائة . 
(إیضاح ۶/۱ ۹), 
% الإتحاف على نبذة الإسعاف فس معرفة قوس 
الخلاف : 
( شرح رسالة اہن أبى الفتح ) رمضان بن ضالح 
الصفطى الخوانكى . 


أحد المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية. 

وله : ... وبعد فيقول ... الصفطى .... إنى لما 
اطلعت على مقدمة العلامة شمس الديرم محمد بن 
أبى الفح الصزفى ... المسبمات (! ) بنبذة الإسعاف 
فى معرفة قوس الخلاف ووجدتها مشتملة على فوايد 
شريفة ونكت لطيفة» إلا إنها مصوبة الكلام تقصر 
عندها بعض الأفهام ويختص بها الخاص دون العام 
فلخصه (!) منها هذه الزبدة. ورشحتها بأمثلة توضح 
معناها وسميتها بالاتحاف على نبذة الإسعاف فى 
معرفة قوس الخلاف ولنشرع فى بيان أعماله اعلم أن 
لأهل الدساتير طريقة فى حل مقومات الكواكب . 
السيارة لسنة عربية وهو أنهم يق ومون القمر يومًا يوا 
وعطارد لخمسة أيام وباقى الكواكب لعشرة أيام 
ويحلون عقود الايام بالطريق الصناعى , 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ۲/ ۱۹۲ ). 

# إتحاف الفرقة برقو الخرقة : 

إتحاف الفرقة برفو الخرقة - رسالة للشيخ جلال . 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 
۱ أوردها فى تأليفه المسمی بالحاوى بتمامهاء 
الرفو إصلاح الثوب . 
(کشف۱/ ۷).۔ 

# إتحاف فضلاء الأمة المحمديهة ببيان جمع 

القراات السبع من طريق التيسير والشاطبية : 

إتحاف فضلاء الأمة المحمدية ببيان جمع القراات 
السبع من طريق التيسير والشاطبية ‏ تأليف حسين بن 
على بن أحمد پن عبد القادر المنطاوى الأزهرى 
الشهير بالمدابغى الشافعى المتوفى سنة ١١١١‏ 
سبعين ومأئة وألف؛ ۰ 

.)٠١ /١ (إيضاح‎ 


۹4 


إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر 


٭ إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر : 
تأليف أحمد بن محمد بن محمد الشهير بابن البناء 
الدمياطى الشافعى المتوفى بالمدينة المنورة سنة 
11٦‏ ست غشرة ومائة ولف . 


. الخ. 


( إيضاح 1ر ۲١‏ وه أمسم الكتاب * إتحاف فضلاء 
البشر بالقراءة الأربعة عشر .)١‏ 
والدراسات الإسلامية بالرياض» وإليك بيانها: 


رقم تسلسلى 


اشن 
عنوان المخطوطة : 


عنران المخطرطة الفرعى : منتهى 
اسم المزلف: 


ايع وقلا 


بذاية اع 


نهاية المخطوطة: 


TYA: 

فراءات. 

إتحاف فضلاء البشر القراءات 
الأربعةعشر. 

علوم القراءات“ 

أحمد بن محمد بن ٠‏ أحمد» 
الدمياطى› اليشاء» شمس 
الدين. 

الينًا. 


۷ھ / ۱۷۹۵ م ( فی 


كشف الظنون ۲١ /١‏ وفاته سنة 


هما 


5 ال بلحل ا و 
المنورة-فحضر ی زرل ذلك آذ 
ألخص ما صح وت وات ر من 
المراءات العشرة . 

ودکر مححملك إسحاق آنه 
ختم عن رسول | 1l‏ أكثر من 

ناا نه إلاف تة › وعسحی یی 
ن يتم الدماه په تا 
ل یتم | ۾ قول تعا 
«سبحان ربك رب العزة عما 
يصفون وسلام على المرسلين 


اسم االلساسخ : 
ن اریخ الد" 
مک اال النسخ: 


تعريف بالمخطوط : 


دد الأوراق : 


ې دد السطر: 
ملاظ ات عامة: 


رفسم الحم ظط : 


والحمد لله رب العالمين 4 . ١‏ 
ھا لر ) 


نوع الط : 


۰ هھ 1Y‏ الققرن 
ھا ۹م 

ترکيا . 
کتاب فی القراءإات القراني.ة 


واحتلاف القراء فهاء عرض فيه 


للشراء العشرة : نافع وابن 
کثیر؛ وان عامر؛ ل تی 
وعاصم » و-جحمرة» واب , مرو 
وخلف› ويعقسسوب» وابی 
جعفر» وأضاف إليهم أربعة 
هم : ابن محیصن؛ وا مزیدی؛ 
والحس- البصرى والاعمش 
والكتاب قسمان : الأول 


العامة فی القراءات ٠‏ تم فرش 


البخلاف فى القراءة بين القراء 
الاربعةعشر. 
.GYoo+!‏ 
١‏ انتهى القسب الأول وهو الأصول 
فی ق ۰۷۳ ريدأ الشانى من ق 


¥٤‏ أ پو جد فى 10٦‏ بعضصس 
العبارات بالتركية . 


. 


المص-ادر: كحالة۲/ ۷١‏ الأعلا ١‏ 


الطبع والنشر: 


/١ هدية العسارفي‎ 1 
/۲ بروکلمان‎ cC\TA CC Y1Y¥ 
/۲ بروکلمان _ ملحق‎ CTYTY¥ 
. 0 

طبعت » انظر: ذخا ئر العراث 
۱ ۲ والازهرية £ ¥ 


فهرس المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحوثٹ 
والدراسات الإسلامية بالرياض العدد ١ء‏ السنة الثاللة 


TTY FANE °A 
كذلك توجد‎ 
: وبیانهاکالتالی‎ 


نسخة بدار المخطوطات فى صنعاء 


۹۸ 


الإتحاف فى شرح خطبة الكشاف 


إتحاف المهرة بأطراف العشرة 


نسخة بقلم نسخى وأاضح» سن ة١١١١٠ه.‏ 
۳ق م 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
البخطرطات فى صنعاء -إعداد محمد الشنطى | 
¥( . 
٭ الإتحاف فى شرح خطبة الكشاف : 
الإأتحاف فى شرح خطبة الكشاف - رسالة لحامد بن 
على بن إبراهيم بن عبد الرحمن العمادى الدمشقى 
المفتى الحلفى المشوفى سنة ١۷١‏ إحدى وسبعين 
وماثة وألف . 
(إیضاح ۱/ .)٠۹‏ 
الإتحاف الكامل فيما يلزم الطبيب ومايعامل : 
لإسماعيل الدمشقى » توجد نسخة مخطوطة بدار 
الميخطوطاث بصنعاء هذا بيانها : 
تسخة بقلم نسخى حسن سلة ١٤۲١ه»‏ ضمن 
مجموعة ( من ورقة ۲۴۲ ٥۰‏ )» ۲۷ ق» بلا رقم . 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطرطات فى صنعاء -إعداد محمد الشنطى / 


¥( . 
# إتحاف المريد بشرح جوهرة التوحيد: 
انظر: جوهرة التوحيد. . 


# إتحاف المهتدين بأسانيد كتب الدين : 
أمحمد بن عبد الحى بن عبد الكريم بن محمد 
الکتانى الحسنى الإدريسى المتوفى سنة ۱۳۲۷ هم. 
حد المخطرطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 
ذكر فيه إسناد كتب من بعدذ الألف من علماء 
المشرقوالمغرياء ٠‏ 
٠‏ أوله: «الحمدث الذى جعل العلماء ورثة 


الأنبياء ... أما بعد ... فهذا كتاب جعلته مثالا للحافظة 
الفاترة» يحكى ما يحويه البال من سلى الاتصالات 
بأهل القرون الغابرة... . 

وآخره : ١‏ أحہرنا أو صالح الحائظ ... إلى محمد پن 
عبد العزيز بدمشق» فذكره بلفظه » والحمد لله ... .١‏ 
 *‏ سطرا ضمن مجموعة من 1۷۲-۱٤١‏ . 

UNESCO ٠ [الرباط 14 4ك]‎ 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ج ۲ ق ٤‏ التاريخ / .)٠١‏ 

# إتحاف المهتدين بذكر الأئمة المجددين؛ ومن 

قام باليمن الميمون من قرناء الكتاب المبين 
وأبناء سيد الأنبياء والمرسلين : 

أحد مخطوطات مكتبة المؤرخ محمد بن محمد 
زبارة بصنعاء شرح فيه أرجوزة له فى تاريخ أثمة اليمن 
فى عصر الإمام الهادى يحيى بن الحسين المتوفى سنة 
۸ه إلى عصر المتوكل يحیى بن محمد بن حميد 
الدين ( العصر الحديث  )‏ نسخة مخطوطة سنة 
۳ بقلم المؤلف فى ٤٦١‏ صفحة مسطرتها ۲١‏ 
سطرًاء ونسخة آخری مخطوطة بقلم المؤلف فی ٠۹۰‏ 
صفحة مسطرتها ۲۹ س . 

( مجلة معهد المخطوطات العربيةء المنظمة 
العربية للتربية والثقافة والعلوم» جامعة الدول العربية» 
المجلد العشرونء الجزء الثانى » ذو الحجة ٤۹١٠ه‏ 
-نوفمېر 1۹۷٤‏ م/ 11 ). 

# إتحاف المهرة بأطراف العشرة: 


إتحاف المهرة بأطراف العشرة - يعنى الكتب الستة 
والمسانيد الأربعة فی ثمانى مجلدات للحافظ أبى 


إتحاف المهرة فى الكلام... الإتحاف الوجيز بأخبار العدوتين... 


الفضل شهاب الدين أحمدبن على بن حجر # إتحاف النبلاء المتقين بإحياء ماثر الفقهاء 


العسقلاتى المتوفى سنة الثتين وخمسين وشمانمائة آفرز المحدثين : 
منه تأليفه المسمى بأطراف المسند المعتلى . إتحاق النبلاء المتقين بإحياء ماآثر الفقهاء 
( کشف ۱/ ۷). المحدثين _ لابى الطيب محمد صديق خان الهندئ 
#إتحاف المهرة فى الكلام على حديث لا عدوى صا حب أبجد العلوم. 
ولا طیرة : ) ( إيضأح .)١١ /١‏ 
للشوکانیى محمد بن على صاحب إبطال دعوى «#الإتحاف الوجيز بأخبار العدوتين لمولانا عبد 
الإجماع. العزيز؛ . ) 
(إيضاح .)٠١ /١‏ لمحمد بن على الذَكّالى السلاوى المتوفى سنة 
٭ إتحاف مولانا الحسن بأخبار ملوك اليمن : ٤‏ ھه.. 
لمحمد السمرقندى . ( الأعلام ۷/ ٠۱۹۷‏ ), 
(إيضاح .)١١ /١‏ ۰ أحد المخطرطات المصورة بمعهد المخطرطات 
# إتحاف الاس بفضل وج وابن عباس : العربية. ) 
إتحاف الاس بفضل وج وابن عباس - لشور الدين يتضمن الخبر عن مدينة سلا بعدوتيه اء ووصفها 
على بن سلطان محمد القارى الهردى ثم مى ومعارف أهلهاء وتراجم رجالهاء أهداه المؤلف إلى 
الحنفى المتوفئ سنة ٠١١٤‏ أربع عشرة وألف . مولا عبد العزيز سنة ۳١١١ه‏ . 


.)١١ /١ (إيضاح‎ 


أوله: ۵ سسحانڻ ٠‏ أيلع | ان و تنه ع٠‏ تاا ت 
٭ إتحاف الناسك بأحكام المتاسك : وله : « سبحان من آبدع الأكوان وتنزه عن تاريخ 


الدهور والازمان»› وبعد فإن العلم نعمة عظمى والقدرة 


لعبد الرءوف المناوى . على إيلاغه أعظم وإسنى» ومن أجل العلسوم علم 
(إیضاح .)۲١ /١‏ أحوال الصالحين ومناقب الأولياء والعلماء والعاملين؛ 
# إتحاف الناظرين فى مدايح سيد المرسلين : وقد عنيت بهذا الغرض الأكيد أيامًاء وشغلت به 
إتحاف الناظرین فی مدایح سید المرسلین یڈ فی الأفکار شھورا وأعرامًا» حصوصًا ہما یرجم لعدوتی 
دیون شعره» لمصطفی بن محمد بن رسف بن عبد سلا والرباط.». 
الرحمن القلعاوى المصرى الشافعى الشهير بالصفوى وآخره: « قالوا: ويوجد بخط مولانا سليمان على 
المتوفی سنة ۱۲۳۰ ثلاثين ومائتين ولف . هذا الشرح كثير منها من منن الله على عبده سليمان» 
([یضاح ۱/ .)۲١‏ انتهى الأصل الذى أخحذ مله المؤلف » . 
إتحاف النبلاء بأخبار اللقلاء | وراجعه الشريف المؤرخ المولى إسماعيل بن رشيد 
رسالة للسيوطى ٠.‏ ابن المأمون بن الرشيد بن المهدى بن فارس بن مير 
(کشف۱/ ۷). ۰ المؤمنين المولى إسماعيل . 


إتحاف الورى بأخبار أم القرى 


الإاتحافات السنية بالأحاديث القدسية 


نسخة کتبتٽ بخظ مغربى» فى ٥۹‏ ورقة ومسطرتها 
۳ سطرًا. 


UNESCO ] د‎ ٤۲ الرباط‎ [ 


وتوجد نسخة آخری کتبت بخط مغربی» فی ٦٦1‏ 
ورقة ومنسطرتها ۱۹ سطرا» مع طرر كثيرة. 
[ الرباط ٠۳۲۰‏ د] UNESCO‏ 
( فهرس المخطوطات المصورة» معهيد 
المخطوطات العربية ج ۲ ق ٤‏ التاريخ / .)١٠١‏ 
إتحاف الورى بأخبار أم الفُرى : 
القأاسم عمر بن محمد بن محمد الهاشمى المعروف 
بابن فهد المكى» محدث» مؤرخ » ولد بمكة سلح 
جمادى الالحرة سنة ۲ ه» ورحل إلى مصر والشام 
وغیرهماء» وتوفی بمكة فى ۷ رمضان سنة ۸۸۵ ه 
حمس وثمانين وتمانمائة . 
( کشف ۱/ ۷ و|یضاح ۱/ والتاريخح 
والجغرافية فى العصور الإسلامية-عمر رضا كحالة | 
(AY‏ . | 
# إتحاف الوزير بهدية الفقير : 
إتحاف الوزير بهدية الفقير - للشيخ أحمد بن محمد 
أوله : الحمد لله الذى يد عباده پنصره 4 إلح فرع 
منه فى الربع الرابع من القرن البحادى عشر. 
(إيضاح .)٠/١‏ 
# الإتحافات السنية : 
انظر: الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية. 


# الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية : 

الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية ‏ للشيخ 
محمد المعروف بعبد الرءوف المناوى الحدادى 
المتوفی ٠٠١١ [ ٠٠۳١‏ ] أورد فيه من الأحاديث 
القدسية المسندة مرتبا على بابين الأول فيما صدر 
بلفظ قال اله والثانی فيما تضمن قوله تعالى وكلاهما 
على الحروف . 

أوله : الحمد له إلذى نزل هلل الحديث أعلى منازل : 
الشرف ... إلخ» وإلمناوى بضم الميم نسبة إلى منية 
الخصيب بلد بمصر. 

(کشف۱/ ۷). 

قالت المؤلفة : وقد ورد بهذا العثوان فى نسختنا ( ط 
محمد على صبيح» الطبعة الرابعة ٠۳۹۳‏ ه/ 
1۹۳ ) رلكن ورد بلفظ 2 فى الأجاديث » بدلا من 
«بالأحاديث » مرتين فى فهرس المصورات 
الميكروفيلمية بمركز الملك فيصلء مرة برقم ٠١١‏ / 
١ف‏ صفحة ۱١١‏ ومرة برقم ١١١ف‏ صفحة 
۱ وجاء ہیان کل منھما کالثالی : 

اللسخة الأولى : "' 


رقم الحفظ : /٠١۲‏ ١-ف.‏ 


اله نلن: حديث 
عنران المخطوطة : الإتحافات السئية فى الأحاديث 
القدسية. 


عنوان المخطرط الفرعى: الإأنحافات السنية . 

اسم الولف : محمد عبد الرءوف بن اح الدين 
ابن على » المناوى. 

اسم الشهةة: المناوى. . 

تاريخ وفاته! ١١١١‏ ه/ ١١١١م‏ 


الاتحافات السنية بالأحاديث القدسية 


———— 


المصب _ادر: 


بداية المخطوطة : 


نهاية المخطوطة: 


الع الخط: 


ع دد الأوراق : 


عدد الاأسطرر: 
ملاحظات عامة: 


مكان اليحفظ : 


لد الأوراق : 


ټر لد الأسطر: 
مان الحفظ : 


القرن: ١١‏ ه/ ۷١م.‏ 
بروکلمانملحق ۲/ ۱1۷٤ء‏ كحالة 
TT1—1¥* /o‏ الأعلام /١‏ 
٤‏ كشف الظنون ۱ / ۷. 
الحمد لله الذى آنزل هذا الحذيث 


تاب أوردت فيه ما وقفنا عليه من 
اللأحاديث القدسية. 


وسائر الأحاديث لم يضفها إلى الله 
ولم يروها غنهء کذا فی کشاب 
الفرائد لحفيد التفتازانى . 

۱ ه/ ۱۷۷۷م القرن: 
هما ۸م 

(40 ۳-1 ب )ق. 

۲۱ س. 

ذکر المتاوی فى كتابه الألحاديث 
القدسية المسندة ورتبه على بابين 
الأول فيما صدر بافظ قال الله 
تعالی» والشائی فيما تضمن قوله 
تعالى وکلاهما مرتب على 
الحروف» و « للطرابزونی » كتاب 
فى نفس الموضوع؛ نسخة جيدة 
وكاملة. 

عارف حکمت برقم ۲۲۲ حدیٹث 
وييان اللسخة الثانية كالتالى : 
!٦۱-ف.‏ 

۹ل 

۳ س. 

عارف حکمت برقم ۲۸۷ حدیث . 


والدراسات الإسلامية › الرياض ٠‏ العدد الثاني » السنة 
الغانیة ۱٤۰۸‏ ه- ۱۹۸۸ م/ ١٠١١ 1١۹‏ ). 
الإتحافات السنية فس الأحاديث القدسية : 
الاتحافات السنية فى الأحاديث القدسية - تأليف 
بالمدنى المشوفى سنة ۱٠۹١‏ إحدى وتسعين ومائة 
وألف . 
(إيضاح ۳/۱( 
الأتخضاد: 
عن الاتخاذ يقول الإمام الفيروزابادى و 
١‏ من بصائره : 


فى البصيرة رقم 


وهو مصدر من باب الافتعال»ء وقد احالف فی 
أصله» فقيل : من تخذ يذ تدا اجتمع فيه التاء 
الأصله» وتاء الافتعال › فأدغما. 

فال تعالی : اتتخدونه ودره لاء ¥ [الكهف : 
] وهلا قول حسن ۰ لان الأكشرين على أن أصله 
من الأحذ» واد الكلمة مهموزة» ولا يخلو هذامن 
عللء لأنّه لو كان كذلك لقالوا فى ماضيه: اثتخذ 
بهمزتین على قياس ائتمر» وائتمن» قال تعالى : 
لوأتيروا بتكم 4 [ الطلاق؛ ٦‏ ] و قَليمّدالْذِى 
تمن 4[ البقرة : ۲۸۳ ] ومعنى الأحذ والتخذ واحد» 
وهو وز الشىء وتحصيله » وذلك تارة بکون بالشناول : 
نحو معاد الله أن نأخُذ إلا من وجدتا ماعنا عنده 
[يوسف: ۷۹ ] وتارة بالقهر» نحو « لائأاځذه سنة ولا 

وم[ البقرة : : ۲١‏ 1 واخ لين ظلموا السك ) 
[ هود : ۷ ]و $ وكذلك اخ ر بك إا خد الى 4 
[ هود: ٠١١‏ ] ويعبر عن الأسير بالمأخوذء والألحيذ؛ 


الاتة اك 


والاتخاذيْعَدّى إلى مفعولين» وبجرى مجرى 
الجعل» نحو < لل تخذوا ايهو والتصارى أزلياء 4 
[المائدة: ۱ه ] و ولو واخ الله التاس بظلَمِهء ) 
[النحل : ٠١‏ ] تخصيص لفظ المؤاخحذة تنبيه على 
معنى المجازاة والمقابلة لما أخذوه من التقم» ولم 
يقابلوه پالشکر. 

والاتٌخاذ ورد فى القرأن على ثلاثة ‏ عشر وجها. 

الأول : بمعنى الاختيار: ( واتَخَّد الله إبراهية 
لیا45[ النساء: ٠١١‏ ]. 

الثانى : بمعنى الإكرام : خد نكم سُهّداء 4 
آل اا 

الثالث: بمعنى الصياغة : « واتخدً قوم موس مِن 
بده مِنْ حليّهم عَجُلاً €[ الأفراف: ۱٤۸‏ ] أى 
صاعوه . 

الرابع : بمعنى سلوك السبيل: ‏ فاتخذ 
الببحر سّربًا € [ الكهف : ۱ ی سلاك 
اتی ربا یر ونال 1€ التو ۳١‏ 
سموهم آربابًا ۵ من دون الله ٩‏ تعالی . 
نخدت ینا 4 [ العنكبوت: ٤١‏ ]. 


الساہع: بمعنی العبادة ¥ والذين اذو س دوزە 


ا ر 


أولياء 4[ الشورى: ٦‏ ] يعنى عبدوهم ولهذا نظائر 


امتا الارن ۳ 
التاسع : بمعنى البناء: < اتَخَذوا مسج دا ضرا ) 
[التوبة : ۱١١‏ ]1 أى بنوا. 


م 


Poy 


اتخاذ الأحناد 


الغاشر: : 
٩‏ ی ارش به. 
الحادى عشر: بمعنى الحَصر: # تتّخُون 
وررقًا حستًا 4 1 النحل : 1۷ ] أی تعصرون . 
الثانی عشر: بمعنی إرخاء الشّر: ‏ فاتّحدّت مِنْ 
ونم ججابا € [ مریم : ۱۷ ]ی آرخت ترا. 
اثالث عشر: بمعنى عَفد العهد: إلا من اَذ 
عند الرّحمْن عدا € [ مریم : ۸۷ ] آی عَقَدَ بان لا إل 
الاالله. 
( بصائر ذوی المییز للفیروزاہادى تحقي الأستان 
محمد على النجار ۲/ 0۷ ٥۹‏ » وقاموس القرأن أو 
إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للمفسر 
اللحسين بن محمد الدامغانى - حققه ورتبه وأكمله 
وأصلحه عبد العزيز سيد الآهل / ٠ .)۲۳-۲١‏ 


بمعنى الرّضا فاتخذة وګیلا 5 [المزمل 


من سک 


# اتخاذ الأجسنان : 


قال الله تعالى : ١‏ با آیھا الذي آمنرا دوا حذرک) 
[ النساء: [۷١‏ ومن آخحذ الحذر تكثير الأجناد» 
وادخارهم»› وقال تعالى  :‏ وأعڈوا لهم ما استطعتم 
من فوة ومن رياط الخيل € [ الأنقال: ٠١‏ ] فأمر 
بالإعداد للعدو بقدر الاستطاعة وعن حديفة رضى الله 
عنه قال: قال رسول الله ل ١‏ اكتبرا لى من تلفظ 
بالإسلام » فقلنا يا رسول الله أتخشى علينا ونحن كذا 
وكذا ؟ فقال : إنكم لا تدرون لعلكم تفتنون ٠‏ صحيح 
البخاری ٤ ٣ /٤‏ مع اخحتلاف النص› وعر" عمر 
رضی الله عنه قال: کانت أموال نى النضير مما آفاء 
الله على رسوله » فكائت للنبى ية حاصة› فكان ينفق 
على آهله نفقة سنةء وما بقى يجعله فى الكراع 
والسلاح عد فی سبیل الله ( صحیح مسلم ۷١ /١۲‏ 
وصحیح البخاری ۴/ ۲۲۷› ۸ وصحیح الشرمذى 
.‘CYTIA-117 /¥‏ 


اتخاذ الأجناد 


وروى أن النبى ج فشح مكنة ومعه عشرة آلاف 
(صحيح البخارى ٥‏ ۹ ) وغزا حنینا ہائنی عشر 
ألفاء وغزا غزوة تبوك بسبعين ألفاء وروى أن عمر 
رضى الله عنه كان يحمل فى العام الواحد على أربعين 
ألف بعيرء ولما فتح العراق جىء بماله إلى عمر رضى 
الله عنه فاستؤذن فى إدخاله بيت المالء فقال: « لا 
ورب الكعبة» لا یاوی تحت سقف حتى أقسمه ٩‏ كل 
ذلك دلیل على أن تمجنيد الأجناد من هم آمسور 
الإسلام » وعليه جرت سنة الحلفاء الراشدين»› إمام 
بعد إمام» ولم يزل النبى ية والاأئمة بعده يبذلون 
الأموال فى ادخار الرجال» قال بعض العلماء: أتفق 
حكماء العرب والعجم على هذه الكلمات وهى : 
«الملك ناء آساسه الجند؛ فإن قسوى الأساس دام 
البناءء وإن ضعف الأساس سقط البناء لا سلطان 


ا( بجلد ۽ ولا جلد إلا بمال» ولا مال إا بعمارة » ولا 


عمارة إلا بعدل > . 

وقال بعض العلماء : « العالم بستان سياجه الدولة» 
والدولة سياسة يسوسهاً الإمام» والإمام راع يعضده 
الجيش» والجيش جند يكفلهم المالء والمال رزق 
تجممه الرعية » والرعية عبيد ينشئهم العدل» . 

وقال بعض الحكماء: ١‏ صدیق الملك حندكه» 
وعدوه بیت المال» فإن ضعف بيت المال بذله للجند 
الناصر قوى الناصر» وإن ضعف الجند الناصر بحفظ 
بيت المال عنه قوى العمدىء وإذا كانت الحاجة إليهم 
كذلك فلا بد من إدرار أرزاقهم» وسد حاجاتهم› 
وتفقد أحوالهم وصلاح عيالهم » وإكرامهم على قدر 
غنائهم» ولا يتم ذلك إلا بصالح جهات الأموالء 
وصلاحها بحمارة البلادء وإنما تعمر بالعدل بباتفاق 
الشرع والعقل ›. 

(مستند الأجناد فى آلات الجهاد لابن جمامة 


اتخاذ الأمراء ` 


ت 


الحموى - تحقيق وشرح أسامة ناصر النقشبندى ) 
مدشورات وزارة الثقافة والإعلام - الجمهورية العراقية - 
دائرة الشغون الثقافية والنشرء سلسلة كتب التراث 
(4Y 4A ۹11‏ 


٭ اتخساد الأمسسر اء : 


ثبت آن رسول الله ل كان يؤمر الأمراء على الجيوش 
والبعوث والسرايا وجتبات الجيش» وكان يعقد لهم 
الألونةء وكذلك فعل الخلفاء الراشدون بده أمر 
رسول الله ا عمه حمزة رضی الله عنه فی شهر رمضان 
من الستة الأولى من الهجرة وعقد له .الراية» وهى أول 
راية عق دت فى الإسلام› ثم أمر عبيدة بن الحارث » 
وأمر با عبيدة بن اراح على جيش الخبط » وأمر زيد 
ابن حارثة فى غزوة مؤثة»› قال: ١‏ إن أصيب زيد 
فجعفر بن اہی طالب» فان آصيب جعفر فعبد الله بن 
رواحسة » وأمُر عمرو بن العماص فى غزوة ذات 
السلاسلء ومر أسامة بن زيد» وكان من أمرائه الزبير 
ابن العوام وخالد بن الوليد» وغيرهم ؛ وأمر أبو بكر 
زضى الله عنه آبا عبيدة بن الجراح» ومعاذ بن جبل»› 
وشرحبيل بن حسنة حين بعثهم إلى الشام ٠‏ فأمر کل 
واحد على طائفةء وجعل أبا عبيدة أمير الجماعة› 
وأمُّر حالذ بن الوليد»ء وكذلك فعل عمر وعشمان 
وعلى» رضى الله عنهم آجمغين» فى بع وهم 
وفتوحاتهم» وعن النبى 5ة قال : « من أطاع الامير فقد 
أطاعلى » ومن أطاعنى فقد أطاع الله » :ومن عضى 
الأمير فقد عصانى» ومن عصانى فقد عصى الله 
تعالی» ( صحیح مسلم ۱۲/ “٣‏ سٺن ابن ماجه 
۱/۲ ) وقال 4 : ١‏ اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل 
علیکم عبد حبشی » ( صحیح مسلم ۱۲| 0 
٦‏ سنن ابن ماجه ۲/ ۱١‏ مع اخحتلاف النص ) 
ذلك كله على السنة فى اتخاذ الامراء. 


- اتخاذ البناء على القبور 


( مستند الأجناد فى آلات الجهاد لابن جماعة 
الحموی- تحقيق وشرح أسامة ناصر النقشبندى / ۴٠۵‏ 
(TV‏ 
٭ تخا البداء على القبور :' 
أنظر: القبور . 
٭ الأثربى (جامعء): . 
قال عنه على باشا مبارك : 


هذا الجامح بخط الخرنفش على يسار الداخل من 
حارة برجوان» يقال إنه من زمن الفاطميين ثم هجر 
وارتدم حتی صار تلاء فأراد بعض الناس أن یہن فيه 
مسكتًا فوجد فى الحفر شرفات»› فزاد فى الحفر فظهر 
مسجد صغير به قبر عليه رخامة منقوش عليها: هذا 
قبر أبى تراب حيدرة بن المستنصر أحد الخلفاء 
الفاطميين › وكان المسجد منخفضاأ نحو عشر درج › 
فبنى هذا المسجد فوقه وبنى القبر ونصبت عليه 
الرحامة وذلك فى سنة سبع وثمانمائة وهو صغير ليس 
به حطبة» وبعض الناس يزعم أن الاأتربى مصحف عن 
يشربى نسبة إلى يشرب مدينة النبى إا ويعتق دون أن 
صا حب هلا القبہر هو على ہن آہى طالب رضى الله 
عله » وأن معه ناقته» ويقولون: إن الشيعة فى آحر 
الزفان يبنون عليه جامعا عظيمًا » ويجعلون عقبة المزار 
وأبوابه من الفضة› وهذا من الخرافات > دیعمل فی 
هذا المسجد مولد سنرى أه . 

الخطط التوفيقية الجديدة ..)١١۳ ء١١٣١ /٤‏ 


¥ الالرزج : 

من تراث الطب الإسلامى » طب الأعشاب : 

ا وا وان : وھو کٹیر پبلاد العرب ولا یکون 
بريا. ٠‏ 


الاتسر 


Citrus Limonum Risso ( C. medica var. 
b.L,)= 

C. medica Risso' - citron tree ( Glêment 

- Mullet, Guigues ). 

( معجم آسماء النباتات الواردة فى تاج العروس 


للزبیدی - - جمع ونحقینق تحقيتق محمود مصطفى الدمياطى | 
۹). 


وجاء فی لسا العرب ( 0[ 0 ) الأترج» و 
رنجة وانرة وفى المعجم الوسيط ( A‏ . 


يعلو ناعم الأغصان والررق والثمر » وثمره کاللیمون 


الکپار؛ وهو ذهبی اللون؛ زركى الرائيحلةء حامضس الماء 
( معرب ) . 
ا ورد دکر ا ترج کر ی کے الترانث ارسباامی 
قال عنه البحاؤئ الذهي: 


بروی عن النبی اة آنه کان يحب النظر إلى الاأترج› 
وقال و : « مثل المؤمن كمشل الانرجة ملعمها طيب» 
وریحُها طیب . 

صحپح البخاری: أما حمض الأترج فبارد يابس› 
ومنه يعمل شراب الحماض ؛ ينفع المجدة الحارة؛ 
ويقوى القلب ويفرحهء ويشهى الطعام» ويسكن 
العطش» ويفتق شهوة الطعام » .ويقطع الإسهال 
المرى؛ والقىء الصفراوى» والخفقان» بريزيل الغْم› 
والحمض نفسه يقاع الحبر من الثياب والكلف من 
الوجه» ويضر العصب والصدر. 

وما إبحمه الابيض فبارد رصلب» عسر الهضم » ردیء 
للمعدة أكله يولد القولنج وأما بزره وقشره وورقه وفقاحه 


لا 


الاتتزح 


فحاز یابس» وخی ب زره وة ترياقيةء ذا دق مله ون 
مثقالين» ووضع على لدغة العقرب نفعهاء إن شرب 
منه مثقالان لقع جميع السموم» وأما قشره الأصفرء 
فمته يعمل معجون الأترج ينفع الق ولنج ويشهى 
الطعام: ويحل التفخة» وثقاحه أقرى وألطف» 

وراثحة الأترج تصلح الوباء رفساد الهواءء وقال 
مسروق : : حلت على عائشة وندها رجلل مکفوف 
تقطع له الأترج وتطعمه إياه بالعسل فقلت لها: ماذا ؟ 
قالت: هذا ابن آم مکتوم الڌی عاتب الله فيه بيه ڳل 

فشرہ یحتوی علی زیت طیاں وهو لذلك طارد 
للرياح» وهاضم» وثماره وقشره تستعمل فى المربيات 
والمسكرات» ويزرع لتطعم عليه الأشجار الحمضية 
آھ. 

( الطب التبوى للحافظ آبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى -قدم له وخرج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى / ٥۸‏ وعامش ١‏ للمحقق ) . 

وقال عنه اين قيم الجوزية : ثبت فى الصحيح» عن 
التبی کیاد آنه قال: « مثل المؤمن الذى يقرأ القرآن: 
کل لار ة: طعمُها طب وريحها طيب ). 

وٹی لأنرج منأافع كثيرةء وهو مركب من أربعة 
أشياء: قشر وبحم » وحمض» وبژ ولكل وانحد 
متها مزاج يخصه: فقشره حار ايس ولحمه حار 
رطب»ء وحمضه بارد پابس » وبزره حار پأہس. 


ومن مناقع قشره: آته إذا جعل فى الثياب منع 
السوس» ورائحته تصلح فساد الهراء والوباء » ويطيب 
الَكَهة إذا أمسكها فى الفم» ويحلّل الرياح» وإذا 
جعل فى الطمام كالابازير: أعان على الهضم» قال 
صناحب القانون: ١‏ وغصارة قشره تلفح من نهش 


الأفاعى شريًا» وقشره ضماداء وحراقة قشره طلاء جيد 
للبرص ۲ انتهى . 

وأا لحمه: فملطف لحررة المعسدة» نافع 
لأصحاب المرّة الصفراء» قامع للبخارات الحارةء 
وقال الخافقى : « أكل أحمه ينتفع البواسير ٠‏ انتهى . 

وأا حُمَاضه : فقابض كاسر للصفراء ومسکن 
للخفقان الحار» نافع من اليرقان شربًا واكتحالء قاط 
للقىء الصفراوى › مه للطعام: عاقل للطبيعةء نافع 
من الإسهال الصفرارى: وينفع طلاء من الكلف› 
ويذهب بالقوياء ويستدل على ذلك من فعله فى 
الحبر: إذا وقع على الثياب قلعه. » وله قوة تلطف 
وتقطع وتبرد» وتطفىء حرارة الكبد» وتقرى المعدة» 
وتملع «حدة المرّة الصفراءء وتزيل الغم العارض منهاء 
وتسكن العطش . 

وأسّا بزره: قله قوة محلّلة مجففة»› وقال أبن 
ماسويه : « حاصية حَبه : الثقح من السموم القاتلةء إذا 
شرب مته وزد مشقا لین مقشرا بماء فاتن وطلاء 
مطبوخ» وإن دق ووضع على موضع اللسحة: تفع 
وهو ملين للطبيعةء مطيب للنكهة» وأكثر هذا الفعل 
موجود فی قشره ٠‏ . 

قال غیر: | : حاصية حبهة: الع من لسع 
الحقارت + إذا شرب مته وز مثقالین مقش شرا یماء قاترء 
وكذلك : إذا دق ووضع على موضم اللّدغة ». 


وقال غیسره : حب يملح للسموم کلهاء ومر 
من لدخ الهرام كلها» . 

وذکر: « أن بعض الأكاسرة غضب على قوم من 
الأطباء فأمر ببحيسهم: وحیرهم آدما لا يزيد لهم 
عليه فاختاروا الأترج: فقيل لهم : لم اخترتہوه على 
غیره؟ فقالوا : لأنه فى العاجل ريحان» ومتظره مفرح › 


وقشره طيب الرائحة› ولحمه فاكهة» وحمقضه ادم 
وحبه تریاق» وفیه دهن ». 

وحقیق بشیء هله متأفعه: أن يسه به لحلاصة 
الوجودء وهر المژمن الذى يقرأ القرآن» وكان بعض 
السلف يحب النظر إليه» لما غى منظره من التفريح 
آھہ۔ 

( الطب الثبوى لابن قيم الجوزية ‏ كتب المشدمة 
وراجع الأصل وصحح وأشرف على التعليقات عبد 
الغنى عبد الخالقء وضع التعاليق الطبية د. عادل 
الأزهرى» وحرج الأحاديث محمود فرح العقدة» دار 
عمر بن الخطاب / CTY LTIA‏ 

وقال ابن رشد فی کلیاته : 

الأترج: قشر هذه الثمرة مشه ور بتقريثه المعدة 
والكبد» وهو إما معتدل» وإما حار فى الأللى) وأا 
فى اليبس فهو فى الشانية» وليست الحرافة النى فى 
طعمه دليلا على كثرة حرارته» فإن الحرارة اليسيرة إذا 
اقترنت بها يبوسة كانت قوية اللذع وقدقال 
جالينوس : إن اليبوسة إذا اشتدت تفعل فعل الحرافة » 
وما بزره فهو بارد» قوى التجفيف: وإما لحمه فهو 
بارد» رطب يولد أخحلاطا غليظة أ ه. 

( الکلیات فی الطب لابن رشد.تحقیق وتعلیق د . 
سعيد شيبان» د. عمار الطالبى» مراجعة د. آبى 
شادی الروبی؛ تصدیر د. إبراهیم بہومی مدكورء 
المجلس الأعلى للثقافة بالتعاون مع الاتحاد الدولى 
للأكاديميات الهيئة المصرية العامة للكتاب مركز 
تحقیق التراٹ ۱۹۸۹ / ۲۸١‏ )۔ 

وال الشيح ابن سينا: قشره من المقفرحات 


الترياقيةء التى حرأرتها تعين خاصيتهاء وهو حار 
يابس فى ألثالشة › ویفرب مته ورقه وققأاحه› وهما 


آلطف منه» وحمُاضه آيشا من المقويات للأقلب 
المحار المزاج > والناقعات فى الخققان الحارء ويه 
قشرياقية تن تنفع كذلك من لسع الجرارات وقملة اتسر 
والحية آبضاء وهو بارد يابس فى الثالثةء وبزره تراق 
مشترك للسموم ويشبه أن يكون من مقومات القلي 
بتمتين جوهر الروح ؛ لأنه بارد يابس فى الثالثة ولا 
بعد أن یکون من منوراته | ه. 

( رسالسة فى الأدوية الممردة المطبوع مع كتاب من 
مؤلفأات ابن سينا الطہية ‏ دراسة وتحقيق د. محمد 
زھیر البابا/ ۴٣١ ۲٦۶٤‏ ). 


وقال عله الشيخح داود بن عمر الأتطاكی : الأترج 
معروف؛ وباليونانية اليطيسون یعنی تریاق الس 
ومثه یونانی وبالعربية مثکا أيه يضا والسريانية لتراكين 
وهو ثمر شجر يطول تاعم الورق والحطب ويدرك عند 
شمس القوس وأجودء.الأملس الطوال الكبار النضيجة 
وأردؤ ما مالل إلى استدارة ومثه ما فى وسطه -حماض 
وعو مركب القوى قشره حار يابس فى آخر الشانية أو 
يبسه فى الأولى وللحمه حار قيها رطب فى الثانية وكذا 
بزره وفیل بارد وحماضه بارد يابس فى الثانية مفرح ينفح 
الرئيسة ويزيل الخفقان وإلسدد ويحلل الرياح الغليظة 
ويقوى المعدة ورم اد قشسره يذهب اليرص طلاء 
ومجموعه يحلل الأورام والدبيلات إذا طبخ بخمر 
وطلى به والمقاصل والنقرس على مأ ذكر وحماضه 
يحل الجواهر ويتفع من اليرقان وبزرة إلى ثلاثة ترياق 
السموم بالشراب خصرصا العقرب وإذا حل مع اللؤلؤ 
ببحماضه قى الحمام فى قارورة نفع بالأشرية من كل 
سم ومرس فی الأعضاء الأربعة والزحير عجرب وأحجمه 
ردىء يضر المعدة ريص لحه السكنجيين وراٹحثه 
تجلب الزكام ويصلحه العرد وشربته إلى عشرة . 

( تذكرة أولى الألباب «(FY f1‏ 


الاتزرج 


وقال عنه آبو بکر الرازی : 

آما قشره فحار يابس› مقو للمعدة: معین على 
1 لهضم لا پحتاج | أمبردون إلى إصلاحه» وأما 
المحررون فإن أكلوه مع شىء من لحمه وحماضه؛ م 

وهو مقر للمعدة» صالح للغشی ٠‏ وهو مسن › 
ولحمه صلب بطىء الانهضام. وپصلح منه قشوره 
والعسل والزنجبيّل المربى إن أكثر منه ويحماضه ثافع 
للمحرورين» فإن أشتهاه المبردون وأكثروا مئه فليدفعوا 
مضرته بأخذ شىء من العسل والزنچبيل المرب . 
زکریا الرازی - رإجعه وقدم له د . عاصم عپتانی ‏ دار 
إحباء العلوم: بيروتا» الطبعة الغالة ٤١١‏ ١ه‏ 
۵/ 0*4 

وقال عنه صاحب المعثمد فى الادوية المفردة : 

نرج : قال ابن البيطار: الأترج صنفان: تفه 
وحامض قاطع› فما کان تفها کان باردا رطا فی 
الدرجة الثانية » وما کان حامضا کان باردا ياہسا فى 
الدرجة الفالثة» وكانت قوته تلطف وتقطع وتبرد› 
وتطفئ حرارة الكبد» وتقوى المعدة» وتزيد فى شهوة 
الطعام» وتقمع حدة المرة الصفراءء وتزيل العم 
العارضص منها» ویسکن العطش › ويقطع الإسهال› 
وحماضه من المقريات للقلب الحار المزاج» نافع 
من الخفقان الحار ومن الخمارء وه ترباقية › وفشره 
حار يابس فى ألثانية › و بقرت مله ؛ وحراقة القشر طلاء 
جيد للبرص» ونفس القشر يطب النكهة إمساکا فى 
القمء وعضارة القشر تنفع من نهش الأفاعى › وضماد 
القشر نفسه نافع أهاء ورائحة الأترج تصلح فساد 


الهواء والسوباء » وينفع من الأدوية المسمومة شرباء 


۳٣۹A 


وحب الأترج ينقع من لدغ العقارب إذا شرب منه 
مثقالان مقشراء بماء فاتر» وطلاء مطبوخاء و إن دق 
ووضع على موضع اللدغة كان نافعاء وقوة ورقه محالة 
هجففة »› وپقرب منه فقاحه» وورقه هاضم للطعام› 
مسخن للمعدة» موسع للنفس إذا ضاق من البلغم» 
وقال أبو الفضل التفلیسی : قشره حار يايس » وشحمه 
وحماضه بارد يابس» والشرية منه ثمانية درأهم . 

( المعتمد فى الاأدرية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر ہن على ہن رسول الغسانی الترکمانى صاحب 
اليمن - صححه وفهرسه مصطفى السقاء شركة مكتبة 
ومطبعة مصطفى البابى الحلبى» الطبعة الفالشة 
۱۹۸۳A ۳‏ م/ EDA‏ 

وقد ذكره الحافظ السيوطى فى إحدى مقاماته وهى 
المقامة التفاحية فقال عنه : الأترج وما أدراك ما 


الأترج» مذكور فى التئزيل» ممدوح فى الحاءيث منوه 


قال تعالى : $ وأععدت لهن متكا 4 [ برسف: 
1[ 

فسر بالاترج عن من روی ومن رآی. . 

ؤئی الحديث الصحيح وهو الرابل الصيب : مثل 
المؤمن الذى يقرا القرآان کمٹشل الأترجة طعمها طيب› 
وریحها طیب ٤‏ . 

وفی حديث اخر استخرجه الحفاظ من اللج» أنه 
ب كان يعجبه النظر إلى الاترج . 

( ذكره ابن قيم الجوزية فى الموضوعاث ). 

بأرد رطب فى الأولى› يصلح غسذاء ودواء مشمومًا 
ومأكولاء يبرد عن الكبد جذًا ويزيذ فى شهوة الطعام ‏ 
دسرا» ويقمع -حدة المرة الصضراء» ويزيل العم 


الأتسسسرج 


العارض منها ويبدله بشراء ويسكن العطش وينفع 
اللقرة جهرا ويقطع القىء والإسهال المزمنين دهرا. 

وحماضه يقوى القلب الشديد راء وينفع 
الماليخوليا المتولدة من إحتراق الصفراءء؛ ويقمم 
البخار الحار والصفراء والقىء والخفقان» وينفع شرب 
وطلاء من لسعة الغقربان» وإكدحالاً من الرد 
واليرقان» وطلاء من القوبا والكلف ويجلو الأبدان 
ويحبس ما يتجلب س الكبد إلى المعدة والأمعساءء 
ركم له فى الإسهال المارض من قبل الكبد نفعاء وإذا 
نقع فى ماء ورد وقطر فى العين نفع الرمد المزمن وأبرأه 
من الشين» وربه دابغ للمعدة من الرين» والمربى 
جيد للبحلق وإلرئة من الغين » وطبيخه مسمن ونافع من 
الحمى يزيل وهجها . ) 

( الزين هو الصدأً الذى يغشى الشىء). 

وإذا ألين طبخ بالخل وشرب فقتل العلق المبلوعة 
وأخرجها» وعصارته تسكن علة النساء» وقشره فى 
الثالفة حرارة ويساء يقوى المعدة منه اليسير وينقع 
أكله من البواسير» وإمساكه فى الفم يطيب الفاكهة 
المشمومة. 

وفى الشوب يمع السوس أن يحومه» وعصارته إذا 
شربت نفع من نهش الأفاعى والأدوية المشمومة؛› 
وحراقته طلاء جيد للبرص معلومة . ) 

ورائحة الأترج تصلح فساد الهواء والوباء» وحبه 
ينفع من لدع العقارب مدقوق طلاء ومقشرا ملسوبًا» 
وبزره يقوى اللثة ويحلل الأورام > ورقة مقوى للمعدة 
والأحشا ضم من الأكل ما يشاء للمعدة» مسخن 
موسع وللسدد البلغمية مفتح › ودهده نافح للمعالج من 
اسثرحاء العصب والفالج . 

قالت طائفة من الحكماء جمع أنواعًا من المحاسن 


والإحسان قشره مشموم وشحمه فاكهة » وحماضه إدام 
(آی طعام ) وہزره دهان . 

وقد أكثر فيه الشعراء ونظم فيه الادباء . 

قال شاعر : 

رکب فی الحسن آی ترکیب 
لون محب وريح مجو 

وقال حر : 
كأن أت_رجناالنضير وقد 
أيد من التبر أبصرت بسد : . 

( مقامات المتيوطى للإمام جلال الدين السيوطى - 
تحقيق د. عبد الغفار سليمان البندارى ومحمد 
السعيد بن بسيونى زغلول» دار الكتب العلمية؛ 
بیروت» الطبعة الأولی 1٤٥٦‏ ه۱۹۸1م/ ٥١‏ - 
وخسن المحاضرة لارمام السيوطى ۲/ 7« 
4( ر 
وفى كتاب من كتب التراث الإسلامى فى الفلاحة 
يقو مؤلفه وهو مجهول عن إفلاح شر الاأنرج ( أى 
زراعته) : ا 

وجدت أو تنعت هل! الشحم مفقودا من الأصل فى 
مبادتهء ولم يجز لى القول فيه برأى» وآول ما وجذت 
فى الأصل من نعته ما قال على بن العباس الرومى 
مادًا. (اليسيط) 


hiir 


كلى الخلال التى فيكم مح استكم 

تش ابهت متکم اللأحلاق والخلق 
کانکم شچر الأترج طاب معا 

حملا وتو وطاب الأصل والورق 


وتبعه جحظة ( البرمكى المتوفي سنة ۴٠٤‏ ه/ 
٣‏ م ) فى ذلك » ولکته قصر حیث قال: وقد رآی 
آترجة فی كق رئيس حضصر مجلسه» وأين الثريا من يد 


المتناول : 
اترجة كالمسك فى طييه 

والتبرقى بهجة إشراقه 
کأتھها فى كف أستاذنا 


مخلوقة من يعض آأحلاقه 
وحکی این قتيبة فی كتابه عيون الااحبار عن شيخ من 
بعض الدهاقین» آن پزرجمهر ( حکیم فارسی مشهور) 
لما حبس قال لأهل الحبس: سلوا الملك أن يرزقكم 
مكان الأدم الأترج ليك ون القشر لطيبكم واللحم 
لقاكهتكم والحمض لطعامكم والحب لدهنكم: 
فکان ذلك مما سطر فی حکمته 1. 
( عيون الانحبار ۳/ ٠ .)۲۹١‏ 
وقال ابن بصال : ويوافق ها التبات من الارضين 
الأزض الطيبة اللينة والسوداء المدمنة والرمفة الرطبة› 
ويحتاج إلى الماء الكثير والزبل» ويوافقه من الزبل 
البارد الرطب مثل زيل الادمى وما شاكله» وربماغرس 
أوتادا طول الذراع وأكثر» وإذا غرس فليكن إلى جدار 
يدرا عنه الريح آلشامية والريح الدبور ويستقبل به 
الصبا والجنوب» ومتى آدركه الشتاء غطى بورق القرع 
أو بحصیر البردی» وينبغى آنه إذا حمل خفقف من 
حمله لیعظم ویطیب ویحسن» وإن مما یکثر په حمل 


الاترج ويطيب طعمه ويلين جسمه أن تحفر أصوله 
حقرا حفيفا» ويؤحذ حرء الناس القديم ويذاب قى 
الماء ويصب فى تلك الحفقيء قإن الماء والريل 
يضوصان ويسريان فى عروقه ويقيل الغذاء متها 
لوقته» وفى هذا البات من الأمر العجيب إنه ينور فى 
کل شھر نورا جدیدا » ویلحق پعضه ببعض قیکون فيه 
القديم والحدیث» لکته لا يعقد إلا مرة وإ-حدة . 

( انظر فلاحة ابن بصال ر ٠۸ء .)۸١‏ 

ملح فی دفع العوارض عنه وتغییر لونه وترکیبه : 

قال أبن وحشية : متى أصابت هذه الشجرة نكاية من 
برد أو حر قإن كانت من برد فليرش الماء الحار 
عليهاء وإن كانت من حر قليرش الماء البارد عليها» 
وقد يتخذ لها زبل» وهو أن يؤخذ زبل الحمام وتراب 
سحيق » وورق الأترج ويرش على ذلك الماءء ويقلب 
دائمّا حتی يعفن + وقد يرش أو يصب فى أصلها الدم 
المخلوط بالماء الساخحن فيقويها» ويقرب فعله من 
فعل التزبيل المذكور. 

وقال ابن وحشية : ومتى أخذ إنسان قصبة من شجرة 
حيار شنبر يكون طولها شبر أو أرجح مستوية ملساء» 
الخيوط على القصبة فى تسعة وأريعين موضعًا» لكل 
خيط سبع عقد» عقدة فوق عقدة» ثم عمد إلى أصل 
متوسط من الأترج فحفر فى الأرض حتى يظهر؛ ثم 
ثقبه ثقيجًا ينفذه إلى الجاتب الألحر: وأدخل تلك القصبة 
المعقود عليها الخيوط فى جوق ذلك الثشب » ٿم دفن 
الأصل والقصبة فى التراب بأكثر مما كان عليه»؛ ثم 
يسقى بالماء سيعة أيام» ويترك سبعة آیام» ثم پسقى 
على ما جرت به العادة فى سقى الأ ترج › وليكن ذلك 
فى النصف من شبااط إلى التصق من اذارء فإن 
الشجرة تحمل وقت الحمل أترجًا أسود أشد من القار: 


E 


الأتسرح 


ويورق ورقًا حمريًا لأمعًاء وذكر لهذا النبات الذى 


يكون على هذه الصورة أفعالا وخحواصا ومنافع ليست 


مر“ شرط هذا الكثاب . 
( انظر الفلاحة النبطية/ ١۷ء .)۷١‏ 


توليد: وحكى فى كتابه أسرار القمر فى التعافين › 
وإن خاطتم بأصل اليبروح وفرعه أصل الجزر وشرعه 
أجزاء بالسوية وطمرتموه فى الأرض»ء خرج عن ذلك 
شجرة الأترج» وإن آضفتم إليها البطيخ الفح حرج 
من ذلك شجرة الأترج الحاملة للأترج الكثير» الطيب 
الريح» وإن أردتم أترجًا لوته إلى البياض شديد حدة 
الريح » فاخحلطوا باليروح والجزر ورق وأصلى المتقدم 
ذكرهما من عروق شجرة التين الأصفر الحلوء وقالوا: 
إذا كات الأترح قد ركب فى الفرصاد أو الرمان حسن 
واحمر وريما صنع أصحاب الفلاحة لهذا النيات إذا 
عقد زهره أوعية من فخار مثقبة على أشكال مختلغة 
من الصور والملح» ثم تدخحل اللمرة فيها ويشد عليها 
فتخلق فيها الثمرة على ما فيها من المثال»ء وفأئدة 
تشقيب الفخار أن يتخللها الهواء فيصيب الثمرة لفلا 

الوصف والتشبيه د 

(المتسرخ) 

قال أو الفتح كشاجم : 

ياحبذايومتاونحن على 

رڙوستا تعقد الآ اليلا 
فى جنة ذللت لقاطفنها 

قطوفهاالدانيات تذليلا 
کان آترچهاتمیس به 

أغصاتهة حجانلا ومحملا 


۹1 


الات ترج (دهن.) 


من ذهب أصقر قلادی لا 
وان أبو على الحسن بن رشیق فى مجلس المعز 
ابن بادیس › فحیاه تعض التدماء بأترجة مصببطة »> فقال 
له صقها فقال | 
(البسيط) 
أترجة سيطة لارا ناعمة 
کانیا سطت کا لغالقها 
تدعو بطول بقاء لابن پاديس 
( مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهرل من 
القرن الخامن الهجرى تحقيق ودراسة د. محمد 
عيسى صالحية > ك إحسان صد گی العمد > المجلس 
الوطنى للثقافة والفنون والآداب» قسم التراث العربى › 
السلسلة الترائية (۹) الحويت» الطبعة الأولى 
(YT pA £‏ 


٭ الأترج ( دهنء): 


ذكره المظفر الرسولى فى الأدذهان كما يلى مع 
ملاحظة آن الحرف ع يرمز إلى عبد الله بن البيطار 
صا حب الجامع لمقردات الأدوية› والحر ف چ یرمز 
إلى ابن جزلة صاحب منهاج الان وهمامصادر . 
المؤلف: ) 

دهن الأترج ١-‏ ع٠‏ نافع من أمراض الشيوخ» إا 
دهنوا به من البرد والتافض العارض من حمى البرد 
والريع» وإذا مسح به أسغل القدمين فى الأسفار عند 
شدة البرد سخنها غاية التسخين» وهو تاقع من الفالج 
واللَعَوة والإًعشة» وينيت الشعر الذى قد أبطاً نباتهء إذا 


الاتساع 


ی 
طلی به فى موضغه » والتمرخ بدهنه يطيب رائحة # ألا تاع : 
البشرة ورائحة العرق » وصنعته على ضروب : أهونها أن قال التهانوی : 


يوخذ من دهن الزنبق ودهن الخيرى» من كل واحد 
رطل › ويؤحذ من قشر الأترج لكل رطل دهنء فشر 
ثلاث آترجات» ویلقی فبه» وتبدل فى كل ثلاثة أيامء 
حتى يطيب الدهن » وتحسن رائحته » وساثر صنعته 
معحققة فی كتاب عبد الله . 

« ج * حار يابس» قوى الحرارة» ينفع من جميح 
الأمراض الباردة البلغمية» ومن برد الأعصاب» ومن 
وجع الأشتان من برد» ومن الصداع من بردء إذا طلى 
په 

( المعتمد فى الأدوبة المفردة للملك المظفر يوسف 
اہن عمر بن على بن رسول - صبححه ونهرسه مصهلفی 
السقا١/ ١۷٤‏ ). 
#أثريب: 

فال ياقوت ¦ 

ثريب باتع ثم السكون ركسر الراء وياء ساك 
وپاء: اسم کورة فی شرق مصر مسماة بأتریب بن 


مصر بن بيصر بن حام بن نوح» عليه السلام» وقد , 


ذكرت قصته فى مصرء» وقصبة هذه الكورة عين 
شمس» وعین شمس خراب لم يبق منها إلا آثار 
قديمة» تذكر إن شاء الله تعالى , 

( معجم اليلدان (AY j‏ 
٭ إتسراش : 

قال ياقوت : إتريش بالكسر ثم السكون وكسر الراء 
وياء ساكئة وشين معجمة : هو حصن بالاآندلس من 
أعمال رية» متها كانت فتنة أبن حلصن وإليها كان 
يلجا عند الخوف . 

( معيجم البلدان /١‏ ۸۷),. 


انظر: ابن -حفصون . 


الاتساع هو عند الأطباء أن تتسع العصبة المجوفة 
مع سعة الحدقة وقيل هو اتساع ثقبة العنبية عن وضعها 
الطبيعى وقد اخثلف الأطباء فى الاتساع والانتشار 
فيخص بعضهم الاتساع باتساع العصبة المجرفة 
والانتشار باتساع ثقبة العنبية ويعكس البعض وإنما 
بظهر من كلام المتقدمين الترادف والتحقيق أن 
الاتساع يحدث فى العنبة أو العصبة ويلزمه الانتشار 
فى النور فالاتساع مرض والانتشار عرض وإلفرق بين 
اتساع العصبة واتساع الثقبة أن فى الأول يظهر النور 
مبتشرا فی أجزاء العين وف الشانى لا يتبين فبها من 
الور أصلاً حتى يظن من لا دراية له أن العين قد 
اسودت کذا فی حدرد المراض . 

وعند أهل العربية يطلق على نوع من آنواع البديع 
وهو أن یڑتی بكلام يتسع فيه التأویل بحسب ما 
يحتمله ألفاظه من المعانى كفواتح السور» ذكره ابن 
آبی الاصبع وهو مما يصلح أن يعد من أنبواع الإپجاز 
کا فی التقان فی نرع الإيجاز وعلى اتساع الظرف قال 
السيد السند الاتساع فى الظرف بآن لا يقدر معسه فى 
فينصب نصب المفعول به أو يضاف إليه إضافة بمعنى 
للام كما فى مالك يوم الدين والمعنى على الظرفية 
يعنى أن الظرف وأن قطع فى الصورة عن تقدير فى 
وأوقع موقع المفعول به إلا أن المعنى المقصدد الذى 
سبق الكلام لأجاه على الظرفية لأن كونه مالا ليوم 
الدين كناية عن كونه مالكًا فيه للأمر كله فإن تملك 
الزمان كتملك المكان يستلزم تملك جميع ما فيه . 

ومن قال الإضافة فى مالك يوم الدين مجاز حکمی 
ثم زعم آن المفعول به محذوف عام يشهد بعمومه 
الحذف بالقريئة حصوصه ورد عليه أن مثل هذا 


الاتسسساع 


المحذوف مقدر فى حکم الملفوظ فلا مجاز كذا ذكر 
أبو القاسم فى حاشية المطول فى بحث الالتفات فى 
باب المسند إليه وهذا هو المراد بالتوسع فى قولهم أما 
حلت الدار فتوسع و إل سگ شئث الريادة فارجع إلى 
شروح الكافية فى بيجث المفعول فيه . ) 

› ۱٤۸١ /۳ كشاف اصطلاحات الفنون‎ (٠ 
(AY 

٠‏ والاتساع سن أنوإع البديع التى ذكرها صفى الدين 
الحلی فی کافیته وشرحه على الحو التالى : 

بیص امار 5 عاب ت 


وهو أن یچیء ار ا 
قدر قوي الساظر فيه » وہحسب ما تحتمل ألفاظه من 


المعائى. 
کقول امریء القیس : ۰ 
إذاقامعاتضّق السك منيْا 


سيم الصا جاءث ريا القسرفّلٍ 
إلّ هذا البيت اسع الاد فى تأريله» فمن قائلِ: 
تضرع السك منهما بنسيم الصباء ومن قائل : : تضوع 
نسيم الصبا جاءث» آی كضرع نسیم الطًبا وهو أقوی 
الوجوه» ومن قائل ؛ تضرع المشك مهما بفتح 
الميم؛ يعنى الجلد-بنسيم الصبا وهو أضعفها. 


ومن أمثلته قوله أيضًا : 
م sy,‏ ب 
فإن تأويلاته ولل الشارحين معد دة لیس ها موصم 
سط القول فيها. ‏ 


hı 


و ١‏ الاتساع ١‏ فى بيت القصيدة إنما هو فى ١‏ بيض 
المفارق » ( الفرق: الطريق فى شعر الرأس ) فإنه 
يحثمل أن يكن المراد به « المّهارة والعَفاف » لال 
العرب موصوفون بالسمرة› وما وصف أحد منهم 
بالبياض إلا كثاية عن الطهارة والكّفاف كقولهم : أبيض 
العرض والأحلاق والشَيّم والحَسب وما أشبه ذلك ... 
وحمل أن مرادہ انهم < کهول ومشایخ ‏ قد حنکتهم 
التجارب وإيسوا بأغمار» ويحتمل أن یکون مراده آنهم 
« ليسوا بعد ) لأ فرق الإنسان إذا كان أبيض كان 
جسده جمپعه أبیض › ویحتمل أنه أراد «الحسار 
الشعر عن مَدّم رؤوسهم » لمداومة لبس المغافر 
والبيض . 

( المغفر: زرد من الدرع يلس بها تحت القلنسوة› 
أو حلق يتقنع بها المتسلح » البيض واحدتها بيضة أراد 
ما يوضع على الرأس من حديد فى الحرب ) فإن فى 
أشعارهم كثيرًا من ذلك» وقد ذكر القزاز فى شرح 
غريب الحماسة شيا من ذلك فى تأويل قرله : 


( تمامه: 

البيث لنهشل بن حرى النهشلى من دارم وهو الذى 
قال عله النعمان بن المثذر تسمع بالمعیدی خير من 
أن تراه ٩‏ وقپله : 


إن تبشدر غاية يومالمكرمة 
تلق الوبق مسا والمصليشا 
وهو فى الشعر والشعراء / ٠٠١١‏ وإللسان 3 بيض)). 
( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 


ا ن 


البديع لصفى الدين الحلى ۔ تحقيق د . نسیب نشاوی 
۲۸١ ۲۷۸ /‏ وقد وضعنا تعلیقات المحقق بين 
أقراس فى ثنايا النص ) . 
# اند : 
که 

اتظر : الاتشندى . 

قال السمعانى : 

الأتشندى : بضم الألف وسكون التاء المنقوطة من 
فوقها بائنتين وضم الشين المعجمة ( فى معجم 
البلدان /١‏ ۸۷ بفتح الشين ) وسكون النون وفى اخرها 
الدال المهملةء هذه النسبة إلى انشند وهى قرية من 
محمد بن حامد بن نعيم بن الفضل بن سهل بن فرحان 
الكاتب الأنشندى النسفى» ولى عمل البريد على 
کس ونسف› وكان مشهرر بالفصاحة والبيان والشعر 
والأدب»› وكان كتب الحدذيث عن آپی بکر وابی 
الفضل العاصميين ببخاراء وذكر صاحب المذيل أنه 
كان يتفقه لأبى حنيفة ويتكلم للاعتزال وهو صاحب 
حدیث الرباعیات› ما رواه أحد غیره› وأبو بكر محمد 
ابن جعقر الأتشندى النسفى› پروی عن أبى سعيد 
عبد الله الجويبارى ونحوهما روی عله آأحمد بن 
الربيع بن شافع السنكبائى . 

( الأنساب /١‏ ۸۱ء واللباب ۱/ ,)۲٠۰۲۵‏ 

قال التهانوی : 

الاتصال فى اللغة ضدالانفصال وهو أمر إضافى 
يوصف به الشىء بالقياس إلى غيره ويطلق على 


PIE 


أمرين : أحدهما اتحاد النهايات بأن يكون المقدار 
متحد النهاية بمقدار آخر سواء كان موجودين أو 
موهومين ويقال لذلك المقدار إنه متصل بالتانى بهذا 
المعنى» وثانيهما كرن الشىء بحيث يتحرك بحركة 
شىء آحر ويقال لذلك الشىء إنه متصل بالثانى بهذا 
المعى وهلا المعنى من عوارض الكم المنفصل 
مطلقًا أو من جهة ما هو فى مادة كاتصال خطى الزاوية 
واتصال الأعضاء بعضها ببعض واتصال اللحرم 
بالرباطات ونحوها هكذا يستفاد من شرح الإشارات 
والمحاکمات والصدری فى بيان إثبات الهيولى . 


وعند السالكين هو مرادف للوصال والوصول وعند 
المحدثين هوعدم سقوط راو من رواة الحديث 
ومجيىء إسناده متصلاً ويسمى ذلك الحديث متصلا 
وموصولاً هكذا فى ترجمة المشكاة وهو يشتمل المرفوع 
والموقوف والمقطوع وما بعده وقال القسطلانى 
والموصول ويسمى المتصل هو ما اتصل سنده رفعًا آو 
وتا لها ما اتصل للتابعى نعم يسو أن يقال متصل إلى 
سعید ٻن المسیب أو إلى الزهری مثلاء انتهى . فلا 
يستعمل حينئذ المقطوع وما بعده. 

وعلد المنطقيين هو ثبوت قضية على تقدير قضية 
أخرى كما وقع فى شرح المطالع فالمتصلة عندهم 
قضية شرطية حكم فيها بوقوع الاتصال أو بلا وقوعه 
أى حكم فيها بوقرع اتصال قضية بقضية آخرى وهى 
الموجبة أو نفيه بلا وقوع ذلك الاتصال وهى السالبة 
ويقابل الاتصال الانفصال وهو عدم ثبوت قضية على 
تقدیر آخری 

وعند الحکماء هو کون الشیء بحيث يمكن أن 
يفرض له أجزاء مشتركة فى الحدود والحد المشترك بين 
الشيثين هو ذو وضع يكون نهاية لأحدهما وبداية لالحر 
ومعنى الكلام إنه يكون بحيث إذا فرض انقسامه 


يحدث حد مشترك بين القسمين كما إذا فرض انقسام واحد أى لا مفصل فيه بالفعل وعند المنجمين كون 


الجسم يحدث سطح هو حد مشترك بين قسميه 
والمتصل بهذا المعنى يطلق على ثلاثة آمور: 

الأول : فصلل الكم بفصله من الكم المتفصل الذى 
هوالعدد. 

الشانى : الصورة الجسمية لأنها مستلزمة للجسم 
التسليمى المتصل فسميت به تسمية للملزوم باسم 
اللازم. 


الثالث: الجسم الطبيعى وإنما يطلق عليه المتصل . 


لأنه لما آطلق المتصل على الصررة الجسمية 
والمتصل معناء ذو الاتصال وكانت الصررة ذات 
الجسم التعليمى أطلق الاتصال على الجسم التعليمى 
وإذا أطلق الاتصال على الجسم التعليمى أطلق 
الاتصال على الصورة أيضًا إطلاقًا لاسم اللازم على 
الملزوم. 

ولما أطلق الاتصال على الجسم التعليمى وعلى 
الصورة الجسمية أطلق المتصل على الجسم الطبيعى 
لله ذو الاتصال حينمذ » هكدايستفاد من شرح 
الإشارات والمحاکمات والصدری فی بیان إثہات 
الهیرلی. ) 

وبالجملة فالمتصل فى اصطلاحهم يطلق على 
فصل الكم وعلى الصبورة الجسمية وعلى الجسم 
الطبيعى والاتصال على کون الشىء بحيث يمكن ... 
إلخ» وعلى الجسم التعليمى وعلى الصورة الجسمية ؛ 
ئم قال فی المحاكمات: وههنا معنى أخر للاتصال 
وهو کون الشىء ذا أجزاء بالقوة لكن هذا المعنى يلازم 
المعلى الأول ملازمة مساوية وكلا المعنيين غير 
إضافيين › انتهى . 

وبالنظر إلى هذا المعنى يقال هذا الجسم متصل 


۳0 


الكوكبين على وضع مخصوص من النظر أو التناظر 
والأول يسمى باتصال النظر وهو الذى يذكر هو مع 
آفسامه هنا والٹانى يسمى بالاتصال الطبيعى والتناظر 


وباتصال المحل أيضًا. 
( کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی /٣‏ 0¥ 
۸( 


من الاصطلاحات الصوفية وهو مالاحظة العبد عه 
متصلا بالوجود الأحدى بقطع النظر عن تقييد وجوده 
بعينه و إسقاط إضافته إلبه› فیری اتصال مدد الرجود؛ 
ونفس الرحمن إليه على الدوام بلا انقطاع حتى يبقى 
موجودا به . 

( اصطلاحات الصوفية لكمال الدين عبد الرزاق 
جعفر / .)۲٤‏ 

انظر: الحلول والاتحاد : 


٭ اتصال التربيع : 


فال التهانوى : 

اتصال التربيع هو عند الفقهاء ن يكون آنصاف 
لبنات الحائط المتنازع فيه متداخلة فى أنصاف لبنات 
الحائط الغير المتدازع فيه إن كان الحائط من نحو 
الحجر أو يكون ساجة أحدهما مركبة فى الأحرى إن 
کان من الخشب وعن أب يوسف رحمه الله أن اتصال 
التربيع اتصال الحائط المتنازع فيه بحائطين احرين 
لاأحدهما واتصالهما بحاثط آخحر كذا فى جامع الرموز 
فی کتاب الدعوى فى فصل ولو اختلف المتبائعان. 

( کشاف اصطلاحات الفنون ۳/ ٠١١١‏ ). 


اتصال الكواكب 


الاتفاق 


٭ اتصال الکواکب : 
انظر: رسالة فى بيان اتصال الكواكب . 
٭ اتصال الملازقة : 
اتصال الملازقة ويقال له اتصال اراد أيضا هو 
عند الفقهاء مجرد أتصال بين الحائطين غير اتصال 
التربيع هكذا يستفاد من جامع الرموز والبرجندى . 
( شاف اصطلاحات ألقنون "۳ / ٠١٠١‏ ). 
٭ الاتضاع فى حسن العشرة والطباع : 
الانضاع فى حسن العشرة والطباع - مختصر على 
لحمسة فصول وتثمة . 
أوله : الحمد لله على ما وهب من الأتحلاق ... إلح 
للشيخ محمد بن حسن بن عبد العسال الديرى المتوفى 
سنة « ١ ٩۱٤‏ والديرى نسبة إلى دير البلرط قرية 
بالرملة. 
( کشف ۱/ ۷). 
الاتقاق : 
آورده صفی الدين الحلى فى كافيته وكذلك 
السيوطى فى شرح عقود الجمان قال صفى الدين 
الحلى فى كافيته : 
ومن غدااسم اممونكالامته 
فتلك آمنة من سائ التقم 
وهو نوع عزيز الوقوع . 
وهو آن تتفق للمتكلم و الشاعر واقعة وأسماء 
مطابقة لها تُعلّم العمل فى نفسهاء إما بالمشاهدة أو 
بالسماع . 
كما اتفق للرضى بن أبى حصينة المصرى فى حسام 
الدين لؤلؤ حاجب الملك الناصر صلاح الدين حين 


غرا الإفرنج الذين قصدوا الحجاز من بعر القلزم 
فمال : 
عدوكم لؤلق والببحصر مسكنه 
والدر فی البح ر لا ییخشی من الغيّر 
( البيت فى تهنة حسام المدين لؤلؤ وفيه بخاطب 
الرضى بن أبى حصينة الإفرنج»› وهو فى كتاب 
الروضصتين ئی آحبار الدولتين ابی محمل عد الرحمن 


.) °١ وتحرير التحبير‎ TT / ٤ الذهت‎ 


وأحسن ما اتفق لناظم من تطابق الأسماء ما اتفق 
للشيخ شمس الدين الكوفى الواعظ فى الوزير مؤيد 
الدين بن العّلقمى يعظه : 
پا عَصبَة الإسلام نوحى والطمی 
حزتاعلى ماحل بالمستعصم 
دست الوزارة كان قبل زمانه 
لانن الففرات فصار لابن العلقمى 
( البيتان فى هجاء ابن العلقمى الوزير قالهما 
الشاعر بعد دخول هرلا کو بغداد ٦٥٦‏ هم وقول اہن 
العلقمى تولى الأمر فيها له. 
وهما فى الحوادث الجامعة لابن الفوطى / ١٠٠٠ء‏ 
وفيه « نوحوا واندبوا أسقًا... » والبداية والنهاية /٠١‏ 
۴ بلا نسبة وفيه « يا فرقة الإسلام نوحوا وإندبوا 
أسقًا... » وفى شرح عقود الجمان للسيوطی / ٠١١‏ : 
نوحی واندبی ) , 
( شرح الكافية البديعية لصفى الدين الحلى- 
تحقیق نسیب نشاوی / ۲١٤-۲١۲‏ وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ). 
وذكره السيوطى مع الاشتقاق فى بيث وأاحد فقال : 


اتفاق صحاح الأثر فى إمامة... 


والاشتةقاف آذ معنى من علم 
فإن يطاابق فبالاتفشاق سم 
ويعلق السيوطى على البيتين اللذين قيلا فى الوزير 
ابن العلقمى ( انظرهما أعلا ) بقوله : اتفق أنهما 
وزیران ون الموری بهما ٺهران معروفان» وطابق بينهما 
بالفرات الحلو والعلقم الم 
ويضيف السيوطى مثالا آحر للاتفاق فيقول : وقول 
ابن حجة يخاطب الملك المؤيد شيخا وقد كسر النيل 
بمسری وېلغه پومئذ قصد وروز مصر ليقاتله : 
آياملكابال صارمؤۇؤيدلا 
ومنتصبسافی ملکه نصب تمییز 
کسرت بمسری نیل مصر وینقضی 
بحقك بعد الكسر آيام نوروز 
الاتفاق آن کسر نوروز بعد کسر مسری. 
( شرح عق ود الجمان فى علم المعانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى . ط 
مصطفی البابی الحلبی ۱۳۵۸ھ ۱۹۳۹ء/ .)۱۳١‏ 
# اتفاق صحاح الأثر فى إمامة الأئمة الاثنى 
عشر: 
تفاق صحاح الأثر فى إمامة الأثمة الائنى عشر - 
لأبى الحسين يحيى بن الحسين بن على بن محمد 
الحلى الشيعى المعروف بابن البطريق المتوفى سنة 
۵ تقريناً. 
(إيضاح .)۲١ /١‏ 
# اتقساق العلماء : 
أتفاق العلماء ‏ للقاضى جمال الدين محمد بن عبد 
الله بن أبى بكر الحثيثى الريمى الشافعى المتوفى سلة 
۲. 
(إیضاح ۱/ ۲۲). 
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الاتفاقية 
# الاتفسساقية : 
قال التهانوى : 


الأتفاقية بياء النلسية هى عند المنطقيين قضية شرطية 
متصلة حكم فيها بوقوع الاتصال بين الطرفين أو بلا 
وقوعه لا لعلاقة تقتضى الاتصال وهذا التفسير يشتمل 
الصادقة والكاذبة والموجبة والسالبة ثم الاتفاقية 
الموجبة الصادقة إن وجب فى صدقها صدق الطرفين 
تسشمى اتفاقرة حاصة وتعرف بأنها الى يكون صدق 
التالى فيها على تقدير صدق المقدم لا لعلاقة تقتضى 
الاتصال بل بمجرد توافق صدق الجزئين كقولنا إن كان 
الانسان ناطقًا فالحمار ناهق فإنه لا علافة موجبة بين 
ناهقية الحمار وناطقية الأئسان حثی يجوز العقل 
كالواحد متهما بدون الآخر ولیس فيهما إلا توافق 
الطرفين على صدق لكن يجب أن يصدق ويتحقق 
التالى على تقدير صدق المقدم حتى لو كان التالى 
الصادق منافيًا للمقدم كقولنا إن لم يكن الإنسان ناطق 
فهو ناطق لم يصدق اتفاقية وإن اكتفى في صدقها 
بصدق التالى فقط تسمى اتفاقية عامة وتفسر بأنها التى 
يكون فيها صدق التالى على تقدير صدق المقدم لا 
لعلاقة بل بمجرد صدق التالى سراء كان المقدم فيها 
صادقًا أو كاذبًا سميت ذلك لأنها أعم من الأولى فإنه 
متى صدق المقدم والتالى فقد صدق التالى بلا عكکس 
كلى» وتطلق الاتفاقية أيضا على قسم من الشرطية 
المتفصلة وهى التى حكم فيه ا بالتنافى لا لذات 
الجزئين بل بمجرد أن يتفق فى الواقع آن يون بينهما 
مثافاة وإن لم يقتض مفهوم أحدهما أن يكون منافيا 
لاحر كقولنا للأسود اللا كاتب إما أن يكون هذا أسود 
او کاتبًا فإنه لا منبافاة بين الأسود واللا كاتب لكن 
نحق السراد وانتفاء الكتابة وعلى هذا نفس السالبة 
لاتفاقية فإنها رفع هذا المفهوم» هكذا يستشاد من 
شرح الشمسية وغيره . 


الات اء 


( کش اف اط لاحات الفنون"/ c0۹‏ 
0¥( . 


٭ الاتقاء : 


ذکره الفیروزابادی فی بصائره فقال بعنوان ١‏ بصیرة فی 
الاتقاء» : 

افتعال مر التقوى › وهو جعل الشىء فى وقاية مما 
بُخاف منه» هذا حقيقته» ثم يسمّى الخوف تارة 
وى » والتق وى تارة حوقًا» حسب تسمية المقتضى 
دمقتضهة › والمقتضى بمقتضاه. 


وصار التفوى ۔ فی عرف الشرع _ حفظ التفس عمَا 
يۇثم › وذلك بتجثب المحظوں ويتم ذلك بترك کثیر 
من المباحاأت› كمافى الحديث « الحلال بين 
والحرام بيّن» ومن رتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه» 
( الحدیث أخرجه الشیخان فی صحیحیھما كما فى 
الجامم الصغير ) « لا يبلغ الرجل آن يكون من المتقين 
حتی یدع ما لا باس به حذا مما به البأس » (الحدیث 
أخحرجه الترمذى وقال : حسن غريب كما فى الجامع 
الصغير ) فال الماع : منازل التقوى ثلالة : تقوى عن 
الشرك» وتقوى عن المعاصى» وتقوى عن البدعة. 

وقد ذكرها الله سبحانه فى آية واحدة» وهی قوله - عر 
وج - ليس على الذين آمنو! وعمالوا الصالحات 
جناح قيما طعموا إذا ما تقوا وآمنوا وعملوا الصالحات 
ثم انقوا وآمنوا ثم اتقوا وأحسنوا ولل حب ايبن ) 
[المائدة: ٩۳‏ ] التقرى الأولى تقوى عن الشرك› 
والإيمان فى مقابلة التوحيد» والتقؤى الشانية عن 
البدعة» والإيمان المذكور معها إقرار السنة 
والجماعة» والتقرى الفالثة عن المعاصى الفرعية› 
والاقرار فى هذه المنزلة قابله ا بالإحسانء وهو الطّاعة 
وهو الاستقامة عليهاً. 
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وورد فى التنزيل على نحمسة آوجي : 
الأو : بمعنى الخوف والخشية : < افوا ربكم 4 
[الساء: [١‏ 


الثانی : بمعنی التحذیر والدخویف  :‏ لا إل إلا أن 
فاتقُون 1€ النحل : ۲ ]. 

الفالث: بمعتى الاحتراز عن المعصية: # وأتو 
البيوت من أبوابهًا واتقوا الله € [ البقرة : ۱۸۹ ]. ) 

الرابع : بمعنى التوحيد والشهادة  :‏ اتَقَّوا الله وقولوا 
مولا سدیدا € [ الگحزاب: ۷۰ ] آی وحدوا الله . 

الخامس : بمعنى الإحلاص واليقين: * فإنها من 
ت شري اقلوب[ الس ۲  ]‏ أولئك الذين امتحن 
الله قلوبهم للتفُوى 1€ الحجرات: .]١‏ 

وقوله تعالى: ‏ إتّما يتقبل الله من المتقين > 
[المائدة: ۲۷ ] يشعر أن لامر كله راجع إلى التقوى: 
وقوله تعالى $ وَلَقَد وصّينا الّذين أوتوا الكتاب من 
تإلكم وإيّاكم آن اتقو الله 1€ النساء: ۱ آايفهم أنه 
للخيرء وأعظم للأجرء وأجل فى العبودية » وأعظم فى 
القدر» وأولى فى الحال وأنجح فى المال من هذه 
الخصلةء لكان الله سبحانه أمر بها عباده» وأوصی 
لحواصبه بذك »› لکمال -حکمته ورحمته » فلما أوصى 
بهذه الخصلة الواحدة جميع الأولين والآحرين من 
عباده » وإاقتصر عليهاء علمنا أنها الخساية التى لا 
متجاوز عنهاء ولا مقتصر دونهاء وأنه -عز وجل - قد 
جمع کل محض نصح › ودلالة» وإرشاد» وة 
وتآديب» وتعليم » وتهذيب فى هذه الوصية الواحدة» 
والله ولى الهداية . ) 

( بصائر ذوى التمييز امام الفیروزابادى _ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار» ۲/ ١١۷-١١١‏ ). 


اتقان الصنعة فى القراات السبعة 


الإتقان فى علوم القران 


« اتقان الصنعة فى القراآت السبعة : 
إتقان الصنعة فى القراات السبعة - لاأأحمد بن شعيب 
الزياتى المقرى المتوفى سنة ٠٠1١‏ حمس عشرة 
وألف . ۰ 
(إیضاح ۱/ ۲۲). 
« الإتقان فى أدوية اللثة والأسنان : 
الإتقان فى آدوية اللشة والاسنان ‏ لجمال الدين 
يوسف بن الحسن بن أحمد بن عبد الهادى المقدسى 
الحنبلى المتوفى سنة ۸۸٠‏ ثمانين وثمانمائة. 
( إيضاح (YY f‏ 
# الإتقان فى علوم القرأن : 
الإتقان فى علوم القرآن _ مجلد أوله الحمد لله الذى 
أنزل على عبده الكتاب ... إلخ» للشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن ابی بکر السیوطی المتوفی ٩۱۱‏ وهر 
أشبه آثاره وأفیدها» ذكر فيه تصنيف شيخه الكافيجى 
واستصخره ومواقع العلوم للبلقينى واستقله» ثم إنه 
وجد البرهان للزركشى كتابا جامعا بعد تصنيفه التحبير 
لتفسيره الكبير الذى شرع فيه وسماه مجمع البحرين 
قال وفی غالب الأنواع تصائیف مفردة . 
( کشف ۱/ ۸). 
وقد قدم ارمام السيوطى لکتابه : الاتقان بهقدمة 
بین فیها الداع إلى تأليف هذا الکتاب حيث ذكر فى 
مقدمة الإتقان تشوقه وتطلعه إلى أهمية علوم القرآن 
وإالحاجة إلى التأاليف فى هذا المضمار» كمادون 
العلماء وكتبوا فى علم الحديث› فقال : ولقد کنت فی 
زمن الطلب أتعجب من المتقدميسن إذ لم يدونوا كتابا 
فى أنواع علوم القرآن كما وضعوا ذلك بالنسبة إلى علم 


الحديث» فسمعت شيخنا أستاذ الأستاذين » وإنسان 
عين الئاظطرين» خلاصة الوجود علامة الزمان فخر 
العصر وعين الأران با عبد الله محيى الدين الكافيجى 
- مد الله فى أجله وأسبغ عليه ظلهء يقول قد دونت قي 
علوم التفسير كتابا لم أسق إليه فكتبته عنه فإذا هو 
صغير الحجم جدّا» وحاصل ما فيه بابان : الأول: فى . 
ذكر معنى التفسير والتأويل والقرآن والسورة والآية . 

والثانى فى شروط القول فيه بالرأى وبعدهما خاتمة 
فى آداب العالم والمتعلم فلم يشف لى ذلك غليلا ولم 
يهدنى إلى المقصود سبيلا... ثم ذكر ما أوقفه عليه 
الشيخ علم الدين البلقينى من كتاب لأحيه جلال 
الدين سماه مواقع العلوم من مواقع النجوم وما قاله فى 
حطبة هذا الكثاب : قد اشتهرث عن الإمام الشافحى 
رضى الله عنه مخاطبة لعلماء بنى العباس فيها ذكر 
يعض أنواع القرآن كما وضح السيوطى أن علم التفسير 
لم يدونه أحد لا فى القديم ولا فى الحديث حتى جاء 
شيخ الإسلام جلال الدين البلقينى فعمل فيه كتابه 
مواقع العلوم من مواقع النجوم فنقحه وهلبه وقم 
أنواعه ورتبه ولم يسبق إلى هذه المرتبة » فإنه جعله نيفا 
وحمسين نوعا منقسمة إلى ستة أقسام» وتكلم فى كل 
نوع منها بالمتين من الكلام لكن كما قال الإمام آبو 
السعادات ابن الأثير فى مقدمة نهايشه : كل مبتدىء 
بشىء لم يسبق إليه» ومبتدع آمر لم يتقدم فيه عليه» 
فإنه یکون قلیلا ٹم یکثر وصغیرا ثم یکبر... 

م أشاد ارمام السيوطى بجهود من سبقه فى هذا 
الشأن خاصة الشيخ الزركشى ... قال ثم حطر لى بعد 
ذلك أن أؤلف كتابا ميسوطا ومجموعا ومضبوطا أسلك 
فيه طريتق الإحصاء» وأمشى فيه على منهاج الاستقصاء 
هذا كله وأنا أظن أنى متفرد بذلك غير مسبوف 
بالخوض فى هذه المسالك فبينا آنا أجيل فى ذلك 
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الإتقان فى علوم القران 


نکری أقدم رجلا وأؤخر أحری إذ بلخنى أن الشيخ 
الإمام سدر الدين »محمد بن عبد الله الزر کشی آحد 
متأخرى أصحابنا الشافعيين آلف كتابا فى ذلك حافلا 
یسمی « البرهان فى علوم القرأن » فتطلبته حتى وقفت 


ولما وقف على هذا الكتاب ازداد سرورا ؛ وفرحاء 
وحمد الله وقو یت عزیمته فی تصنيف ما آراد. فوضح 
كتايه النفيس ١‏ الإتقان ١‏ ورتب الإمام السيوطى كنابه 
هذا ترتا نسب من ترتيب البرهان ؛ فأدمبحم من آنواع 
هذا الفن ما يحتاج إلى إدماج» وفصل ما يحتاج إلى 
تفصيل وزيادة بيان . ) 

والحقيقة : أن كل نسوع من الأنواع الى تناولها 
السیوطی بالدراسة فی كتابه يمكن أن تفرد بالتأليف . 

وكان هدفه مر وراء تأليف هذا الكتاب» أن پجعله 


مقدمة للتفسير الكبير الذى كان قد شرع فى تأليفه 


سماه ١‏ ممجمم البحرين ومطلع البدرين» الجامع 
لشحرير الرواية› وتقرير الدراية » وقد ذكر السيوطى فى 
مقدمة الإتقان» ما اشتمل عليه هذا الكتاب من علوم 


القران وهی : 
انوع الأول : معرفة المكى والمدنى . 
والثانى : معرفة الحضرى والسفرى . 
الثالث: النهارى والليلى . 
الرابع : الصيفی والشتاثی . 
الخامس: الفراشى والنومى . 
السادس: الأرضى والسماوى . 
السابع: أول ما نزل. 

| الثامن : آحر ما نزل . 
التاسع : أسباب النزول. 


2 


a e e 


العاشر: ما نزل على لسان بعض الضحابة . 
البحادى عشر: ما تګرر نزوله. 


الثانی عشر: ما تأخر حکمه عن تزوله وما تأخر نزوله 
عن حکمه . 


الثالث عشر: معرفة ما نزل مفرقا وما نزل جمعا.' 

رابع عشر: ما زل مشيعا وما ثزل مفردا ٠‏ 

الخامس عشر: ما أنزل منه على بعض الأنبياء وما 
لم ینزل منه على أحد قبل النبی لل 

السادس عشر: فى كيفية إنزاله. ‏ 

السابع عشر: فى معرفة أسماثه وأسماء سوره. . 

الثامن عشر: في جمعه وترتيبه . 

التاسع عشر: فی عدد سوره وآیاته وکلماته وحروفه . 

العشرون: فى حفاظه ورواته . 

الحادى والعشرون : فی العالی والنازل .. 

الثانى والعشرون: معرفة المتواتر. ٠‏ 

الثالث والعشرون : فى المشهور. 

الرابع والعشرون: فى الأحاد. 

الخامس والعشرون: المدرج . 

السادس والحشرون : فى معرفة الوقف والابتداء . 


السابع العشرون: فى بيان الموصول لفظا المفصول 
الثامن والعشرون : فى الإمالة والفتح وما بينهما. 
التاسع والعشرون : فى الإدغام والإظهار رالإحفاء 

والإقلابه. ٠ ٠‏ 
الثلاثون : فی المد والقصر. 


الإتقان فى علوم القران ‏ 


الحادى والثلاتون : فى تجفيف الهمرة. الثالث والخمسون: فى الخبر وال نشاء. 


الثاتى والثلاثون : فى كيفية تحمله؛ الرابع والخمسون: فى الإبجاز والإطناب . 
الثالث والثلاثون: فی آداب تلاوته. الخامس والخمسون: فى فوإصل الأى . 
السادس ‏ والخمسوك : فى فوأتح السور. 
الرأبع والثلا ئون : في معرفة غریبه. 2 ٠‏ فی فراتح ااسور 
السابع والخمسول : فی حواتم السور. 
الخامین والثلاثون نیما وع فپ پیر لن لغة الحجاز. 1 
ادان والخمسون: فى مناسية الأبات والسور. 
السابع والثلاڻون : فى معرفة الوجوه والنظائر, ٠‏ الستون ازال ل 
ار والشدنود' : می محسرفه 4 معائنيى الأدوات التی الحادى واستون 2 2 المستنطة ر القرآن. 
کے د فی معرنة اعرا ) الثالث سره فی أقسامه 
معرفتها. ,| ا الخامسر رالستون فى الأسماء والكتي رالالقاب. 
الحادى والأربعون : فى المحكم والمتشاپه, . السادس والستون: فى مبهماته . 


السابع والستون : فى أسنماء من نز فيهم القران. 
الثامن والستون : فى فضائل القرآن . 
لتاسع والستون : فى أفضل القرآن وفاضله . . 
السيعون: فى مفردات القّران , 


الثانى والأربعون : فی مقل مه ومژحره . 


لخاتلی والزبعون : فى تاسىخە ومنسۆخە ,  ,‏ الحادى والسبعون: فى خواصه. . 

السادس والاربعون: فی مشکله وموم الاختلاف الثانى والسبعون: فی رسوم الخط وآداب کتابته . 
والتناقض . ٤‏ ا ا الثالث والسبعون: فى معرفة تأويله وت پر وپیان 

السابع والأربعون : فی مطلقه ومقیده . ٤‏ شرفه واليحاجة إليه. 

الغامن وإلازبعون : فی منطوقه ومفهومه , | الرابع والسبعون فی شروط المفسر أده" 

التاسع والاربعون : فی وچوه مخاطباته. الخامس والسبعون : فى غرائب التفسير. 

الخمسون: : في حفیقته ومجچازه وفی کنابباته السادس والسبعون : فى طبقات المفسرين. 
دتعريضه. ٠ ٠, ٠. ٠٠‏ لقدبين أن هد الأنوع إنساذكرهاعلى سيل 

الحإادى والجمسون: فى الحصر والاختص اصن الإإماج» ولو آنهانوعت وفصلت لزادت على , 


انى ۋالخىسون | : فی لإیجاز لاطا الثلاثمائة. 


الإتقان فى علوم القرآن 


ومن الملاحَظ أن الإمام السيوطى » قد وصف ودوّن 
فى هذا الكتاب ما لم يسبق إليه» نعم كانت هناك 
مصنفات فى هذا العلم قبله إلا إتها كانت نبذا 
وشذرات » ومختصرات وعجالات وكانت المسؤلفات 
من قبله عبارة عن تصثيف مفرد لنوع منها آو لبعضهاء 
وقد ذكر فى مقدمة كتابه ١‏ الإتقان » الكتب التى رجع 
إليهاء والمراجع التى اعتد عليهاء ما بين كتب 
التفسير والحديث والقراءات واللغات» والأحكام 
وتعلقاتها وكتب فى الإعجاز وفنون البلاغة › وغیر ذلك 
من أنوإع العلوم. 


وقد آبدع الامام السیوطی فی کتابه هذا» حيث فصل . 


ما أجمله المصنفون فى هذا العلم قبله» وآتى بأمور 
جديدة فى هذا الشأن سكث عنها السابقون»ء فجاء 
الكتاب حافلا بمادة علمية حصبةء تدل على ما أوتى 
مؤلفه من فكر ثاقب» وحافظة قوية» وبصيرة 
نافذة » ألهمه الله تعالى اياها»ء فهو يعتبر أول كتاب 
متکامل فی هذا الشآن وإئن کان قبله کتب فی هذا 
المضمار إلا آنا كانت بحوثا متفرقة . 


کما بُعتبر الکتاب المذكور حلاصة كشب كثيرة» 


وعصارة معلومات حصلها السيوطى ممن سبقه وعم 
عاصره ومن شتی آنواع التب والعلوم حتی جاء فى 
ثوبه المتكامل . 

(المحدثون فى مصر والأزهر أ . دالحسينى 
هاشم ؛ أ د. آحمد عمر هاشم المؤتمر العاشر 
لمجمع البحوث الإسلامية بالأزهر» صفر ٠٤١١١‏ ه. 
نوفمیر ۱۹۸۵م / ۲۹۲-۲۸۸ ), 

قالت المسؤلفة : الأنواع التى ذكرت هنا تختلف فى 
عددهاعما جاء فى نسختنا وهي الطيعة الرابعة 
لمصطفی البابی الحلہی (۱۳۹۸ ھ۱۹۷۸م ) فعدد 


الأنواع فيها ثمانون لا ستة وسبعون كما ذكر هنا. 


ويعدد الإمام السيوطى المصادر الى أستمد منها 
مادة کجابه هذا فقول : 

وهذه أسماء التب التى نظرتها على هذا الكتاب 
ولخصته منهاء فمن الكتب النقلية : تسیر آپن جریر» 
وابن آپی حاتم» وابن مردویه» وابی الشیخ» وابن 
حبان» والفریابی » وعبد الرزاف ٠‏ وان المنذر؛ وسعيد 
ابن متصور وهو جڑء مرن سننه » ُ والحاكم وهو جزه 
من مستد رکه › وتمسير الحافظ عمادٹ الدين بن كبر 
وفضائل القران لاأئى عبيد» وفضائل القرآن لابن 
الضريس» وفضائل القرآن لابن آبى شيبةء المصاحف 
لاین ہی داود»ء المصاحف لابن أشتة» الرد على من 
حالف مص حف عثمان لانن ی بکر الا نہازی › آحلاق 
حملة القرآن للآجرى» التبيان فى أداب حملة القرآن 
للتووى› شرح اليغارى لابن حجر ون جوامع 
البحديث وألمسانيد ما پحصی ؛ ومن کتب القرأءات 
وتعلقات الأداء جمال القراء للسخاوى» النشر 
والتقريب لابن الجزرى › والكامل للهذلى» والإرشاد 
فى القراءات العشر للوإاسطی > الشواذ لابن غلبسونء 
الوقف والابتداء لاين الأنبارى وللسجاوندى وللنحاس . 
وللدانى وللعمانى ولابن النكزاوى» قرة العين › الفتح 
والإمالةء وبين اللفظين لابن القاصح . 

ومن كتب اللغات والغريب وإلعربية وإلإغ راب : 
مفردات القرآن للراغب» غريب القرآن لابن قتيبة 
وللعزيزى» الوجوه والنظائر للئيسابورى» ولابن عبد 


الصمد الواحد والجمع فى القرآن . 


ولابى حسن الاأحفش والأہط الزاهزر لابن 
الأنبارى» شرح التسهيل» والارتشاف لابى حبال» 
المغنى لابن هشام الدانى فی حروف المعائى لابن أ 
قاسم » إعراب القرآن لأبى البقاء وللسمين وللسفاقسى 
ولمنتخب الدين › المحتسب فی توجيه الشواذ لابن 


| rrr 


الإتقان فى علوم القرأن 


جلى » الخصائص له » الخاطريات لهء ذا القد له 
أمالى ابن الحاجب» المعرب للجواليقى» مشكل 
القرآن لابن قتيبة » اللغات التى زل بها القرآن لائى 
القاسم محمد بن عبد الله . 

من كتب الأحكام وتعلقاتها: أحكام القرآن 
لإسماعیل القاضی وبکر بن العلاء ولابی بکر الرازی 
وللكيا الهراسى ولابن العربى ولابن الغرس ولابن خويز 
مللاد) الناسخ والمنسوخ لمكى ولابن األحصار 
وللسعيدى ولاأبى جعفر النحاس ولابن العربى ولابى 
داود السجستانی ولأبى عبيد القاسم بن رسلان ولابى 
منصور عبد القاهر بن طاهر التميمى» الإمام فى أدلة 
الاحكام للشيح عر الدين بن عبد السلام 
ومن الكتب المتعلقة بالإعجاز وفنون البلاغة: 
إعجاز القرآن للخطابى وللرمانى ولابن سراقة والقاضى 
آہی بكر الباقلانی ولعبد القاهر الجرجانی ولاجمام فخر 
الدين ولابن أبى الأصبع واسمه البرهان وللزملكانى 
واسمه البرهان أيضًا ومختثصره له واسمه المجيد . 

مجاز القرأن لابن عبد السلامء الإيجاز فی المجاز 
لابن القيم؛ نهاية التأميل فى أسرار التنزيل 
للزملكائي» التبيان فى البيان لهء المنهح المفيد فى 
أحكام التوكيد له» بدائع القرآن لابن أبى الأصبع ؛ 
التحبير لهء الخواطر السواتح فى أسرار الفواتح له» 
أسرار التنزيل للشرف البارزى» الأقصى القريب 
للتنوحى » منهاج البلغاء لحازم؛ العمدة لابن رشيق . 

الصناعتين للعسکری : المصباح لبدر الدين بن 


مالك التبيان للطيبى» الكنايات للجرجانى» ٠‏ 
الإغريض فى الفرق بين الكناية والتعريض للشبخ تقى 


الدين السبكى له» الاقتناص فى الفرق بين الحصر 
والاختصاص » عروس الأفراح لولده بھاء الدين › روض 
الأنهام فى أقسام الاستفهام للشيخ شمس الدين بن 
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الصائغ » نشر العبير فى إقامة الظاهر مقام الضمير له› 
المقدمة فى سر الألفاظ المقدمة له» أحكام الرأى فى 
أحکام الآی له » مناسبات ترتيب السور لأبى جعقر بن 
الزبیں فراصل الآيات للطوقى › المثل السائر لابن 
الأئي القلك الدائر على المثل السائثر. 

كنز البراعة لابن الاأثير »> شرح بديع قدامة للموفق عبد 
اللطيف. 

ومن الكتب فيما سوى ذلك من الأنوإع : البرهان فى 
متشابه القرآن للكرمانى » د التنزيل وغرَة التأويل فى 
المتشابه لأبی عبد الله الرازی» كشف المعانى فى 
المتشابه» المثانى للقاضى بدر الدين بن جماعة 
أمشال القران للماوردى› أقسام القرآن لابن القيم› 
جواهر القرآن للغزالى» التعريف والإغلام فيما وقع فى 
القرآن من الأسماء والأعلام للسهيلى» الذيل عليه لابن 
عساكرء التبيان فى مبهمات القران للقاضى ٻدر الدين 
ابن جماعةء أسماء من نزل فيهم القرآن لإسماعيل 
الضرير ذات السرشد فى عدد الآى وشرحها 
للموصلی» شرح إيات الصفات لابن اللبان» الدر 
النظيم فى منافع القرآن العظيم لليافعى » ومن كتب 
الرسم: المقنم للدانى شرح› الرائية للسخاوى»› 
شرحها لابن جبارة . 

ومن الكشب الجامعة : بدائع الفوائد لابن القيم» كثر 
الفوائد للشيخ عز الدين بن عبد السلام» الخرر والدرر 
للشريف المرتضى » تذكرة البدر بن الصاحب» جامع 
الفنون لابن شبيب الحنبلى » النفيس لابن الجرزى› 
البستان لأبى الليث السمرقندى . ) 
. ومن تفاسير غير المحدثين : الكشاف وحاشينه 
للطيبى» تفسير الإمام فخر الدين» تفسير الأصبهانى 
والحوفى وآبى حيان وابن عطية والقشيرى والمرسى 
وابن الجوزى وأبن عقيل وابن رزين والواحدى 


الإتقان فى علوم القرآن 


والکواشی والماوردی وسليم الرازى وإمام الحرمين 
وابن برجان وابن بزيزة وابن المنير » أمالى الرافعى على 
الفاتحة»ء مقدمة تفسير ابن اللقبب» الغرائب 
والجائب للكرمانى » قواعد فى التفسير لابن تيمية .. 

) .)١١-۹ /۱ (الاتقان‎ 

ثم يقول فی آنحر کتابه : 

وقد من الله تعالى بإتمام هذا الكتاب البديع المثال 
المنيم المنال» الفاق بحسن نظامه على عقود اللآلء 
الجامع'لفوائد ومحاسن لم تجتمع فی کتاب قبله فى 
العصر الخرال» أسست فيه قواعد معينة على فوم 
الكتاب المنزل› وبيئنث فيه مصاعد يرتقى فيها 
للإشراف على مقاصده ویتوصل» وأرکزت فيه مراصد 
تفتح ممن كنوزه كل باب مقفل» فية لباب المخقول 
وعبات المنقول وصواب كل قول مقبول » معحضت فيه 
كت العم على تنوعها وآخخذت زبدهاودرها» رمررت 
على زياض التفاسير على كثرة عددها واقتطفت مرها 
وڑهرها وغض ت بحار فنون القرآن فاست رجت جواهرها 
ودررهاء ویشرت عر معادن کنوژفخلضصت سباتكها 
وسبکت فقرها: قلهذا تحضل فيه من آلہدائع ما تبَتّ 
عند الأعناق بتا؛. وتجمع فی کل ثوع مله ما تفرق فی 
مؤلفات شتی » على أنى لا أبيعه ہشرط البراءة من كل 
عیب »› ولا أدعی آذه چمع سلامة» كيف والیشر محل 
اللقص, بلا ریب» هذا وني فی زمان ملا الله قوب 
آهليه من الحسد» وخا غایھنم االؤم حتی جری ٣م‏ 
مجرى الدم من البچسد : 
وإذا أراد الله نش سر فضيلسلة ' 

طبويت أتاح لهالسان حسود 
لورلا اشتعال.التار فيا جاورت . 
مها كان يعرف طيب عرف العنود 


قوم غلب عليهم الجهل 'وطمعهم وأعماهم حب 


الرياسة وأصمهم» قد نكبوا عن علم الشريعة ونسره 
وأكبوا على علم الفلاسفة ودارسوهء يريد الإنسان 
منهم أن یتقدم وی ابی الله إلا آن یزیده تأخیرا» ویبغی 
العز ولا علم عنده فلم يجد له وليا ولا نصيرا : 
أتمسى الق وافل تحت غير لواقنا 
وحن على أقوالها آمراء 
ومع ذلك فلا نرى إلا أنوفا مشمخرةء وقلوبا عن 
الحق مستكبرةء وأقوالا ثصدر عنهم مفشراة مزورةء 
كلما هديتهم إلى الحق كان أصم وأعمى لهمء كأن 
الله لم يوكل بهم حافظين يضبطون أقرالهم وأغمالهم» 
فالعنالم بينهم مرجوم تنلاعب به البجهال وإالصبيان» 
والكامل عندهم مذموم داخل فى كفة النقصان؛ وايم 
الله إن هذا لهو الزمان الذى يلرم فيه السكوت والمصير 
خلسا من أحلاس البيوت» ورد العلم إلى العمل لولا 
ما ورد فى صحيحح الأأحبار ١‏ من علم علمافكتمه 
ألجمه الله بلجام من نار ٤‏ وله در القاثل : ) 
ادات ب على جَمع الفضائل جاھ دا ) 
ا وام لها تعب القريحة والجسد 
واقصد ہا وجه الإله ونفع من 
پلغته ممن جد فيها واجتهبسد 
واترك كلام الحاسسدين وبغيهم . 
هميلا فبعد الموت ينقطح الححسد 
انا ضع ! إلى الله جل جلاله ؤعز سلطانه» كما من 
بإتمام هذا الكتاب أن يتم النعمة بقبوله» وأن يجعانا 
من السابقين الأولبن من آتباع رسوله» وأن لا يخيب 
أملنا فهو الجراد الذی لا یخیب من أمّله» ولا يخذل 
من انقطع عمن سواه وأمّ له وصلى الله على من لا 
نپی بعده» سیدنا محمد واله وصحبه وسلم ۰ کلما 


ذكره الذاكرون وغفل عن ذكره الغافلون ١ه..‏ 


ea 


الإتقان فى علوم القران 


الإأتفان والإحكام فى شرح تتحفة.. 


( الاتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ط مصطفى البابى الحلبى» 
الطبعة الرابعة ۱۳۹۸ ه۱۹۷۸ م۰ ۱/ .)١١-۹‏ 

وتوجد نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل للبحوث 
رالدراسات الإسلامية بالرياض ( العدد ٠١‏ السنة 
اللالة ۱٤۰۸‏ هھ / ۰۱٥۰‏ رقم الحفظ ۲۱۹۹۔١‏ ) 
ونسخة مخطوطة بمكثبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية ( فهرس ص ٤١‏ )ونسخة مخطوطة رقم 
الخزانة ٩‏ رقم المجلد ۲۸ فى مكثبة ١‏ مولانا ١‏ فى قونيا 
( عالم الكتب» الطبعة الأولی ۱٤۰۷‏ ھ٩۱۹۸م‏ / 
١‏ ۳۲ ) ونسخة مخطوطة بالخزانة العمرية فى 
مكثبة المتحف الغراقى ببغداد وهذا بيان المخطرط :` 

أوله : ( المحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب 
تبصرة لأولى الألباب وأودعه سر فنون العلوم والحكم 
العجاب ... ). ٍ 


لسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبها خير الله بن 
محمسود بن الحاج قاسم العمرى فى ۲٤١‏ ربيع الألحر 
سنة ۱۱۲۸ هھ ١۱۷۱م‏ وابتدآ فی کتابته فی ۸ ربیع 
الأول من نفس السنة تملكها عيد الله العمرى سنة 
ھ0 ۷م. ) 

الرقم: ۱۸۲۲۴ . 

1٦‏ ص. 

القیاس: ٠١×۲۲‏ سم. 

٩‏ سطرًا, 

'( مبخطوطات الخزالة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى -بغداد -إعداد مركز الخدمات والابحاث 
الثقافية» القسم السادس» عالم الکتٻ» بيسروٽ › 
الطبعة الأولی ۱٤۰۷‏ ہہ ۹٦۱۹۸١م/١١).‏ 


وقد طبع كناب الإثقان فى علوم القرآن عدة مرات 


فی مجلاین کپیرین» متها ماطیع فی المكبة اتجاري] 


وعلی هامشه کتاب إعجچاز القرآن ابی بکر الہاقلائی 
(لمحات فى المكتية والبحٹ والمصادز ‏ د. محمد 
قالت المؤلفغة : ونشرته أيضا شركة' مكتبة ومطبعة 
مصطقی البابى العحلبى واينفس الهامش» ا" الطبعة 
الرابعة ۱۳۹۸ ه/ ۱۹۷۸م . 
٭ الإتقان فى فضاتل القرآن : ) 
الإتقان فى فضائل القرآن - م ختصر لشهاب الدين 
آبى الفضل أحمد بن على بن حجر العسقلانى 
المتوفى ۲٥۸ه.‏ 
( کشف /١‏ ۸)۔ 
الإتقان لأدو ية البرقان ؛ ` 
لابن عبد الهادى . 
( إيضاح /١‏ ۲( 
# الإتقان والإحكام فى شرح تحفة الاحكام لابن 
عاص فى الأحكام : 
الإتقان والإحكام فى شرح تحفة الأجكام لابن 
المالكى الفاسى المعروف بميارة المتوفى سنة ٠٠١١۷۲‏ 
التين وسبعین وآلف . 
(إيضاح /١‏ ۲( ا 
رالكتاب من أدب القضاء» ويوجد له مخطوط بكل 
من خحزانة القرويين ومركز الملك فيصل لأبحوث 
والدراسات و بالرياض وعنوان الكتاب في كل 
نة وة اریز قد وها محمد الا 


الفاسی علی انحر التالى : 


Yo 


الإتقان والإحکام فى شرح تحفهة... 


وبهوامشه تعلیقات مهمة كتب فى كاغد أبيض والنظم 
أ لمشروح بالأحمر وبآحره بلغت المقابلة ؛ بخسبتا 
الاستطاعة إملاء وسردامع تدير واستعمال فكکر 
وبهامش أو ورقة منه وثيقة تحبيس الفقيه الااجل 
العلامة الأكمل سيدى محمد ہن عبد الصادق الدكالى 
الفرجى هلا السفر على طابة العلم بالقرويبن والونيقة 
بدون تاريخ ولا شكل ويظهر أن الشرح المذكور بخط 
عبد الصادق المذكکوں أما التعاليق فمن دون ريب له 
كما صرح بذلك پنقسه فی إحدی طرره وتوفی أبن عبد 
الصادق المذکور فی انی شعہان عام ۱۱۷١‏ وکان 
ينوب فى حطة القضاء فى بعض الأحيان عن شيخه 
القاضى پاس ی اليقاء پبعیشس بن الرغاى ودشن بدار 
لبعض أصهاره بغدير الجوزة باس قاله القادرى فى 
النشر وآظن أن صهره هو الشريف الفقيه مولاى عبد 
الكبير بن عبد العزيز المرى الحسينى والله أعلم وعلى 
الشرح المذكور حاشية لأبى على بن رحال المتوفى فى 
عام ٠٠١١‏ طبع الكل بمصر. 
بالقضاء والتقدير. ' 

آوراقه ۲٠۰‏ مسطرته ۲۹ مقیاسه ۲۹/ ۲۰۰ . 

کما توجد نسخة أخری بیانها كالتالى : 

جزء ضخم بخط مغربی ضیق فی کاغد آبیض کتب 
بالمداد والنظم بالاحمر مجدول کتبت بهوامشه بعض 
الطرر من حواشی الرغای وآبیى على وشرح أبى 


حفص » وقع الفراغ من نسیخه عام ۱۱۸۵ کتبه عبد 


الزبيع مولانا سليمان على خزانة الرصيف عام ۱۷ Sh‏ 
وله : الحمد لله المتفرد بالحكم وألتدببر المستيذ 
بالقضاء والتقدير. 


1 


آوراقه 1۱۸۰ء مسطرته ٤١‏ مقیاسه ۳۰/ ۲۱ . 


( فهرس مخطوطات خزانة القرويين لمحمد العابد 
القأسى ء Co TA TT 7Y‏ . 


١‏ كما يوجد مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بيانه كالتالى : 

رقم الحف ظط : ١١١ف.‏ 

اسن : أدب القضاء , 

عنوان المخطوطة : الإتقان والإحكام فى شرح تحفة 

الحكام. 
عنران المخطرط الفرعى: حاشية ابن رحال . 
اسم المؤلف: محمد بن أحمد بن مجحمد؛ 


تاريخ وفاته: 


المص .ادر: 


بداية المخطوطة: 


نهاية المخطوطة: 


مباره» أبو عبد الله . 

میأره. 

۲ه ۲م 
بروکلمان ‏ ملحق ۲/ ۳۷۵ 
كحالة ۹/ ٠١‏ » الأعلام /١‏ ١١ء‏ 
إيضاح المكنون /١‏ ۲ 

الحمد لله اللحكم ... ألعدل وبعد 
فهذا شرح وجيیز على موجز 
عاصم رحمه الله تعالی ... حل ما 
يحتاج من ألفاظه إلى الحل . 
ومولانما نعم المولى ونحم النصير 
ولا وة إلا بك عليكتوكلت 


وإليك آنیب ... انتھی بحمد الله 


وحسن عونة وتوفيقة الجميل . 


الاتقانی ( ۷۵۸.٦۸۵‏ ھ) 


مخربی . 
TTA‏ ها ۱م 


عع الخط: 


تاريخ اللسخ : 
القرن : Bi‏ ھ/۹١م.‏ 


اسم الاسخ : محمد ین محمد بن أحمد 
السرارتی. 

دد الأوراق ' ل 

عددالاسطر : ۴اس. 


مااحظات عامة : فسخة جيدة وكاملة عليها العديد 


والتصححات › وقدقوبلثت 


بأصلها وبأكثر من نسخة أخرى؛ 
وھی شرح واسع لکتاب محمد بن 
ضاصم القيسى ٠‏ تبحفة الحكام فى 
نكت العقود والالحكام . 
( فرس المصورات الميكروفيليمة بقسم 
البخطوطات» مركز الملك فيصل للبحوث 


والدراسات الإسلامية بالرياض العدد الثانى . السنة 
الثانية ۱٤۰۸‏ ه- ۱۹۸۸ م/ .)٠١‏ 
٭ الأتقانی : ( ۷۵۸.٦1۸۵‏ ه): 
الأتقانى نسبة إلى أتقان : قصبة من قصبات فاراب 
(اللباب لابن الأثير .)۲١ /١‏ ا 
ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من الفقهاء 
الحنفية وقال عله : أمير كاتب بن أمير عمر بن آمير 
غازى قوام الدين أبو حنيفة الأتقانى » دس ببغداد 
ودمشق › تم فلم إلى مصر فدرس بالجامح الماردانى 
ر م 
وپالصرغتمشیة اول ما فحت وکان رأسا فی مذهب 
الحنفية» بارعا فى الفقه واللغة والعريية » ولد فى شوال 
سثة لحمس وثمانين وستمائة > ومات فى شرال سنة 


¥ 


ثمان وخحمسين وسبعمائة ( بالقاهرة ) وذكر السيوطى 

( حسن المحاضرة لاومام السيوطى - بتحقيق محمد 
أبى الفضل إبرأهيم ٤١١ /١‏ ). 

قال البغدادی : لطف اله بن آمیر عمر بن آمیر غازیى 
الفارابى العميدى قوام الدين آبو حنيفة الشهير بأمير 
كاتب الأنقانى الفقيه الحنفى » من تصانيفه التبيين فى 
شرح المنتخب فى الأصول» رسالة فى الجمعة وعدم 
جواز الصلاة فى مواضع متعددة» رسالة فى رفع اليد 
فى الصلاة وعدم جوازه عند الحنفيةء غاية البيان 
ونادرة الأقران فى شرح الهداية للمرغينانى» قصيدة 
الصفا فى ضرورة الشعرء شرح القصيدة المذكورة. 

(A۹ /١ هدية العارفين‎ ( 

وأضاف السيوطى شرح الالحسیکثی يقم د التبیین 
(حسن المحاضرة ٤١١ /١‏ ) وذكره حاجى حليفة 
فقال فى مادة المتشخب فى أصول المذهب 
للاخسيكلى : وشرحه قوام الدين امیر کاتب بن آمیر 
عمر الاتقانى اأحنفى وسماه التبيين . 

أوله : المحمد لله الحى القيوم الذى لا تأخذه سنة ولا 
نوم ... إلخ» وفرغ مله بتستر فى سلة ۷١١‏ ست عشرة 
وسبعمائة . 

( كشف الظنون ۲/ 1۸٤٩۹‏ ). ` 

كذلك ذكر حاجى خليفة شرح الاتقانى للهداية 
فقال: ومن الشروح شزح ألشيخ الإمام قوام الدين أمير 
کاتب ہن آمیر عمر الاتقانى الحنفى ... فى ثلاث 
مجلدات سماه « غاية البيان ونادرة الأفران » قال: قد 
التمس منى بمصر سنة ۷۲١‏ إحدى وعشرين 
وسبعمائة مَنْ فى قلبه صضفاء أن أشرح الهداية فقلت 
النهاية لكم فيه كافية ومسائلها وافية . 


لأتقسى 


الاتکاء فی الأكکل 


قال ليس فيه إلا المنقول المحض عن السلف فقلت 
آنا من جملة الصغار والهداية كتاب الكبارء قال : إنا 


للأصول فشرعت حین ن جاوزت ر بعقد أ د لبتم ) 


الهداية لفظًا ومعنى 
( كشف الظنون ۲/ firr‏ انظر أيضا موسوع ة 
جمال عبد الناصر فی الْفْقّه الإسلامی ۲٤١۷ /١‏ ). 
# الأتقفس 
أفعل تفضيل من التقوى والكلمة من ألقاب ملوك 
المغرب الت كان يكتب إليهم من الأبواب السلطانية. 
التعريف بمصطلحات صبح الأعئی - حمل 
قندیل البقلى/ ٠١‏ ). 
ا 
الاقم نای جال ) 
اجه البخارى فى الال / ۳ وآبو داود فی 
الأطعمة / ٠١١‏ وإلترمذى فى الأطعمة/ ۲۸ . 
شرح الحدیث: قال رسول الله تد: ١‏ آما آنا ... ٠‏ 
قال أبن -حجر: حصص نفسه الشريفة بذلك لأن 
من حصائصه کراهته له دون أمشه› وجه ذلك أن 
قضية كماله يو عدم الاتكاء و فی الكل إذمقامه 
الشريف يأباه من كل ويجه» فامتاز عليهم بذلك . 
والأظهر ن يراد به تعريض غيرة من أهل الجاهلية 
والعجم بأنهم يفعلون ذلك إظهارً للعظمة والكبرياء 
والأفشخار والخيلاء» وآفا هر هة فلا يفعل .ذلك › 


فھر کے لا یأکل متکتًاء ی لا يقعد متكنًا على رطاء 
یحتد » لأن هذا فعل من يريد أن يستكثر الطعام؛ 
وإنمایأکل مایسد رمقه فقط»› فیکون قعوده له 
مستوفزا» ولیس المتكىء هنا المائل على أحد شقيه» 
كما تظنه العامة . 

الک د رین لیا فمل الیو ان الذين 
لهم نهمة وشره واسنكثار من الأطعمة: ویکره ايشا 
مضطجعا إلا فیما يتنقل په ( کالمکسرات والفواکه ) 
ولا يكره الأكل قائمًا لكنه قاعدًاأفضلء ٠.‏ 
قال المحققون من العلماء : إن الاتكاء على أربعة 
أنواع : ۰ 

الأول ؛ على أحد الجنين . 

الثانى: وضع إحدى اليدين على الارض والائكاء 
عليها. 

اثالث ' ألتربع على وطاء والاستواء عليه 

الرابع : أستناد الظهر على وسأدة ونبحوها. 
وكل ذلك مذموم حالة الأكل منهى عنه» لأن فيه 
والسنة أن يقعد عند الأكل ماثاذ إلى الطعام» بأن 
يأكل الأكل جاثبا على ركبتيه» وظهور قدميه» أو 


ينصب الرجل اليمنى ويجلس على اليسرى . 


وقد روی هذا الحديث بلفظ : 
۵ لا اکل متکئًاء لا آکل متكنًا . 
( الشمائل المحمدية للإسام الترمذى . تحقيق 


اوتقديم طه عبد الرءوف سعد» (TEA YTA j‏ 


وفك ورد اين عماد لأتفهسی فی آرجوزته فی آداب 


) لأكل قولة: 


الاتکاء فى الأكل 
والأكل متكشا ك رهارووه فدع 
تكبر النفس واخضع خحضعة الذلل 

يقول الشارح : الاتكاء غير الاضطجاع والفرق بينهما 
كالغرق بين الجالس والنائم غير أن الاتكاء هى الجلسة 
التى يعتمد فيها الرجل على ذراعيه أو أحدهما. 

ویکره الأکل متکئًا لاه نوع تکبرء وکان رسول الله 
ا ربما جا على ركبتيه عند الأكل وجلس على ظهر 
قدميه» وربما نصب رجله اليمنى وجلس على 
الیسرى» وكان يقول: « لا آكل متكئًاء إنما أنا عبد 
آكل كما يأكل العد وأجلس كما يجلس العبد). 

رو مسلم وأبو داود عن أنس بن مالك قال: أتى 
النبى اة بشمر هدية فجعل يقسم وهو متحفز يأكل منه 
آکلا ذریعا وفی رواية حثیشاء قال ورایت رسول الله ا 
ڄالسا مقعیا يأکل تمرات . احرجه مسلم (۳/ ٠١١١‏ 
) وفی روایة آبی داود قال : ١‏ بعثنی رسول الله کا 
فرجعت إلیه فوجدته يأکل تمرا وهو مقع » والإقعاء فی 
الجلوس هو أن يلصق الإلسان إليتيه بالارض وينصب 
ساقیه ویضع يده بالارض › وفیل هو أن یجلس على 
رکبتیه وهو مستوفز. 

روی البخاری لفظ « لا آکل متکتًا » (۷/ ٩۳‏ ). 

أما قوله « إنما آنا عبد آكل كما يأكل العبد » قال 
العراقى فى تخريح أحاديث الاحیاء (۲/ ٤‏ ) رواه أبو 
الحسن بن المقرى فى « الشمائل ٠‏ وإسناده ضعبف › 
ورواه ابن المبارك فى الزهد ( ص ۳٣١۳‏ ) وأحمد فى 
الزهد ٩(‏ ) والھیٹمی فی مجمع الزوائد (۹/ ۱۹ ) 
رواه بو یعلی و[سناده حسن . 

(آداب لکل لابن عماد الأقفهسی -تحقيق د. عبد 
الخفار سليمان البنداری وأبى هاجر محمد السعيد بن 
بسیونی زغلول / 1۹). 


1۹ 


الإتلاف 


# الإتلاف : 


تاف الشىء َة : أفناژه؛ قال گی القاموس : 
تلف كفرح : هلك وأتلفه أفناء وذهيث نفسه تلفا 
وطلفا أى همدراء ورجل مخلف متلف ومخلاف 
متلاف . 

وى لسان العرب : التلف الهلاك والعطب وأتلف 
فلان ماله إتلاقا إذا أفناه إسرافًا. 

رالإتلاف فى اصطلاح الفقهاء هو كماعرفه 
صاحب البدائع : إتلاف الشىء إخحراجه من أن يكون 
منتفعًا به منفعة مطلوبة منه عادة . 

(البدائع ۷/ ٠٠٤‏ الطبعة الأولى ). 

آنواع الإتلاف وأحكامه : 

تحتف أحكام اللإتثلاف با حلاف ما يرد عليه من 
أنواع.وأحوإل إذ هو كما قال صاحب بدائع الصنائع إما 
ان يردعلى بنی آدم آو على غيرهم› وقال يجب 


الضمان فيما توفرت فيه الشروط الا تية : 


| أن بكرن المتلف ما لا فلا يجب الضمان 
يإتلاف المينة والدم وجلد الميتة وغير ذلك مما ليس 
بمال . 

۲ ان کون متقوما» فلا يجب الضمان بإتلاف 
مسلما أو ذمًا. 

۳أن يكون المتلف من آهل وجوب الضمان عليه 
حتى لو أتلف مال إنسان بهيمة لا ضمان على مالكها 
لأن فعل العجماء جبار فكان هدا ولا إتلاف من 
مالکها فلا يچب الضمان عليه . 

٤‏ أن يكون فى الرجوب فائدة فلا ضمان على 
المسلم بإتلاف مال الحربى ولا على الحربی پإتلاف 


الإتلاف 


مال المسدم فی دار الحرب› وكذا لا ضصمان على 
العادل إذا أتلف مال الباغی ولا على الباغى إذا تاف 
مال العادل لأآنه لا فائدة فى الوجوب لعدم إمكان 
الوصول إلى الضمان لانعدام الولاية. 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
0۹ 

وريفصل كاتب هذه المادة بعد ذلك أهم ما جأءت 
به أمهات كتب الفقه للمذأهب الثمانية : الحنفية 


والمالكية والشافعية والحنابلىة والظاهرية والإمامية 


والزيدية والإباضية فى هذا الموضوع وما يجب فيه 
الضمان وما لا يجب من المثلفات » فانظرها فى ذلك 
المرجع . 

0 1۹۹ /۲( 

ويفرد شيخ الإسلام ابن تيمية فصلا فى إتلاف 
الأموال والقصاص فيه ننقله لك فيما يلى . يقول الشيح 


وأما القصاص فى إتلاف إلأموال مشل أن يخرق ثوبه . 


فیخرق ٹوبه المماٹل له أو یهدم داره فیهدم داره ونحو 
ذلك» فهذاأ فيه قولان للعلماءء هما روايتان عن 
أحمد: 

إحداهما أن ذلك غير مشروع لأنه إفساد ولان الثياب 
والعقار غير متماثلة . 

الثائية : أن ذلك.مشروع لن الأنفس والاإطراف أعظم 
قدرا من الأمرال رإذا جاء إتلافها على سبيل القصاص 
لالجل استيفاء المظلوم فالأموال أولى . 

ولهذا يجوز لنا أن نفسد أموال آهل الحرب إذا 
أفسدوا آموالنا كقطع الشجر المثمر» وإن قيل بالمنع 
من ذلك لغير حاجة. 


۰ 


وأما التمائل فهذا فيه نزاع فإنه إذا تلف لنا ثي ابا أو 
حيوانًا أو عقارا ونحو ذلك هل يضمنه بالقيمة أو 
يضمنه بجنسه مع القيمة على قولين معروفين للعلماء 
رهما قولان فى مذهب الشافعى وأحمد فإن الشافعى 
قد نص على آنه إذا هدم داره بناها کما کانت شضمنه 
پالمثل : وقد روی عله فى الحيوان نحور ذلك . 

وكذلك أحمد يضمن أولاد المغرور بجنسهم فى 
المشهور عنه وإذا افترض حيواتا رد مثله فى المنصوص 
عنه» وقصة داود وسليمان عليهما الصلاة والسلام هى 
من باب هذا . 

إن داود عليه الصلاة والسلام كان قد ضمن الحرث 
الذى نفشت فيه غنم القوم بالقيمة وأعطاهم الماشية 
مكان القيمة» وسليمان عليه الصلاة والسلام أمرهم أن 
يعمروا الحرث حتى يعود كما كان وينتفعوا بالماشية 
بدل ما فأتهم من منفعة الحرث . 

وبهذا أفتى الزهرى لعمر بن عہد العزيز لما كان قد 
اعتدى بعض بنى أمية على بستان له فقلعوه فسألوهء 
ما يجب فى ذلك فقال يغرسه كما کان فقيل له إن 
ربيعة وأبا الزناد» قالا تجب القيمة . 

فتکلم الزهرى فيها بكلام مضمونه : أنهما حالما 
الستة. 

ولا ريب أن ضمان المال بجنسه مع اعثبار القيمة 
أقرب إلى العدل من ضمانه بغير جنسه وهو افدراهم 
والدنانير مع اعتبار القيمة فإن القيمة معثبرة فى 
الموضوعين والجنس مختص بأحدهما . 

ولا ريب أن الأغراض متعلقة بالجنس» فمن له 
غرض فی کتاب أو فرس أو ہستان: ماذا يصنع 
يائدراهم ؟ . 

فن قیل یشتری بها مثله : قيل الظالم الذى فوته ماله 


إتمام الدراية لقراء النقاية 


هو آحق بان يضمن له بمثل ما فوته إياه» ونظير ما 
أفسده من ماله . 

( فقه الكتاب والسنة ورفع الحرج عن الأمة لاإمام 
ابن تيمية - تحقيق وتعليق فريد بن أمين الهنداوى / 


(T4 
: الإتمام‎ 
تناوله الإمام الفيروزابادى فى إحدى بصائره ( رقم‎ 
: ٦ بصيرة فى الإتمام‎ ١ فقال تحت عنوإن‎ ) ۲ 
وقد ورد فى القرآن على ثلاثة أوجه‎ 


الأول : بمعتى الوفاء نحو الامر ایی( ناز 4 
البقرة: ٠۲١‏ ] أى وفى بحقهر . 
لشانی بمعنى إتمام اللعمة والمِنّة : # وأنْمَمْثُ 
يكز نعْمَتى # [ المائدة: : [YT‏ 
الثالث پمعنی إکم ال ار انت ر 
يقال : اا المعروف خير من اا" 
( هو حدیث آخرجه الطبرانی فى الكبير عن جابر 
مرفوعًا» وفیه ( أفضل ) بدل خير قال صاحب تمییز 
الطيب من الخبيث : ١‏ وى سنده عبد الرحمن بن 
قيس الضبى؛ وهو متروك ١‏ ) . 
والخير كل الخير فى استتمامه 
هذا الهلال يرى لاأبصارالورى ‏ 
سڈ ا ولیس سه4 کتمامة 
وأصل المادة موضورع لانتهاء الشىء إلى حد لا 
( بصائر ذوی التمیبز للإمام الفیروزاب ادى - تحقيق 


محمد على النجار ۲/ ٠١١‏ وقد وضصعنا تعليقات 
المحقق بين أقراس فى ثنايا النص ). 
# إتمام الأنس فى حدود القدس : 
فى العروض لطاهر بن محمد صالح بن أحمد 
الجزائرى ثم الدمشقى . 
(إیضاح ۱/ ۲۲). 
# إتمام الدراية لقراء النقاية : 
تأليف البحافظ جلال الديرم السيوطى » توجد منه 


نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية وبيانها كالتالى : 


رقم تسلسلى 


الف نل : 
عنران المخطرطة: 


اسم لشه_ ة: 
تاريخ وففأئته: 


بداية المخطوطة: 


نهاية المخصلوطة: 


اسم الت اسخ: 
تاريخ ال لنسخ: 
مكان النسخ: 
تعریف بالمخطط : فسر 


. 0 


علوم عامة. 

إتمام الدراية لقراء النقاية. 

جلال الدين عبد الرحمن بن أبى 
بكر السیوطی . 

السيوطى . 

۹ھ / 0م 

الحمد لله على نعمه السابغة 
الشاملة وأشهد آن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له شهادة بالنجاة 
من الاهوال. 

و ا یکرم وفرح يفزح وقاتل 


القرن ۱۳ ھ۱۹ م. 


السيوطى رسالته المختصرة 
التى سماها بالقاية والتى ضمنها 
أربعة عشر علما مما زك أعلا 
فشرحها فى كتابه هذا ليسهل 
الالحتصار على الطالب. 


إتمام النعمة فى اختصاص اإسلام... 


علد الأوراف : ق 
عدد الأسطر: ۷١س.‏ 
المجب _ادر: كحالة ۵ / ۱۲۸ . 


( فهرس المخطوطات » مركز الملك فيصل 
للبحوث رالدراسات الأسلامية الرياض»› العدد ۲ 
السنة الثائية .)١ /ه١٤ ٠١١۷‏ 


اظر: النقاية . 
+ إتمام النعمة فس اختصاص الإسلام بهذه 
الأمة: 


إتمام التعمة فی اختصاصس الرسلام بهله الأمة- ) 


رسالة للضي وطى المذكور أجاب فيها عن سؤال منكر 
کتبها فی شرال سنة ۸۸۸ وآورد فی فتاواه بتمامها . 

( کشف ۱/ ۸). 

#الإتبان : 

يفرد الإمام الفيروزابادى رقم من بصائره لاو تيان 
فقول : 

هو مجىء بسهولة» ومنه قيل للسيل المارٌ على 
وجهه : أی» وأتاوى» وبه شبه الغريب» فقيل : 
آتارئ > والااتیان قد يقال لمجي ء بالذات > وبالامں 
والتدبير» ويقال فى الخيرء وفى الشر» وفى الأعيان› 
وفی الأعراض » كقرله تعالى  :‏ أتّى امز الله 4 
[الننحل: ١‏ ] و «فآتى الله بنيانهم من القواعد ¢ 
[النحل : ۲٢‏ ] «أتاكم غذاب لله € [ الانعام: ۹ 
۷ وعلى هذا النحو قول الشاعر : 

# أتيت المروءة من بابها # 


الإتبياأان 


وقول الصاحب : 
أثتبى بسالأمس إتيانة 
عل ژوحى برح الجنسان 
كعهد الصّبا وسيم الصبا 
وظل الان ونيل الأ انى 
فلو آل أاف__اظه جُشمت 
لكانت عقود تحور الغفوانى 
وقوله تعالى  :‏ ولا يأتون الصلاة إلا وهم كسالى 4 
القوبة: ٠٤‏ ]أى لايتعاطون وقوله: * يأتين 
الفاحَّة4 [ الساء : ٠١‏ ] (وفى قراءة عبد الله : تأت 
الفاحشة ) فاستعمال الإثيان هنا كاستعمال المجىء 
فی لقدجئث شینًا قربا 14 مریم : ۷ 1 يقال : 
أيه » وأتونة» ويقال للسقاء إذا مخض وجاء زبدّه: 
قد جاء انوه ( فى المفردات : أثرةٌ ) وتحقيقه : جاء ما 
من شأنه أن ياتى منه» فهو مصدر فى معنى الفاعل»› 
وأرض كثيرة الإتاء - بالمد _أى الرَيْم - وقوله تعالى : 
مايا ) [ مریم : ٦۱‏ ] مفعول من آتيته ( وقيل معنا 
اتيا فجعل المفعول فاعلا» وليس كذلك؛ بل يقال : 
أتيت الاأمر وأتانى الامرٌ ويقال : اتيت بكذا وينه ) كذا 
( فى المفسردات العكس ) قال تعالى : * وأتّوا به 
متدایا ‏ وقال : نالُم نوو لا قبل لم بها ) 
[ النمل : ۳۷] و والَيتَاهُمْ ملكا عظيمًا € [ النساء: 
[o‏ 
وکل موضع ذکر فی وصف الكتاب : ( اتبنا) فهو 
آبلغ من کل موضم ذکر فيه ( أوتوا ) لآن ( أوتوا ) قد 
يقال إذاأوتی من لم یکن منه قبول» و (آتينا ) يقال 
فیمن کان منه قبول . 
والإتيان جاء فى القرآن على سنّة عشر وجهًا. 


الإتتان 


الأول : بمعنی القرب الزمانی : ٭ تی آمر الله € آى 
قرب وقته . 

الشانی : بمعنی وصول شىء بشیءٍ « اراینکم ن 
آتاکم عذاب الله 14 الأنعام : ٤١‏ ]أ أصابكم. 

الفالث: بمعنى الفلع وخراب البناء؛ # فأتى الله 
بنيانهم من التواع ¢ [ النحل: ۲١‏ ] أى قلعها 
وخربها. 

لرابع : بمعنى العذاب والعقوبة : < فأتاهُم الله من 
حيث لم يحنسبوا € [ الحشر: ۲ ] آی عذبهم. 
الخامس: بمعنى سوق الرّزق # يأتيها ررٹھا رغد 
من کل مکان 4[ النحل : ۱۱۲ ] آی يسوقه اله . 

السادس : بمعلى الصحبة وقضاء الشهوة  :‏ آئنكم 
لتأتون الّجال سَهُوة من دون الثساء €[ الثمل : .]٠١‏ 

السابع: بمعئى الخوض فى المنكرات من 
الأعمال : # وتأتون فى ناديكم المُنكَرَّ 4 [ العنكبوت : 
٩۹‏ ] آی تخوضون فيه . 

الثامن : بمعتى الانقياد والطاعة : إلآنى الأخن 
عَبْدا) 1 مریم : ٩۳‏ ] أى إلا وينقاد للزحمن . 

الاسم : بمعنى الإيجاد والخلق « ويأث خلت 
جدید ) ( إبراهیم: ۱۹ وفاطر: ٠١‏ ) أى يخلق 
ويوچد. 

العاشر: بمعئى حقيقة الإتيان والمجىء: « انث 
به تؤمها تحمل 1€ مریم : ۲۷ ] ی جاءت. 

الحادى عشر: بمعلى الظهور والخروج : سبش 
برَسول یأئی من بَعّدی امه أحمد 4 [ الصف: ١‏ ] 
آی بظهر ویخرج . 

الثانى عشر: بمعنى الدخول : وأتوا البيوت مر 
أبوابها# [ البقرة : ۱۸٩‏ ] أى وإادخلرها. 

الشالث عش : بمعنى المرور والمضى # ولقد أتوا 


إتيان العراف وتصديقه 


على القرية الى أمطرَث 4 [ الفرقان : ٤١‏ ] آى مضرا 
الرابع عشر: بمعنى إرسال الأيات» وإنزال الكتاب؛ 
< بل أتيناهم بذكرهم 4[ المؤمنون: ۷١‏ ] آى أرسلت 


وإنزلنا. 
الخامس عشر: بمعنى التعجيل والمفاجأة: تاها 
امرنا لیل أو نهار 1 يونس : ۲٤‏ ]ی فاجأها. 


السادس عشر: بمعنى المحلول والثزول : < ويأتيه 


الموث من کل مان €[ إبراهيم : ۷ ] أی يحل په . 


قوله تعالی: ‏ آتونى زبر اللحديد € [ الكهف: 
]۹١‏ قرآها حمزة مرصولة آی جيثونى . 

( فى البيضاوى والاتحاف نسبة هذه القراءة لابى 
بكر لا حمزة» وإنما قراءة حمزة بالوصل فی قوله تعالی 
فی الآیة < قال آتونی € لا فی # آتونی زبر المحديد)). 

والإيتاء : الإعطاءء» وخص دقع الصدقة فى القران 
بالايثاء نحو # آقاموا الصلاة واتوا الزكاة- و اقام الصلاة 
وإیتاء السزکاۃ ولا بحل لکم ان تأخُذوا مما آنیتموهُنٌ 
سينا - ولم يُوْتَ سَعَةَ من المال 4 . 

( بصائر ذوی التمییز للفیروزابادی - تحقيق الاستاذ 
محمد على النجار ۲/ ٤١ ٤۳‏ » انظر أيشّا 
المفردات فى غريب القرأن للراغب الأصفهائى - 
تحقیق وضبط محمد سید کیلانی / ۰۸ ٩‏ › وقاموس 
القرآن للىدامغائى » حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد 
العزیز سيد الال / ١٠١-١٤١‏ ). 


# إتيان العراف وتصديةه : 


من المنهيات التى أحصاها الحكيم الترمذى »› قال : 
رما قوله : « ونهی أن يؤتى العراف يساله ويدف 
وقال: من صدقه فقد برىء مما أنزل الله على 


محمد ا 1 . 


الألسأب 


(مسلم: كتاب السلام» حديث ٠۲١‏ وأحمد: 
الڄزء الأول» ص ٤۲۹‏ والجزء الرابع > ص 1۸ والجزء 
الخامس» ص ۳۸۰). 

فذلك لأن العراف يعرفه من علم الغيب ‏ ما ذم 
یعرف رجما ( ى ظنا وتخمينا ) وإنما قاله من تلقاء 
نفسه» والعراف والكاهن يتلق ون الألحبار عن 
الشياطين» وذلك أن الشياطين تسترق السمع من 


السماء مما تتيحدث به الملاثكة من قضاء يقضيه ربنا 


تبارك وتعالى » فإذا استرق الشيطان من ذلك شبئا ألقاه 
إلى الكاهن فيتخذ ذلك آصلا ويبنى عليه الأكاذيب› 
فيروج عنه ذلك بذلك الوأحد الذى يصدق فيه ويظهر 
صدقه . 

والعرافة » والكهانة» والعيافة » كلها قريب بعضها 
من بعض والعيافة : زجر الطير» وهو الذى يخبر عن 
أصواتهم بالأمور» وإنما من الله تعالى بذلك على رجل 
من ولد آدم فیما نعلمه وهر سليمان صلوات الله عليه 
فقال : ٭ ڀا أيها الناسش عَلّمْنا مَنْطق اير 4 [ النمل : 
١‏ ] وآما هؤلاء الذين يدعون هذا فادعاؤهم باطل . 

(عاف الطير عيافة : آثارها للتفاؤل أو التشازم» فهو 
عاثف واعشاف : اذ العيافة مهنة › والعبافة : إثّأرة 
الطير والتفاؤل بأسمائها وأصواتها وممرها ) 

( المنهيات لأبى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت› 
مكتبة القرآن » القاهرة ١۱۹۸۱‏ م/ 1۷ء 1۸ ). 
# الأثآب : 

من علم النبات فى التراث الإسلامی ۔ قال الربيدى : 

أثأب : شجر ينبت فى بطون الأودية بالبادية وهو 
علی ضرب التین ينبت ناعمًا کانه على شاطیء نهر 
وهو بعيد من الماء واحدته أثأبه بهاء» قال الليث هى 


Ar 


الأثساث 


شبيهة بشجرة يسميها العجم النشك» قال أبو حنيفة 
الأثأبة دوحة محلال واسعة يستظل تحتها الألوف من 
الناس تنبت نبات شجر الجوز وورقها آيضا كنحو ورقه 
ولها ثمر مثل التين الابيض يؤكل وفيه كراهة وله حب 
مئل حب التین وزناده جیده . 
Ficus indica L. - banyan tree ( Honig-‏ 
berger ).‏ 
Ficus salicifolia Vahl. ( Schweinfurth ).‏ 


( معجم أسماء النباتات الواردة فى تاج العروس 
للزبيدى ۔ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى 
المؤسسة المصرية العامة للتأليف وإلأنباء والنشرء 
الدار المصرية للتألیف والترجمة /۱۹۰٦۰٩‏ ۹ ). 

وجاء فى المعجم الوسيط ( ۱ 1 0( الأژأب : 
شجر عظیم جدا» من الفصيلة التوتية› كثير الفروع › 
ویتدلی من فروعه ما يشبه الجذور. 


د الآثات : 


الألاث متاع البيت الكبير وجميع مايستعمله 
الانسان فی داره من فرش وثیاب وآصله من أت أی کثر 
وتکاثف» وقیل للمال کله إذا کثر آثاٹ» ولا واحد له 
کالمتاع» وجمعه آثاث» وتأٹث فلان أصاب أثاثا» أى 
أصاب خبرًا» وفى الصحاح : أصاب رياشا. 


( المفردات فى غريب القرآن لى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالرإغب الأصفهاني _ تحقيق 
وضبط محمد سید کیلانی / ۰۹ ولسان العرب /١‏ 
۵ 

يقول الدكتور عبد الرحيم غالب : الأثاث فى الشرق 
كله كان فى غاية البساطة والاحتصار» فالمشرقى يجد 
راحة أكثر بالجلوس حرا على الأرزض وكان يفضل 
تناول الطعام وهو ١‏ متربع » أمام « طبلية » قليلة 


أثاث رسس ول الله لا 


الارتفاع» أو مام صينية من قش مزحرف» أو من 
نحاس محفور» وى أكثر المنمنمات والصور التى 
تزين الكتب القديمة» ظهر الناس جالسين على 
الأرض» وإن ارتفعت بعض المقاعد فليلاً نجدها 

قى عمرقة لا يختلف الجلوس عليها عن القعود على 
الأزض» وتستعمل أيضا أنواع كثيرة من المساند 
المغطاة بالحرير والمخمل » والمطرزة بخيوط 
الذهب» أو المنجدة والمفروشة بالأقمشة الملوئةء أو 
بالبسط العادية » أو السجاد المزخرف. 

وكانت الأسرّة » إذا وجدت» بسيطة منخفضة وتبقى 
على كل حال قايلة الاستعمال» فأكثر الناس كانسوا 
ينامون على فرش منجدة محشوة بالصوف المجزوز 
تمد قبل النوم» وترفع صباحا لتوضع فى زارية الخرفة أو 
فى حنية خحاصة » وفى مصر كانت تسمى « المرتبة ‏ . 

( موسوعة العمارة الإسلامية ‏ د. عبد الرحيم غالب 
(YN Yo ot $‏ 


٭ آثاث رسول الله لا : 


کان لرسول الله ی محجن قدر ذراع آو أطرل يمشى 
به ویرکب به ویعلقه بیسن يديه على بعیره» ومخصرة 
تسمى العسرجون» وقضيب من الشوحط يسمى 
الممشوق قيل وهو الذى كان تداوله الخلفاءء» وان له 
قدح يسمی الریان ويسم مغليا» وقدح آخر مضبب 
بسلسلة من فضة» وكان له قدح من قوارير» وقدح من 
عدان لقضاء الحاجة» وركوة تسمى الصادرة وقيل : 
وتور من حجارة يتوضأ منه» ومخضب من شلة ( فى 
العجالة السثة ١‏ شبه ١‏ ) وقعب يسمى السعةء ومخسل 
من صفرء ومدهن وربعة يجعل فيها المرأة والمشط 
قيل وكان المشط من عاح وهو الذيل› ومكحلة 
یکتحل منها عند النوم ثلاثا فى كل عين بالائمد» 


ro 


وكان فى الربعة المقراضان والسواك» وكائت له قصعة 
تسمى الغراء لها أرب حلق يحملها أربعة رجال ينهم 
وصاع › وك 4 وقطفة › وسریر قوائمه من ساج آهداه 
له أسعد بن زرارةء وفراش من أدم حشوه ليف . 
( زاد المعساد فى هدى خير العباد للإمام ابن قيم 
الجوزية المطبعة المصرية ومكتبتها .)٣٣ /١‏ 
وقد صاغ هذا كله شعرا من كتبوا السيرة النبوية 
نظمًا» ومتهم الزين العراقى › ونورد هتا ما جاء بالفيته 
ائات رسول اقمع شس الشيخ عيد الرزاق 
المناوى : 
أفداح_ه الريان والمغيث 
بهإذامامسهممنحاج 
يقضى به حاجته فى الالحيان 
مركنۈه من شبه وتسور 
حجارة من ال هيميره 
ركوته كانت تسمى الصادره 
قصعته الغغفراء ليست ق ابره 
کانت أقداحه كثيرة متها الريان بفتح الراء وشدة 
المثناة الشحتمة والمغيث بضم الميم ومعجمة» وأخحر 
مضبب يقدر أكثر من نصف المد وآقل من المد» وفيه 
لاٹ ضبات من فضة وحلقة يعلق بها وكان إدا 


مستهم حاجة پشربون منه فیشبعون رواه آبو پعلی 


وغیره ) وقدح أحر من زجاج› وکان له قدح آخرمن 
عي دان ہفتح وله وسکرن ثانيه اشتهر نقله قاضى 


القضاة السعدى الحنبلى وكان يجعل تحت سريره 
یقضی به حاجته ویبول فيه فى الأحيان الباردةء وکان 
له مركنة آى مخضبة من شبه وهو ضرب من النحاس› 
وکان له مغتسل من صفر وکان توره الذی يتوضأً فيه من 
حجارة» والتور بمثناة فرقية إناء كبير يتطهر منه من ناله 
یمیره ورکوة كانت تسمیى الصادرة سمیت به لأنه يصدر 
علھا بالرحی» ركانت له قصعة تسمى الغراء ليست 
قاصرة أى ليست قليلة السعة بل كانت كبيرة جدا 
ببحیث لا یحملها إلا آربعة رجال کما رواء أحمد وغیره 
وقول الناظم إذا ما مسهم بزيادة :ما . 
كان له صع لأجل الفطره 
وفعره كان اسمهة بالسعه 
كانت له ربعةأى مربعه 
سواکه ومشطه والمکحله 
كذلك المرة والمقراض له 
كانْلەسريرأهداهله 
أسسد وهو ساح استعمله 
عليه مامات ثم رفعسا 
عليه أيضابعده الصديق 
كذاك أيشاعمر الفاروق 
كان له صاع لأجل إحراج الفطرةء وكان له قعبة من 
صفر تسمى السعة وكانت له ربعة أى مربعة 
اسكندرانية اهداها له المقوقس مع مارية أم إبراميم 


كجونة بضم الجيم ما يجعل فيه الطيب» وكان يجعل 
فيه أمتعته وتلك الأمتعة سواکه ومشطه وکان من عاج 


| 


وقيل من دبل › والمكحلة الى كان يكتحل منها عند 
الوم » وكذلك المرآة قال السهيلى وأسمها المدلة كان 
ينظر فیها وکان له مقراض يسمى الجامع كما رواد 
الطبرانی » وکان له سریر ینام عليه کما روی البلاذری 
عن عائشة قالت كائث قريش بہمكة ولیس شىء أحب 
إلينا من السرير ننام عليه فلا قدم رسول الله باز 
المدینة ونزل منزل آہی یوب قال آمالکم سریر قالوا لا 
فلغ آسعد بن زرارة فبعث له سریرا له عمود» وقوائمه 
ساج» وکان ینام عليه حتی تیحول إلى منزلی وکان فره 
فوهبه لی وکان ینام علیه حتی توفی ووه وهو فوقه وطابه 
اناس منا یحملون عليه موتاهم فحمل عليه آبو بکر 
وعمر والناس طلبًا لبرکته موش ًا بالليف اشترى ألواحه 
عبد الله بن إسحاق ابن مولى معاوية بأربعة الآف درهم 
ذکره ابن حماد وأنه بيع فى ميراث عائشة وقوله ثم 
وضعا ورفعا بألف الإطلاق . 
( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المنارى - قام بتصحيحه والتعليق عليه الشيح 
إسماعيل الأنصارى » مكتبة التوعية الإسلامية لإحياء 
التراث الإسلامى » القاهرة» الطبعة الثانية ٠٤١١‏ ه- 
٦۹۸م (TVYT YY!‏ 
كما جاء ذكر أثاثه كاد فى منظومة السيد عبد الحميد 
الخطيب على التحو التالى : 
وأثاث بيت محمد حير السورى 
طراومنقذه من الظلات 
مالس ذكر عند أرباب الغنى 
شیا وکان لديه فى الحجرات 
هو كل شىء فيه قد وجد اللبى 
سووره والسعذ والمتعات 


الآثارب 
وغدا به فرخاشكوظا قانعا 

لا پبتغی زودا ولا تلات 
أولى الأوانى قصعسة كہرى لها 

فى الرأس أربعة من الحلقسات 
ما کان پحملها ثلاث من رجا 

ل كاملى الأعضااء والفشوات 
وك لاك أقداح تلاث واحد 

متها بسلسلة من الفضفات 
وكةاك رابع من فوارير وخا 

مسها من العيدذان للحاجات 
تور من اللبن المحجر لاوض س 

وء ورك وة للماء كالقربات 
صاع وسلد خضب ونطيفة 

والففرش من دم حشی لیف۔اأت 
وله سسرير واحد للنوم أحيسا 

ناق وائمسه من الس اجات 


وله كللك مغخسل قد صيغ من 

صفسر وه دهنسة مع المسسراة 
مشط ومكحلة ومق راض ال مس 

واك وهم فى واحسد السربعات 
وله القضيب ومحجن وكذاك مخ 

عة وتمت وإحد العتزاات 


هملاعداماكان من ملبوسه 
فى السلم أو فى الحرب للساحات 
( سيرة سيد ولد إدم محمد ةنظم السيل عبد 
الحمید الخطیب؛ مطبعة الترقی > دمشق ۱۳۷٦١‏ هہ۔ 
(F3 eo | ۹1°‏ 
# الأثارب : 
قال ياقوت : | 
الأثارب : كأنه جمم أثرب» من الثرب» وهو الشحم 
الذی قد غشی الکرش یقال: أثرب الکہش إذا زاد 


الأثاربسس 


شحمهء فهو آٹرب لما سمی به جمع جّمع محض 
الأسماءء كماقال : 

# فيا عبد عمرو لر نهت الأحاوصأ #: 

وهى قلعة معروفة بين حاب وإنطاكية؛ بينها إربين 
حلب نحو ثلاثة فراسخ» ياسب إليها أبو المعالى 
محمد بن هياج بن مبادر بن علی الأثاربی الانصاری: 
وهذه القلعة إلآن خحراب› رتحت جلها قرية تسمی 
باسمها فیقال لها اثارب . 

(انظر: الآثاربی ). 

وحمدان بن عبد الرحيم الأناريى الطبيب متاذمب وله 
شعر وآدب وصتف تاریخا کان فی أيام طغندکین 
صاحب دمشق بعل الخمسمائة . 

ويعلق المحقق على أسم ١‏ طغندكين " بقوله 
(هامش :)١‏ 

هكذا فى معجم البلدان وفى تأريخ الدول الإسلامية 
ومعجم الاسر الحاكمة : طغتكين » وهر من الممأليك 
کان قائدا من قواد الجيش السلجوقى » وقد أغتصب 
الحكم وأسس دولة الام عام 4۹۷« | ٤م‏ 

یضیف الزرکلی فائلا: وصتف کكتاب : الشرت فى 
تاريخ حلب ١‏ من سنة ۹ فما بعدها» پتضمن 
أخبار الفرنج وأيامهم ورخحروجهم إلى الشام . 

( من كثاب معجم البلدان لاقوت الحموی الرومی - 
احتار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان» 
السفر الفالث» القسم الأول / ۷٠ء‏ ۱۸ وهامش ١ء‏ 
ومعجم البلدان ۱/ ۸٩‏ والاعلام ۲/ ۲۷۶ ). 


٭ الأثاربى : 


ال السمعائى : 
الأثاربى ) بفتح الألف والثاء المثلفة وكسر الراء 
فی أخرها الباء الموحدة» هله النسبة إلى اثارب وهی 
قلع حصينة بين حلب وأنطاكية كان يستولى عايها 
الإ فرح › والمسلمون لتر دول مهم ) نها لین حاب 
لاثة يام . 


الأثار ہی 


إثارة اللخوة بجحل القهوة 


منها بر المعالی محمد بن هياج بن مبادر بن على 
الآثاری الأنصاری الاجر کان شابًا كيسا خفيفا حدم 
العلماء واختلط بهم وكان كثير المحفوظ سافر 
الكثير» ودخحل ديار مصر والعراق والسواحل ودخحل 
خراسان ووصل إلى آقصى بلاد الهندء لقيته ببخداد 
أولاً ثم بنیسابور ثم بمرو وهراة ولخ وکثبت عنه إقطاعًا 
من الشعر» ومما آنشدنى إملاء من حفظه ببلخ قال : 
أنشدنی هبة الله بن آبی نصر الشیرازى الواعظ بدمشق 
لغیره : 
ولماغ ورد المادي 
وناخاا جاتب الوادى 
وراح القلب يتبعه م 
ر لاء اء ولا زاد 
صريقا ماله فادى 
وأنشدنی محمد بن ھیاج الاثارپی پہلخ آنشدنا آہو 
معتمر بن أبى الحسن بن آبى الفضل الجوهرى الواعظ 
عكفت على البرحاء من أشجانها 
فطرى عنان الشوق فى كتمانها 
نفس على مضض السقام شحيحة 
من شانھ ا آن لا توح ہشاأنها 
وماث بهراة فى الحادى والعشرين من جمادی 
الألحرة سنة سبع وأربعين وخمسمائة » ومن القدماء بر 
العباس آحمد بن محمد بن إبراهیم الأثاربی» يروى 
عن محمد بن دليل » روى عنه أبو الحسن على بن 
محمد بن عجيف الرسعنى وذكر أله سمع مله 
بالأثارب . ) 
( السات ۱/ ۰۸۲ ۸۳ واللباب .)۲١ /١‏ 
انظر: الأثازب. 


# إثارة الترغيب والتشويق إلى المساجد الشلاثة 


وال ابت العتيق : 
الحنفى» المتوفى سلة ۸۲۷ ه. 
أحد المخطرطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية : ) 
أوله : « الحمد له الذى فضل الكعبة البيت الحرام 


وأحره : « حتم الله لنا وهم بأحسن الحسنى بحق 
تبيه ... والعحمد لله رب العالمين “. 
نسخة بقلم معتاد فى ١١۸‏ ورقة ومسطرثها ۲ 
سطرًا. 
[ رواق الأتراك › الأزھر ۹۸۰ تاريخ Û NESC0.]‏ 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطرطاثت 
العربية» الجامعة العربية» التاريخ ج۲ ق ٤‏ 
(1Y AYA‏ 
+ إثارة الفواند المجموعة فى الإشارة إلى الفرائد 
المسموعة : 
إثارة الفوائد المجموعة فى الإشارة إلى الفرائد 
المسموعة - تأليف صلاح الدين خليل بن كيكلدى بن 
عبد الله العلائى الدمشقى ثم المقدسى الشافعى 
المتوفى سنة ۷1١‏ إحدى وستين وسبعمائة . 
( إیضاح /١‏ ۲۲). 


: إثارة النخوة بحل الفهوة‎ #١ 


إثارة النخوة بحل القهوة _ لفخر الدین آپی بكر بن 


ابی پزید ( من انیس المستفيد ص )۷١‏ . 
(إيضاح ۱/ ۲۲). 


۸ 


أثافت 

#أثافْث : 

قال عنها ياقوت : 

آثافت : بالفتح والفأء مکسورة والتاء فوقها نفطتان : 
اسم قرية باليمن ذات کروم كثيرة› قال الهمسدانى : 
رتسمى آثافة بالهاءء والتاء أكثرء قال وخبرنى الرئيس 
الکبہاری من آهل آثائت قال: کانت تسمی فی 
الجاهلية درناء و إياها أراد الأعشى بقوله: 
أفول للگّرب فى دُرنا» وقد لمو 

شيموا» وكيف يشي م الشارب اللمِلٌ 

وکان الأعشی کٹیرا ما یتجر فیها وکان له بها محصر 
للبخمر يعصر فيه ما جزل له أهل أثافة من أعنابهم› 
قال الأصمعى : وقفت باليمن على قرية فقلت لامرأة : 
بم تسمى هله القرية؟ فقالت : أما سمعت قول 
الشاعر الأعشى : ) 
أحب اث اف ةة ذإات الكو 

م» عند عصارة أعنابهها 

وأهل اليمن يسمرنها ثافت بغير همزة : وبين أثافت 
وصنعاء يوماك . 

( معجم البلدان .)۸٩ /١‏ 
الاأثالث : 

الأثالث :بلفظ الجمع : جبال فی دیار مود 
بالحجر قرب وادى القرى» فيها نزل قوله تعالى : 
ونون منَ الجبال بوتا فارهین 4 وهی جبال يراها 
الناظر من بعد فيظنها قملمة واحدة فإذا توسطها وجدها 
متفرقة يطوف بكل واحد نها ألطائف . 

( معيجم البلدان /١‏ ۸4). 
الأثبات : ۱ 


من یوٹق بهم» يقال: رجل ثبت : حجة پوثق به 


الاثبات 


والجمح أات وقد آوردها القلقشندى فى نسخة 
عهد يقضاء القضاة ١‏ وأمره بتسلم ديوان القضاء 
والحكم والاستظهار على ما فى خزاتنه بالآثبات 
والختم والاحتياط على ما به من المال والسجلات 
والحجج والمحاضر والوكالات والقبوض والوشائق 
والأتثبات والكفالات بمحضر من العدول الأمياء 
الثقات ٩‏ . 

( التعريف بہصطلحات صح الأغشى ‏ محمد 
قفديل البقلى / ٠١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 
١ ٠١‏ والمعجم الوسيط- مجمع اللغة الحربية 


ماده ىٿ ) . 


3 السات : 


تعريف الإثبات فى اللغة : 

فى المصباح : ثبت الشىء يثبت بوتا : دام واستقر: 
فهو ثابت» وثبت الأمر: صح؛ ويثعدى بالهمزة 
والتضعیف » وثہت فی الحرب فهو ثبیت مثل قرب فهو 
فريب» والاسم ثبّت» ومئه قيل للحجة ثبت . 

وفی المختار: ثبت الشىء من باب دخل ونہاتا 
أیضا» وأثېته غیره وثبته . 

وتقول : لا أحكم بكذا إلا بثبت» أى إلا ببحجة , 

فالإثبات على هذا تقديم الثبت»ء أى الحجة 
كالاتحاف تفديم التحفة. 

فى الاصطلاح : 

يؤخحذ من استعمال الفقهاء أن الاثبات بمعناه العام : 
إقامة الدليل على حق أو على واقعة من النوقائم ‏ 
وبمعناه الخاص: إقامة الدليل مام القضاء بالطرق 
التى حددتها الشريعة على حق أو على وأاقعة محينة 


تترتب عليها آثار. 
آراء الفقهاء فى الحجحج الشرعية التى تثبت بها 
الدعرى : 


أإتسات 
للعلماء فی بیان الحجج الشرعية اتی تٹبٽٹ بها 

الدعوى طربقان : 

الأول : حصر طرق الإثبات فى طاثغة معينة مر أدلة 
يتقيد بها الخصوم فاد يقبل منهسم غيرهاء ويتقيد بها 
الجمهور من العلماأء » 

سحام فی ادر المخثار وسحاسية زك المعحتار لابن 
عابدين : أن طرق القضاء سبعة: البيلة + والاقرارء 
واليمين › والنكول عر ۽ والقسامة» وعلم الةَأاضى ؛ 
والقريغة الواضحة الى تصير الاأمر فى حيز المقطوع 
په . 

(اہن عابدين /٤‏ ۲١٦2ء‏ ٣دا‏ طبع المطبعة 
الاميرية). 

راشانی : عدم تحدید طرق معينة لارثبات يترد ب 
الخصرم أ 1 ر القاضی › بل لیخصوم أن یقد موا من إلأدلة 
ما پستطيعون به إفناع القأضى نکب ےه ۾ دغواهہ. 
وللقاضى أن يقبل من الادلة ما يراه منتجا فى الدعوى 
ومثبتا لهاء ومن أكبر أنصار هذا الرأى» العلامة ابن 
القيم» فقد قال : « إذا ظلهرت أمارات العدل» وأسفر 
وجهه بآی طریق کان »› فم شرع الله ودینه» فی طریق 
است ضرح بها العدل والق رط فھی هن السدين ومسا 


مخالفة له » . 
( الطرف الحمكمية / ٠‏ طبع مطبعة مصر سنة 
۵ ه). 


ومع اتفاق جمهور العلماء على حصر طرق الإثبات 
فى طائفة معينة من الأدلة فإنهم لم يتفقوا على أنوإع 
هذه الأدلة فبعضهم يعتير كلا من اليمين والنكول عنه 
طريقا للقضاء» وبعضهم لا يعثبره طريقا له... وقد 
يتفقون على اعتبار نوع من الأدلة طريقًا للقضاء: 


أثبات الصفات والعلو والاستواء 


ولكنهم يختلفون فى نط اق الاستدلال به كشهادة 
الشاهدين رجلین أو رجام وامراتين “ إجمعوا على آنها 
طریق لاد للقضاء : ولكنهم اختلفو!: : هل تکون فی مسائل 
الامواإل والمعاملات فقط أو فيما عدا الحدود 
والقصاص من الأموإل والنكاح والطلاق . 
والأدلة التى تردد ذکرها فی کت الفقه كطرى للقضاء 
أو أدلة يمكن إئبات الدعسرى بها بين مثنق عليه 
ومسختاف فه منها» ھی . 
الاقرار» والشهادة»ء واليمين “ والنكول » والشاهد 
وعلم القاضى» والقريشةء والخط » والقسامة. 
والقافة » والقرعة » والفراسة 
( موسوعة جمال عيد الناصر فى الفقه الاسلامی ؟/ 
۳٦‏ ۷ (. 
3 اثبات سنة رفع اليدين عند لإحراء والرکو ع 
والاعتدال والقيام من اثنتين 
إثبات سنة رفع اليدين عند الإحرام والركوع والاعتدال 
والقيام من النتين ‏ لوجيه الدين عبد الرحمن بن عبد 
الكريم الزبیدى الشافعي المعروف بابن زياد اليملى 
المتوفى سنة ۵ ۹ حمس وسيعين وتسعمائة . 
( إيضاح (YT f1‏ 
#د إثبات | لصفادت وانعلو وال سخواء : 
إثبات الصفات وإلعلو والاستراء - لتقى ألديرن أبى 
العباس أحمد بن عبد الحايم بن عبد السلام المعروف 
باس تيمية الحرانى الدمشقى الحنبلى المتوفى سدة 
۸ مان وعشرير ومسعمائة . 
( إیضاح ۱/ ۲۳), 


إثبات العام والشهور لمن ... 


#إثبات العام والشهور لمن كان من أهل القبور: 
إثابت العام والشهرر لمن كان من أهل القبور - 
تأليف الشيخ أوحد الدين عبد الأحد النورى بن 
مصطفى بن إسماعيل السيواسى المتوفى سنة ٠١٠١١‏ 
إحدی وستين ولف . 
(إيضاح .)١١۳ /١‏ 
+ تبات عذاب القبر : 
إثبات عذاب القبر _ لاأبى بكر أحمد بن الحسين 
اليهقى ( المتوفى سلة ثمان وحمسين وأربعمائة ) . 
(کشف۱/ ۹). 
إثبات العلل للشريعة : | 
إثبات العلل للشريعة - لأبى عبد الله محمد بن على 
الحكيم الترمذى المتولد: سنة ۲۵۵ حمس وحمسين 
ومائتين وقيل غير ذلك ٠‏ المتوفى سئة ٠۲١‏ تقريبًا. 
ذكر التاج السبكى أنه لما صنف هذا الكتاب وكتاب 
حتم ألولاية أخرجوه من ترم وش هدا عليه بما لا ینبغی 
اکر فی مغلد ولا شك آنه قتف لصب الیم ین 
المريقين . 
( کشف ۱/ ٠١.۹‏ ) 
# إثبات المحصل فى آبيات المفقصل : 
أنظر: المفصل . 
# إتثبات المعاد والرد على أبن سينا : 
لابن تيمية› تى الدين أحمد 
(إیضاح /١‏ ۳؟). 
٭# إنبات النبوات : 
إثبات النبوات ‏ لابى على محمد بن الحسن بن 
الهيثم البصرى الفيلسوف المتوفى بمصر سنة ٤٠١‏ 
تاين وأرعماثة . 


(إیضاح ۱/ ۲۳). 


إتبات الوأاجب 


# إثيات النبوة : 
إثبات النبوة - للإمام الربانى الشيخ أحمد بن عبد 
الاشحد الفاروقى السهرندى النقشبندى الحنفى المترفى 
سلة ٠٠١٤‏ أربع وثلاثين ولف . 
( إیضاح ۶/۱ ۲۳ ). 
# إثبات النبوة والرد على البراهمة ( كتاب.)) : 
للشافعی : قال أبو «خصور عبد القاهر بن طاهر 
البغدادی فى رد كتماب الرجيح للج سرجانی کل من 
صف فى النبوات فهو تبع له أنه على منواله تسج » 
زعم الجرجانى أن ما رسمه أبو حنيفة فى الشروط لم 
يسبقه إليه أحد . 


( کشف ۲/ ۱۳۸٤‏ ). 
۴د إثبات الهداة بالنصوص والمعجزات : 
إثبات الهداة بالنصرص والمعجزات ‏ تأليف محمد 
ابن الحسن بن على بن الحسين الحر العاملى 
المشغرى الإحبارى الشيعی المتوفى سنة ١١١١‏ آربع 
ومائة وألف . 
(إيضاح (tt /١‏ 
٭ تبات الواحب : 
إثبات الواجب - رسالة لائى الحسن على بن أحمد 
الأباوردى الشيعى نزيل المشهد الرضوى المتوفى سنة 
٦‏ ست وستين وتسعمائه . 
(إيضاح ۱/ .)١٤‏ 
إثبات الواجب : 
إثبات الوأجب ثلاث نسح أوسط وصفير وكبير؛ 
لظام الدین أحمد بن إبراهیم بن سلام الله بن صدر 
الدين الشيرازى المتوفى سنة ۱١۵‏ تحمس تعشرة 
وألف . 
(إیضاح ۱/ ۲۳). 


إثبات الواجب 


الأثشر 


إثبات الواجب : 
انظر: رسالة فى إثبات الواجب» رسالة صيت 
وحصيدا. 
٭# إثبات وجود الصانع القديم بالدرهان الفاطع 
القويم: : 
إثبات وجود الصانع القذيم بالبرهان القاطع القويم - 
لمحمد بن عبد الفاح التنكابتى الشيعى الشهير 
بسراب المتوفى سنة ٠١١٤١‏ اربع وعشرين وماثة 
ولف . 
( إيضاح ۱/ `.)۲٤‏ 
# أثبت الناس : 
من ألفاظ التعديل . 
انظر: الجرح والتعديل . 
# اتسس : 
ال الراغب الأصغهانى : 
آثر: آثر الشیء حصول ما يدل على وجوده» يقال 
أثر وأثرء والجمع الآثارء قال تعالى : # وقفينا على 
آثارهم برسلنا 4 و # وأثاا فى الأزض ) وقوله : 


لفانظر إلى أثار رحمة الله € [ الروم: ٠١‏ ]ومن هذا 


يقال للطریق المستدل به على من تقدم آثار» نحو قوله 
تعالی  :‏ نهم على آثارهم یهرغون 4 [ الصافات : 
1۰ وقوله: # هم أولاء علی آٹری 4[ طه: [۸٤‏ ومنه 
سمنت الډبل أى على آثارة أثر من شحم» وأشرت 
البعير جعلت على حفه أثرة آى علامة تؤثر فى الأرض 
ليستدل بها على آثره» وتسمى الحديدة الى يعمل بها 
ذلك المثحرةء وأثر السيف أثر جودته وهو الفرندء 
وسيف مآئور» وأثرت العلم رويعحه» آثره أثرًا وإثارة 
وآثرة» وأصله تبعت آثره » وأشارة من غلم » وقرىء أثرة 
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وهو ما یروی ار یکتب فیبقی له آثرء والماثر: ما یروی 
من مارم الإأنسان» ويستعار الأثر للفضل والإيثار 
للتفضل ومنه اثرنه » وقوله تعالی : # ویؤٹرون على 
أنفسهم # وقال : # تالله لقد أثرك الله علینا > و بل 
ُؤثرون الحياة ادنيا ) وفى الحديث : « سيكون بعدى 
أثرة ٠‏ أى يستأئر بعضكم على بعض » والاستئار 
التفرد بالشیء من دون غيره» وقولهم : استاثر الله بفلان 
کناية عن موته» تنبیه آنه ممن اصطفاه وتفرد تعالی په 
من دون الورى تشريفا له» ورجل أثر يستأثر على 
اصحابه» وحکی اللحیانی : خذه آثرا ما » وأثرا ماء 
وآثر ذى أثير. ` 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهائى ‏ 
تحقیتق وضہط محمد سید کیلانی / ۰٩‏ ۱۰). 

والأثر: الأجل» وسمى به لأآنه يتبع العم قال 
رهیر: 
والمرء ماعاش ممدودله آمل 


وأصله من أثر مشيه فى الأرض » فإن من مات لا 
ببق له أثر ولا رى لأقدامه فى الارض أثر» ومنه فوله 
للذی مر بین يديه وهو یصلی : قطع صلاتنا قطع الله 
أثره» دعا عليه بالزمانة لأنه إذا زمن انقطع مشيه 
فانقطع أثره وأما ميثرة السرج فغير مهموزة. 

والأثر: الخبر؛ والجمع آثار» وقوله عز وجل ! 
(ونکتب ما قدمو! وآثارهم € أى نكتب ما أسلفوا من 
أعمالهم ونكتب آثارهم » أى من سن سنة حسئة كتب 
له ٹوابها» ومن سن سنة سيئة كتب عليه عقابها» وسنن 
النبى يي اثاره . 

والأثر: مصدر قرلك أثرت الحدیث أثره إذا ذكرته 
عن غيرك» ابن سيده : وأثر الحديث عن القوم يأثره 


ويأثره أثرا وأثارة وأثرة » ( الأأحيرة عن اللحيانى ) أنبأهم 
بما سبقوا فيه من الأثرء وقيل : حدث به عنهم فى 
آثارعم» قال : والصحيح عندى أن الألرة الاسم وهى 
المألّرة والمأتُرة» وفى حسديث على فى دعائه على 
الخوارج: ولا بقی منکم آثسر؛ آی مخبسر يروى 
الحديث» وررى هذا الحديث أيضا بالباء الموحدة» 
ومنه قول آہی سفیان فی حدیٹ قیصر: لولا أن يأثروا 
عنی الکذب» آى يرورا يحكوا. 

وی حدیٹ عمر» رضی الله عنه : آنه حلف باه 
فنهاه النبى ب عن ذلك قال عمر: فما حلفت يه 
ذاکرا ولا آٹرا قال ہو عبید: أما قوله : ذاکرا فليس مر 
الذكر بعد النسيان إنّما أراد متكلمًا به كقرلك دکرات 
لفلان حدیث کذا وکذاء وقوله ولا آثرا یرید مرا عن 
غیری آنه حلف بهء يقول : لا أقول إن فلانًا قال وأبى 
لا أفعل کذا وکذاء آی ما حلفت به مبتدئًا من تسى › 
ولا رويت عن أحد آنه حلف به» رسن هذا قيل : 
حدیث ماأثور أی بُخبر الئاس به بعضهم بعصًاء أی 
ينقله حلف عن سلف يشال منه : أثرت الحديث فهو 
مأثور وأا آثرء قال الأعشي : ) 
إذٌ اذى فیسه تمساریئا 

ن للش ايع الاڈ ر 

ويروى بيّنَّ» ويقال: إن المأثرة مفعلة من هذاء 
يعنى المكرمة» وإنما أخحذت من هذا لأنها بأثرها قرن 
عن قرن آی پتحدثئون بهاء وفی حدیث على » کرم الله 
وجهه: ولست بمہاٹور فی دیٹی » آی لست ممن يؤثر 
عئی شر وتهمة فی دیلی » فيكون قد وضع المأثور 
موضع المأثور عنه. 

وروی هذا اليحديث بالباء .الموحدة» وقد تدم > 
وأثرة الع موأثرته وأثارته : بقبة منه تؤثر أى تروى 
وتذكر وقرىء: ١‏ أو أثرة من علم » « وأثرة من علم ٠‏ 
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وأثارة » والانحيرة أعلى » وقال الزجاج : أثارة فى معنى 
علامة» ويجوز أن يكون على معنى بقية من علم 
ویجوز أن يكون على ما يؤثر من العلم» ويقال: أو 
شىء مأثور من كتب الأولين » فمن قرأً: أثارةء» فهو 
المصدر مثل السماحة» ومن قرأً: أثرة فإنه بناه على 
الأثر كماقيل قترة» ومن قرآً: آثرة فكأنه أراد مثل 
الخطفة والرجفة . 

(لسان العرب١/‏ ۲۵). 

معثى الأثر فى مصطلح الحديث : 

علماء مضطاسح الحديث يطلق ون « الأثر » أحيانا 
على ما يروى من السنة مرفوعا أو موقوفا أو مفُطوعاء 
وأحيانا يفرقوك بين المرفرع فيسمونه خبراء والموقوف 
فيسمونه أثرا. 

ويوضح ذلك ما ذكره السيوطى» فى الشدريب 
والنووى فى التقريب» إذ يقولان ما نصه : 

« الموقوف هو المروى عن الصحابة قلا لهم أو 
فعلا آو نحره ٩‏ آی تقری را متصلا کان ١‏ إسناده « أو 
منقطعا» ويستعمل فى غيرهم » كالتابعين ١‏ مقيدًاء 
فيقال : وقفه فلان على الزهرى ولحوه» وعند فقهاء 
خراسان تسمية الموقوف بالأثرء والمرفوع بالخبر » قال 
أبو القاسم الفورانى أحد فقهاء خحراسان : الفقهاء 
بقولون الخبر ما یروی عن النبى ية والأثر ما يروى عن 
الصحابة. 

المراد بالأثر فى استعمال الفقهاء : 

يستعمل الفقهاء أحيانا كلمة الأثر أو الآثارء فيما 
بروى من السنة عن النبى َة مرفوعاء أو موقوفاء أو 
غير ذلك» كقولهم : والآئار دالة على كذاء أو وقد 
استدل على هذا بالأثر المروى عن فلان»ء أو المرفرع 
أو المنقطع » آو المتصل إلى غير ذلك»ء جريا على 
التوسع فى المعنى الاصطلاحى للاثر. 


أثر الدين فس تهذيب النقس 


وأحانا مستعملون كلمة الأثر مضافة » فيقولون: أثر 
العقد» وأثر الفسخ» وآثر التكاح الفاسد» وأشر 
الاقرار» رأثر اللعان ونحو ذلك ويذكرون الأثر حين 
يتکلمبن عر الاستدلال باثار الأقدام وما پشصل بها من 
القافة ويذكرون أثر كل فى المصطلح المضاف إليه. 
( موسوعة جمال عبد النأصر فى أالفقه الاسلامی ۲ 
(A۹!‏ 
٭ أثر الدين فى تهذيب النفس : ' 
# الأثر الشريف : 
انظر: الآثار البرية» الآثار النبوية قى ا لمسجد 
العحسينى بالقاهرة › اآثار الْقدم الشريقفة على الحجارء: 
استانیول , 
٭ آثر شوکت : 
آئر شوکت ۔ ترکی فی اللغة هو محمد شوکت الرومی 
الکائب المترفی فى حدود سدة ۱۲۸۴ أربع ونمائين 
( إيضاح ,)٠٤ /١‏ 
پوجد مخطوطه غی دار الکتب برقم ۵٥‏ جاء بیانه 
کالتالی : 
ار شوکت : 
تالف محمد شوكت الاستانہوللى المتوفى سلة 
AA‏ 
وهو قاموس جمع فيه كلمات عربية وفارسية وتركية 
التی توجد بینها جناس لفظى وخحطی وتعد من الألفائل 


أولها : الحمد لله الذى فضل الإنسان على سائر 
الأشياء بالنطق والبيان ... إلخ. 


تنسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم تسخ » دون 
تاریخ › فی ۳۸۵ ورقة» مسطرتها ۲۵ سطرا؛ فی 
YX TO, ©‏ سم . 


بأول الس ة تقاريظ للكتاب وعلى هوامشها 
دات . 
٥٥ [‏ له کی طلعت )| . 
( فهرس المخطرطات الفارسية الى تشتنيهاأ دار 
الکتب حتى عام 1۹٦١‏ م٠‏ / © ). 
# الأثر (علم.) : 
انظر: الحديث (علم -). 
ثرت : بالفتح ثم السكون وكسر الراء و راء موسصلم 
لغة فى يثرب : مدينة رسول الله ل وسنستقصی خبرها 
فی موضعھا إن شاء اللہ تعالی 


قال السمعائى : 
) الاثرم : بمح للف وسکوك الشاء المثلكة فح آبراء 
وفی آخحرها الميم» هرل السسة لمن كانت سنه متشت > 
أهل البصرة رمن ساكنيهاء سمع الحسن بن عرفة 
وبحميد بن الربيع وعمر بن شبة وبشر بن مطر وعلى بن 
جرب الطائى وسریدان بس يزيد وأحمسد بن عبوز 
المرادى وعباس بن عبد الله الترقفى وعباس بن محمد 
الدورى وأحمد بن یحی السوسی وعلی بن داود 
القنطرى › کب الئاس تبك بيائتقاء عمر البصریى؛ 


الأثرم 


رحدث عنه محمد بن المظفر وأحمد بن راهيم بن 
شادان وأبو اللحسن على بن عمر الدارقطنى وعمر بن 
إبراهيم الكثانى وغيرهم » أنتقل إلى البصرة وسكنها 


حتی مات بها . 


روى عله من البصريين القاضى أبو عمر القاسم بن 
جعفر الهاشمى وآبو الحسن على بن القماسم النجاد 
المعدل وأبو محمد الحسن بن على بن شار السابورى 
وغيرهم» ذكره أبو على المحسن بن محمد التلوخى 
فقال : حدثنا أو العباس الأثرم بالبصرة فى سئة خمس 
وثلاتين وشلا ئمائة» ومولده بسر من رأى سئة آربعين 
وماتتين ء أثنى عليه أبو الحسن الدارقطثى وقال : الأثرم 
اللخياط المقرىء شيخ ثقة فاضل» وقال غيره: توفى 
بالبصرة فى سنة ست ونلائين ونلاتمائة , 

وأو سعید محمد بن سعید بن زياد القرشى البصرى 


الأثرم المعروف بالكريزى من أهل البصرة سكن 


بغداد» وحدث عن حماد بن سلمة وهمام بن پحیی ۰ 


وأبان العطار وربيعة بن كلشوم وأبى هلال الراسبى وأبى 
الأشهب وأبى عرانة وغيرهم » روى عنه عبد الرحمن بن 
الأزهر ويعقوب بن سفيان ومحمد بن غالب التمتام ‏ 
قال بو عبد الرحمن ہن بى حاتم الرازى: سمع منه 
أبى ولم يبحدث عنه» سمعته يقول: هو منكر الحدیث 
مضطرب الحديث ضعيف› کان عفان اتکأً عليه 
وقال اہن ابی حاتم آيصًا: سألت أا زرعا عن محمد 


کے ا و س یر حا داد 


بشىء» وترك حديثه ولم يقرأ عليناء قال أبو الحسن بن 
قانع : مات الأثرم محمد بن سعيد البصرى بالبصرة 
فى سئة إحدى وبلا ٹین وماثتین . 

وأبو الحسن على بن مغيرة الأثرم صاحب اللحو 
والغريب واللغة» سمع أبا عبيدة معمر بن المثنى وأبا 


+0 


سعيد الأصمعی » روى عنه الزبير بن بكار والحسن ين 
مكرم وأحمد بن أبى حيثمة وأبو العباض أحمد بن 
یحی علب وغیرهم » قال ہو بکر ابن الأنباری: کان 
ببغداد من رواة اللغة اللحيانى والأصمعى والأثرم› 
ومات فى جمادى الأولى سنة اثنتين وثلاثين ومائتين . 
( الآنساب ۱/ .)۸٤ c۸۳‏ 
وقد ذكر صاحب الفهرست أبا الحسن على بن مغيرة 
الأئرم فى الفن الأول من المقالة الشانية وقال عنه: 
صاحب الأصمعى وأبى عبيدة وهو أو الحسن على 
ابن المغيرة الاثرم . 
روى عن جماعة من العلماء وعن فصحاء الأعراب› 
وروی کثب ابی عبيدة والأصمعى وکان لا يفارفها . 
قال ثعلب : كنت عند الأثرم صاحب الأصمعى وهو 
يملىئ شعر الرإعى» قال فلما استحم المجلس وضع 
الكتاب من يده وکان مع يعقوب بن السکيت فقال 
لابد أن أسأله عن أبيات الراعى فقلت : لا تفعل فلعله 
لا یحضره جواب فتکون قد هجنته على رووس الما 
قال لا بد من داك ثم وئب فقال : ما تقول فی قوں 
راعی 
) من ذى الأبارق إذا رعين حيلا 
فال لجاع الشیخ تحن ولم یجب بی 
فقال: ما تقول فى پيته: ` 
ك دخان مرتحل بأعلى تلعة 
غرثان ضرم عرفجا مبلولا 
قال فعاد إلى تلك الصورة ورأينا فى وجهه الكراهة 
والإنكار فقال الأثرم: مثقل استعان برقبه . فقال 
يعقوت : : هذا تصحيف إنما هو بذقنه فقال الأثرم: 
تريد الرياسة بسرعة ودخل بيته. 


الأثرم (أبو بكر ) (A YY.)‏ 


( الفهرست لابن النديم / ۸۳ ۸٤‏ والأنساب 
للسمعانى ‏ تمحقيق وتعليق عبد الله عمر البارودي /١‏ 
۳ ۸ . واللباب لابن الأثير - تحقبق د. مصطفى 
عبد الواحد» ۲١ /١‏ ). 


٭ الأثرم ( آبو بکر ) ( ۲۷۳۰ ه) : 

قال عنه الشمس الذهبى : امام اأيحافظ اأعلامة » 
بو بكر احمد بن محمد پن هاٹیء۰ الإسكافي الأثرم 
الطائى؛ وقيل الكلبى› أحد.الأعلام؛ YT‏ 
« السنن » وتلميذ الإمام أحمد» ولد فى دولة الرشيد 
سمع من آبی نعم وعقان» والقَعْنبى › وار بن أبى 
شيبة » وخحلق . 

حدث عنه النسائی قی ۱ سننه ٩‏ وموسی بن هارو › 
وغیرهم » وله مصتّف فى علل الحدیثٹ»› كان عالما 
بتواليف ابن أبى شيبة» لازمسه مدةء قال إبراهيم 
الأصبهانى : أبو بكر إلألرم أحفظ من أبى زرعة الرازى 
وأتقن» قال الذهبى : لم أظفر بوفاة الأثرم» ومات 
بمدينة إسكاف فى -حدود استين ومائتین قىلها أو 


بعدهااه. . 
( تهذیب سير ر أعلام ايلاء لشمس ادین الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الارنؤوط ؛ هلبه أحمد فایز 


الخمصیى»› راجعه عادل مرشد› ار 6۹٦‏ ). 

وکر لکتانی فی آصحاب کتب السنن ف فقال : 
الكلبى او الخراسانى البغدادى الاسكاف صاحب 
ارمام أحمد المعروف بالأثرم ‏ أحد الأعلام اأفقه 
الحافظ المتوفى سلة ثلاث وسبعين ومائتین وهی من 
الكتب النفيسة تدل على إمامته وسعة حفظه أاه.. 

( الرسالة المستطرفة للإمام اليد محمد بن جعفر 
الکتانی / ۲۷). 

ر ازرکی وقال نه : بو یکر الاسم من جنات 


4" 


الأشرى 


« علل الحديث ١‏ وأحر فى « السلن » و « ناسح 
الحديث ومتسوحه ١‏ مخطوط › الجزء الثالث مله» فی 
دار الكتب أ ه» وقد ذكر أن وفاته سنة هھ / 
6 م ( الأعلام ۱/ 0( 

وجاء فى كتاب المدخل إلى الفقه الإسلامى أن اسم 
كثاب السنن هو « السنن فى الفقه على مذهب أحمد 
وشواهده من الحديث ٦‏ . 
الطنطاری / (٦‏ 


الأثرم ( أبو الحسن ) :؛ 


# الأثرم ( أبو العباس ) : 


انظر: الأثرم. 


# الأثشرى : 


قال السمعانى : 


الأثرى : بغت الألف والثاء المثاتة وفى آخحرها الراء؛ 
هذه النسبة إلى الأثر يعنى الحديث وطابه وإتباعه 
واشتهر بهذه النسبة بو بكر سعد بن عبد الله بن على 
الأثری الطوسی من آمل طوس کان رجلا سنبًا حسن 
السيرة مواظبًا على العباداتث وحضور مجالس الخير؛ 
سمع بنيسابور آبا سعيد عبد الرحمن بن حمدان 
اللصروى وأباحسان محمد بن أحمد بن جعفر 
المركی وأبا سعيد فضسل الله بن أبى الخير الميهنى 
وببغداد أبا الطيب طاهر بن عبد الله الطبرى وغيرهم: 
روی لا عله أبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل 
الحافظ بأصبهان» وكانت ولادته فى سلة ثلاث عشرة 
وأربعمائة » وتوفى فى رجب سنة تسعين وأربعمائة 
بلیساہور. 


الأ سط 


(الأنساب ٤ |١‏ انظر آیضا اللباب ۱/ ۲١‏ ). 


الأثط : : بفتح الألف والشاء المثلثة والطاء المهملة 
المشدّدة فى آخحرهاء هذه النسبة إلى الصفة تقال 
للرجل الكَؤسج ( وهو الناقص الأسنان ) والمشهور بها 
أبو العلاء أحمد بن صالح الأثط الصورى من أهل 
صور» يروى عن الحسن بن على المناطقى وغيره» 
روی عنه آبو بكر محمد بن إبراهيم المقرىء 
الأصبهانى . 

( الأنساب للسمعانى ۸٤ /١‏ واللياب لابن لا 

۷). 
#الأشسل: 

شجر من الفصية الطرفاوية طويل مستقيم يععر؛ 
جيد الخشب»› كثير الأغصان متعَقَّدها» دقيق الورق › 
واحدته انل . 

( المعجم الوسيط /١‏ ). 

قال صاحب اللسان . 


والأثل : شجر يشبه الطرفاء إلا أنه أعظم منه وأكرم 
وأجود عودا تسوى به الأقداح الصفر الجياد ومنه اتحذ 
منبر سي دنا محمد رسول الله وو وفى الصجاح : هو 
نوع من الطرفاء والأثل : أصول غليظة يسوى منها 
الأإبراب وغيرهاء وورقه عبسل كورق الطرفاء وفى 
اللحديث: أن منبر رسول الله ية كان من أثل الغابةء 
والغابة غيضة ذات شجر كثير» وهى غلى تسعة أميال 
من المذينة» قال أبو حثيفة : قال أبو زياد من العضاه 
الأثل› وهو طوال فى السماء مستطيل الخشب»› 
وخحشبه جيد يحمل إلى القرى فتبنى عليه بيوت المدر» 
وورقه هدب طوال دقاق ولیس له شوك»› ومنه تصنع 
القصاع والجفانء وله ثمرة حمراء كأنها أنةء يعلى 


EY 


لأتسل 


عقدة الرشاء؛ واحدته أثلة وجمعه آثول کتمر وتمور؛ 
قال طریح 

ساشبل تمل ابرض ابت 

يرمى الجاع أثولها وأراكه 

وجمعه آثلات› وفی كلام بيهس الملقب بلعامة : 
لكن بالأثلاث لحم لا يظلل» يعنى لحم إخحوته 
القتلى » ومنه قيل للأصل آثلة . ) 

( لسان العرب لابن مثظور ۱/ ۲۸). 

وقال الراغب الأصفهانى: ‏ 

آل 0 ادان اکل حم الي وشیء 


تاز کات بر وقول إل فى الوص ١‏ غير 
متأثل مالا » آی غير مقتن له ومدخر» فاستعار التأثل 
له وعنه استعیر ؛ نحت آثلنه ذا اغتبته . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقیق وضہط محمد سید کیلانی/ ۱١‏ ). . 

وقال عنه الذهبى : هو شجر عظيم » له ورف يشبه 
ورق الطرفاء» ويثمر حا كالحمص يسمونه العدبا: 
وقوة العذبا ذشبه قوة العفغص ٠‏ > باردة يأابسة فى الثالثة ء 
وهی تقيض البطن › وتقطع الدم؛ وذکر الله تعالی فى 
القرآن الأئل أه.. 

( یوجد برا فی طور سپتاء› وهو یحثوی على التنين 
ولذلك يوقف الإسهال› والاستمرار على دلك اللثة 
يمسىحوفه الناعم ي بشدها ويفیدهاء وهو من الأشجار 
الجميلة الدائمة الخضرة؛ ومعظم أتراعه مهمة 
لاحتوائها على كمية كبيرة من سلفات الصودا) . 

( الطب النبرى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 


الذهبى _ قدم له ورج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعی / ۵۸ 6۹ ). 

وقال عنه الملك المظفر يوسف نقلا عن المنهاج 
لاہن جزلة :. 

ثل » هو شجر عظيم» له ورق يشبه وزق الطرفاءء 
فى طعمه عفوصة » وليس له زهرة» ويثمر على عقد 
أغصانه حبا كالحمص» آغبر إلى الصفرة» وفى داخله 
حب صغير» ملتصق بعضه إلى بعض »› تسمى العذبة 
إذا طبخ أصرل هذه الشجرة بشراب آو بخل وسقى › 
نفع من أوجاع الكبد منفعة عظيمة» ويلين آورامهاء 
وقد يفعل ذلك ماء طبيخ قلوب هذه الشجرة؛ ويبرىء 
أوجاع الأسنان»ء وتسمى الثمرة التى له الكزمازك 
والجؤمازق والعذبةء وقوة هذه الثمرة فى البرودة من 
الدرجة الثانية »> ومن اليبوسة فى الدرجة الثالثة والشربة 
من حبه مسحوقًا من ثلاثة دراهم إلى نبحوها سفوقا 
بالماءء ولعقا بشراب الورد حيث تريد الإمساك» 
وېدله : وزنه من العقص أو من شحم الرمان . 

( المعتمد قى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
, ابن عمر بن على بن رسول الغسانى التركمانى - 
صخحه وفهرسه مصطفى السقاء 4 (٤‏ 

وقال عنه داود بن عمر الأنطاكى : 

الأثل العظيم من الطرفاء بالبربرية ت أغرطا واليونائية 
قسطارين ثمره الكزمازك وبالجيم وبالعراق الاأبهل 
وبمصر العذبة أو العلبة الصغار التى داحل الحب 
وهو يقارب السرو لكنه أخشن ورقا من جهة مزغب لا 
زهر له بل ثمر كالحمص فى أغصانه إلى غبرة وصفرة 
يلکسر عن حب صغار ملتصق وماؤه أحمر وأجوده 
الحديث المأخوذ فى حزيران يعنى بؤونة ويولية وهو 
ارد فى الأولى وقيل حار ياس فى الشانية قابض 


الإاٹسے : 


بالعفوصة جلاء مفتح بالمرارة إذا طبخ بالماء مع 
العفص والرمان يقوم مقام -حبوب الزثبق والشويصينى . 
فى إزالة القروح والنار الفارسية والأكلة والنملة شرب 
ممجرب ورماده يشد اللثة ويخلو الأوساخ خصوصا من 
الأسنان ويقطع الدم كيف استعمل » وماؤه حكى لى 
من أثق به آنه إذا سقى به الكبريت عشرة أوزانه وقطر 
سبع دفعات صبغ الأول رابعا وأزال الآثار ومنع الشيب 
شربًا وطبيخه أو رماده بالزيت يشد الشعر والمقعدة 
ويبخر به الجدرى فيسقطه بعد الأسبوع وكذا البواسير 
ومع الللج يمنع وجع الأسنان وهو يضعف المعدة 
ويصلحه الصمغ والشربة من طبيخه إلى نصف رطل 
ومن عصارته إلى أربع أواق ومن ثمره إلى ثلاثة دراهم 
ويدله العرعار أو جوز السرو. ٠‏ 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
۷ انظر أيضا: معجم أسماء النباتات الواردة فى 
تاج العروس للزبيدى - جمع وتحقيق محمود مصطفى 
الدمياطى / ۹» ومعجم ألفاظ القرآن الكريم -إعداد 
مجمع اللغة العربية ٠١ /١‏ ). 


۴ الر نسم : 


المعنى اللغوى : 

الإثم : الذنب وأآن يعمل الإإنسان ما لأيحل له 
وجمعه آئام» ويقال أثم فلان ( بكسر الشاء ) يانم 
(بفتحها ) إذا وقع فى الإثم فهو ثم . 

المعنى الاصطلاحى : ) 

والفقهاء يستعملون كلمة الإثم» بمعنى المعصية 
كقولهم : إذا حلف على إثم يريدون فحل معصية» 
فیجب عليه آلا یفعله ویکضر عن یمین وكقولهم : 
شرب الخمر إثم وقذف المحصنات إئم» وإلغصب 
إثم» والغش إثم» وهكذا. ٠‏ 

کما یستعملونه بالمعنی اللغوى كقولهم هل ائم إذا 


لاتم 


أكره على تناول المحرم» وهل يأثم من أخر زكاة الفطر 
عن وقتها . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى ۲/ 
14۲{ 

قال الراغب الأصفهانى : . 

الإثم والأثام اسم للأفعال المبطئة عن الفواب» 
وجمعه آثام ٤‏ ولشضمنه أمعنى اللطء : 

قال الشاعر: 

إذا كذب الات الهجيرا 

وقوله تعالى : * فيهما إثمٌ كبير ومنافع للناس 4 أى 
فى تناولهما إبطاء عن الخيرات وقد آثم إثمّا وأثامًا ذهو 
آثم وأثم وآثيم» وتأئم حرج من إثمه كقولهم تحوب 
حرج من حوبه وحرچه آى ضيقه » وتسمية الكذب إثما 
لكون الكذب من جملة الثم وذلك كتسمية اللإأنسان 

وقوله تعالى  :‏ أخذته العزة بالإثم ‏ أى حملته 
عزته على فعل ما يؤثمه # ومن يفعل ذلك يلق آثامًا 4 
أى عذابًاء فسماه أثامًا لما كان منةء وذلك كتسمية 
النبات والشحم ندى لما كانا منه فى قول الشاعر : 

# لى الدى فى متنه وتحدًرا ٭ 


وقیل معنی يلق أثامًا : أى يحمله ذلك على ارتكاب 
آثام وذلك لاستدعاء الأمور الصغيرة إلى الكبيرة وعلى 
الوجهین حمل قرله تعالی  :‏ فسوف يلقون ّا ) 
رالآثم المتحمل الإلم» فال تعالى: < آثم قلبه 4 
وقوبل الإثم بالبر فقال ب * البر ما اطمأنت إليه 
النفس والإثم ما حاك فى صدرك » وهذا القول مشه 
حکم البر والإٹم لا تفسیرهما؛ وقوله تعالی : $ معتد 


أثيم € أى آثم» وقوله: « يسارعسون فى الإثم 
والعدوان) قيل أشار بالإثم إلى نحو قوله: * ومن لم 
یحکم بما ازل الله فأولشك هُم الکافرون # و بالعدوان 
إلى قرله : ل ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولئك هم 
الظالمون # فالإثم أعم من العدوان. 

( المفردات فى غريب القرأن لاأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهانى _ تحقيق 
وضبط محمد سید کیلانی / ٠‏ أنظر أبضا لسان 
العرب ۱/ ۰۲۸ ۲۹). 

وقال الإمام الندامغانى : الاثم على أربعة أوجه: 
الشرك» المعصية» الذئب» الخطا ( جاء قى هامش 
للمحقق أنه فى الأصل : الإثم على حمسة أوجه وعد 
منها السر بمعنى الزناء ولما كان السر من باب ألسين 


فقد حذفناه وأجلناه إلى باب السين ). 


قال الدامغانى : ا 

فوجه منها: الإثم يعلى الشرك فذلك قوله تعالى فى 
سورة المائدة $ لولا ينه اهم الربانيون والأحبار عن 
قولهم الإثم وأكلهم الست ) يعنى الشرك . 

الثانى : الإئم يعنى المعصية فذلك قوله تعالى فى 
سورة المائدة: نَمَنِ اضر فى مخمصة غير 
متجانف لإثم ) أى غير متعمد لمعصيةء وقال تعالى 
فى سورة الأعراف * قل إنما حرم ربى الفوإاحش ما 
ظهر منها وما بطن والإئم والبغى € يعنى المعاصى 
ويقال الخمر؛ وكقوله تعالى فى سورة المائدة ولا 
تعاونوا على الإثم والعدوان € يعلى المعصية . 

الثالث: الإأثم النذنب قوله تعالى فى سورة البقرة : 
فمن تعسّل فی یومین فلا إثم علیه € یعنی فلا ذنب 
عليه آی ذنبه مغفور. ا 

الرابع : الإثم يعنى الخطأً قوله تعالى فى سورة البقرة 


آثمار الأسحار 


أثمار الأسفار 


* فمن خاف من موص جنا أو إثمّا € يعنى خطاًء 
وهو قول مقاتل خاصة فى العقوبة. 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للدامغنانى _ حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد 
العزيز سيد الاه / ١1ء‏ ۱۷ ). 

# أثمار الأسحار : ] 

أحد المخطرطات الفارسية بدار الكتب . 

تأليف عثمان زاده» المتوفی »)۱۲۳١(‏ وهر 
تلخیص ۱ همایو ننامه » لعلی بن صالح وهى ترجمة 
تركية لکتاب آنوار سهیای للواعظ الكاشفى . 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... أما بعد معلوم آوله 
که قواعد تألیفی ... إلخ . 

نسيخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة بمداد أحم 
بقلم نسخ جيد» تمت كتابة فى السادس من ذى 
اللحجة سنة ٠١١١‏ ه» فى >٤‏ ورقة› مسطرتها ۳۳ 
مەز فى ٠١‏ ×۱۷ سم . 

.] آدب تیمور‎ ۸٩ ٤ [ 

(فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيهنا دار 

الكتت حتى عام ۱۹71۲ م 01( 
# أثمار الأسفار: ۰ 

احد مخطوطات الأدب بالمتحف العراق وجاء اله 
کالتالی : 
این عبد اله اشا العظم المتوفى سنة ٠١١۲‏ ه | 
۴حء» وهو کتاب یتضمن منتخبات من کتب 
ورسائل نادرة فى مواضيع مختلفة كاللغة والأدب 
والتاريخ وإلطب وغيرها وقد سمى الكتاب كذلك 
ب التذكرة الوسطى ١‏ . 

ومن كت الأب التى انتقى منها مختارا ته : 


الوصف الذميم فى فعل اللئيم لابن على الأنصارى 
الحنفى من علماء القرن العاشر الهجرى . 

( ثلاث ) صفحات عن نسخة المؤلف . 

الحديفة الأئيقة فى شرح العروة الوثيقة . 

صفحتان عن تسخة المؤلف . 
الهفرات النادرة لمحمد بن هلال الصابى ( المتوفى 
سثة ٤٤۸‏ ه/ ٠٠۵١‏ م). 

حدائق أحداق الازهار ومصابيح نور الأنوار 
لمحمد بن إبراهيم بن يوسف الحلبى من علماء القرن 


العاشر الهجرى . 
٠‏ ( حمس ) صفحات عن تسخة المؤلف بخط 
الحلبى . 


ديوان جمال الدين إبراهيم المعمار ( من شعراء 
مصر ) توفی سنة ۷٤٩‏ ه/ ۱۳٤۸‏ م. 

( ثلاث ) صفحات . ) 

قطف الأزهار فى مسامرات الأحيار للحسين محمد 
النيرارى من علماء القرن الثالث الهجرى عسن نسخة 
المۇلف. ` 

( ثلاث ) صقخات . 

المطرب من أشعار أهل المغرب لابن دحية 
الأندلسی المتوفى سنة ٦۳۳‏ ه/ ٠٠۳١‏ م. 

( حمس ) صفحات . 

آقل ما يحفظه الأديب للأمير أحمد بيك الكيوانى 
الندمشقی المتوفی سنۀ ۱۱۷۳ ه/ ۱۷۵۹ م» عن 
نسخة بخط مغربى لدى المؤلف. 

( إحدى عشرة ) صفحة. 
| نسخة جيدة» كتبها جميل العظم بخط الس 
الجيد» فى أولها فهرس بمواضيع الكتاب.. 
الرقم: .١١٠١١١‏ 


0 


أثمار التواريخ 


۸ ص»؛ ١,۲۱×٥,ااسمء»‏ ۱۹س 
الأغلام ۲/ ٠۳۸‏ . 
( مخطلوطات الأدب فى المتيحف العرافى - أسامة 
ناصر النقشبندی وظمیاء محمد عباس / ۰۱۸ ۱۹ ). 
# أثمار التواريخ : 
أثمار التواريخ - تركى فى أسماء السلاطين والوزراء 
والعلماء للدولة العثمانية للقاضى عسكر محمد 
شمعى بن مبحمد ممش الرومى الحنفى المتوفى سنة 
٩‏ تسم وتسعين ومائتين وألف. 
(إيضاح ۱/ .)۲٤‏ 
# الإنمل؛ . 
من تراث الطب الإسلامى . 
قال عئه صاحب الأمعتمد فى الأدوية المفردة : 
إمد هو حجر الكحل الأسود» وهو صلب ملمع : 
وبراق كحلى اللون» وأجوده الذى يتفتت سريعًاء 
ویکون لفتاته بریق ولمع» وکان ذا صفائح وما داخله 
أملس» ولم يكن فيه شىء من الأوساخ وقوة الإثمد 


مغر ية فأبضة مبردة › تذهب ٻاللحم الزائد فى القروح ٠‏ 


وتدملهاء وتدقى أوساخها وأوساخ القروح العارضة فى 
العين » ونقطع الرعاف العارض من الحجب ويذهب 
الصداع إذا اكتحل به مع العسل الماثى الرقيقء فإذا 
حلط ببعض الشحوم الطرية؛ ولطخ على حرق النار 
لم تعرض له الخشكريشة» والاكتحال به ينفع العين» 
وينفع فى كثير من الأكحال» ويقوى أعصاب العين 
وينفعها» ويدفع الآفات من الأوجاع عنهاء وينفع من 
الحرارة والرطوبة العارضة للعين كحلا ويقطع سيلان 
دم الطمث إذا احتمل» وهو بارد ياإبس فى الدرجة 
الرابعة وعن أبدال آبى الفضل حسن بن إبسراهيم 


التفليسى : بارد يابس فى الثانية» الشربة منه : نصسف 
درهم ۰ وعن أبدال الزهراوى : بدله وزنه نويا ووژنه 
لؤلۇ غير مثقوب . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر بن علی بن رسول - صححه وفهرسه مصطفی 
السقاء /١‏ 4 والطب النبوى لابن قيم الجوزية/ 
(TA‏ 

وقال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب : 


إثمد بالكسر الكحل الأصفهانى الأسود والكره 
وبالیونانية سطینی وهو من کبریت ضعیف وزئیق 
ردىء عقدتهما الرطوبة الغريبة بالحرارة الضعيفة 
فلذلك اسود ومولده جبال فارس قیل والمغرب وأجوده 
الرزين والبراق السريع التفتت اللذاع بين مرارة وحلارة 
وقبض وهو بارد فى أول الثالثة يانس فى آخرها واحتلف 
فی طبعه على عدد الدرج وهو قابض مكثف يشد 
الأعصاب ويقطع الدم مطلقا حيث كان نحصوصا 
بالشحوم وتغسله آهل مصر بماء طوبة يعنى كانون 
الثانى فيصير غاية فى حدة البصر وحفظ صحة العين 
خصوصا بالمسك ومتی عجن بالشحوم وأحرق وطفیء 
فى لبن من ترضع الذكر وسحق مع اللؤلر وزبل 
الحردون والسكر النقى جلا الغشاوة والبياض مجرب 
ويمنع بروز المقعدة ضمادا بحسل أو شحم والقروح 
ذرورًا ومع حصا لبان الجاوی يغنى عن تقطيب 
الجروح بابر مجرب ومن لم یعتده یرمده ویقذی عینه 
أو لأ ومع الحضض وإلسماق يقطع الرطويات ويشد 
الاأجشان وينبت اللحم الناقص ويزيل الزائد ومع 
الأسفيداح حرق النار وشرب درهم منه فى أربعة أيام 
يمنع الحبل ويسبك مع الفضة فيفعل بها كالقصدير 
ويسبك بالصابون آيامًا فيعود رصاصا يقيم الأجساد 


وهو سم قتال يکرب ویخثی ويجلب السرسام واللهیب 


Fo\ 


الاتمسسسدك 


والاحتتاق وعلاجه القىء باللين والعسل وأخذ الربوب 
الحامضة والأمراق الدهنية وقد يضر بالمفاصل 
ويصلحه البادزهر وشراب الأترج وقد يقوم مقامه الابار 
وزنه أو توتيا أو لؤلؤ غير مشقوب كذلك أو نصف وزنه 
نجاس محرق . 

( تذكة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
CFA CTY‏ 

وإليك هذه الاأأحاديث الشريفة عن الإثمد : 

عن ابن عباس أن النبى ييو قال : « اكتحلوا بالإئمد 
فإنه يجلو البصر ويُتبت الشعر » وزعم أن النبى با 
كانت له مكحلة يكتحل منها كل ليلة» ثلائة فى هذه 
وثلاثة فى هذه . 

( المراد بالزعم هنا القول المحقق ). 

وعشه قال: کان رسول الله َة يکتحل قبل أن ينام 
بالإثمد ٹلاثا فی کل عین. ‏ . 
عن جابر بن عبدالله قال: قال رسول الله لا 
«عليكم بالإثمد عند النوم فإنه يجلو البصر وينبت 
الشعرا. 

عن ابن عباس قال : قال رسول الله َة ١‏ إن خير 
أكحالكم الإثمد يجا البصر ويلبت الشعر . 

أحرج الحدیث آہو داود فی اللہاس / ۰٠۳‏ وفى 
الطب / ۱٤‏ » والترمڈی فی اللہاس / ۰۲۲ ۲۳ وفى 
الطب / ٠۹‏ والنسائى فى الزينة / ۲۸ وابن ماجه فى 
الطب / ۲١‏ والدارمى فى الصوم/ ۲۸ء والإمام أحمد 
فی ۱ ۲۳ ۲۷٤ ۲٤۷‏ وٹی ۳/ ٤۷٦‏ . 

انظر: الآثار النبوية فى المسجد البحسينى . 
٠‏ ( مختصر الشمائل المحمدية للإمام الترمذى» 
وبهامشه العطر الشذى فى شرح مختصر شمائل 
الترمذى لاومام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى » مكتبة 
الآداب المطبعة النموذجية» القاهرة ۱۹۸۷ / ۲٤‏ » 


o1 


الاثنا غشر نقسا 


س 


٠‏ ) والشمائل المحمدية لاح مام الترمذى» تحفيق 
وتقديم طه عبد الرءوف سعد /١‏ 0۶۸ 


قال عله صاحب تذكرة أولى الألباب : 

الناسيا وبألف بعد المثلشة باليونانية يطلق على . 
تركيب حاص تعريبه المنقذ من الأمراض ويعزى إلى ' 
جالينوس وقيل أقدم وأجوده المعتدل القوام الباقى فيه 
رائحة الشراب ويغش بالبرشعثا ويعرف بطعم البلسان 
وهو حار فى أول الغالثة ياس فى أخرها أو فى الثانية 
ينفح من السعال المزمن والصداع وأوجاع الصدر 
والمعدة وقذف المدة والدم وضعف الكبد والأمراض 
البلغمية ويخلص من السموم المشروبة ومن أمراض 
المقعدة طلاء وشربا ويستعمل فى الاستسقاء بماء 
الكرفس وإلسموم باللبن والقولئج بطبيخ الشبث وغسر 
البول بماء النجيل والشبث وشربته من ربع مثقال إلى 
درهم بعد ستة آشهر من طبخه وتنقص قوته بعد آربع 
سنين وصعثه : زعفران مرقد دمانا حشخاش أسود 
سئب أصل الغافت وعضارته كد الذئب قرن المعز 
الأيمن محرقا سواء تنقع بمثلث أو شراب أسبوعا ثم 
تعجن بثلاثة أمشالها عسلا منزوعا وترفع فى الرصاص 
أو الفضة وإذا فقد فرن المعز وكبد الذثب يعتاضص 
عنهما بميعة وقسط وعود بلسان وأفيون كالبواقى 
وغافت مثل أحدها وأصل السوسن ثلاثة أمثاله فتسمى 
الصغرى وعندهم آنها تفعل ما ذكر والصحيح أن هذه 
أليق بالامزجة الحارة من تلك . ّ 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
(A‏ 


الأثنا عشر نقيبا : 


جاء ذکر الاٹنی عشر نقیبا فی القرآن الکریم فی قول 
تعالی : ل ولقد أخَذ الله میثاق بنى إسرائيل وبعثنا منهم 


الإتناعشرى . 


اثنى عشر نقييًا € [ المائدة: ٠١‏ ] وهم كما نقل الإمام 
السيوطى عن ابن إسحاق : شموع بن زكور من سبط 
روبیل؛ وشوقط ہن حوری من سبط شمعون» وکالب 
ابن یوفضا ( فی روح المعانی پوقنا بالقاف ) من سہط 
يهودا؛ وبعورك بن يوسف من سبط ایساجر؛ ویوشع 
ابن نون من سبط إفراثیم بن يوسف» ویعلنی بن زونو 
من سبط بنیامین؛ وکسراپیل بن سوږدی من سبط 
ربالون» وکدی بن شوسا من سبط منشا بن پوسف» 
وعماہیل بن کسل من سبط دان» وستور بن میخابیل 
من سبط شیز» ویحیی بن وقوس من سبط نفتالی › 
وال بن محا من سبط کادلوا. 

( مفيحمات الأقران فى مبهمات القران للعلامة 
جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د . مصطفى 
دیب البغا / ۰۳۸ وروح المعانی فى تفسير القرآن 
العظيم والسبع المثانى لاإمام بى الشاء الآلوسى ۲/ 
4( 

وقد جاءت بعض هذه الأسماء مختلفة فى التحبير 
وھی . 

بعورك بن يوسف من سبط أشاجره» وپلطی بن 
روفوا من سبط ہنیامین » وکرابیل بن سوری من سبط 
زبالون» وکدی بن شوساء وعمابیل بن کسل» وستور 
ابن میخائیل من سبط آشيرء ويوحنا بن وقوس سن 
سبط نفتال» وال بن موخا من سبط کاذلوا . 

( التحبير فى علم التفسير لأبى الفضل جلال الدين 
عبد الرحمن أبى بكر السيوطى» دار الكتب العلمية › 
بیروت » الطبعة الأولی ۱٤۰۸‏ ه.۱۹۸۸م/ ,)۱۸١‏ 
# الأينا عشرى : 

الاثناعشرى : بالألف المكسورة وسكون الفاء 
المثلغة والنون المفتوحة بعدها الألف والعين المهملة 
والشين المعجمة المفتوحتين والراء المهملة المكسورة 


الاثنان 


وفى أخرها الياء أخر الحروف» هذه النسبة إلى طاثفة 
يقال لهم الاثنا عشرية من الرافضة وهم يعتقدون فى 
اثنى عشر إمامًا وهم الطائفة المعروفة بالإمامية كما أن 
السبعية يبنون قاعدتهم على السبعة يتمسكون فى 
إثبات اثنى عشر إماما ويستدلون بالاية قال الله تعالى : 
وعئنا منهم آثنی عشسر نيبا وقال عىز من قائل : 
(وقطعناهم النتى عشرة أسباطًا أممًا) وقال عز وجل : . 
إن عدة الشھور عند اللہ اٹنا عشر شھرا فی كتاب 
الله و قالوا: السنة اثنا عشر شهرًا» وكلمة لا إل إلا الله 
انا عشر حرق ومجمد رسول اله اثنا عشر حرفاء وعلی 
ابن أبى طالب اثئا عشر حرفا» وأمير المؤمنين اثنا عشر 
حرفا فليرد عليهم على هذا اللفظ لم لا يقولون: عمر 
ابن الخطاب اثنا عشر حرفا وعشمان بن عفان اثنا عشر 
حرقا ويزيد بن معاوية اثنا عشر حرفا والحمجاج بن 
يوسف اثناعشر حرفا ! فيدل هذا على أنهم أئمة 
أيضاء فالأئمة الاثنا عشر الذين يعتقدون فيهم : على 
ابن أبى طالب والحسن والحسين وعلى بن الحسين 
زين العابدين ومحمد بن على الباقر وجعفر بن محمد 
الصادق وموسى بن جعفر الكاظم وعلى بن موسى 
الرضا وابنه محمد بن على بن موسى وإبنه أبو الحسن 
على بن محمد بن على بن موسی المعروف بالعسکری 
وابنه الحسن بن على والمهدى المنتظر. 

( الأنساب للسمعانى ۸١ ۸٤ /١‏ واللباب لابن 
الأثير /١‏ ۲۷). 


# الاثناعشرية : 


انظر: الإمامية . 


#الاتنان : 


يقول الإمام الفيروزابادى عن العدد ١‏ اثلين » فى 
البصيرة رفم ۲۲ من بصاثره ؛ کا ورد فى القران 
الكريم: 


الاثنسان 


وهو اسم للعدد الكائن بين الواحد والثلاث كأنه ثنى 
الواحدثثنياوقال بعضهم:.هو أقل الجمع» وقال 
الجمهور: آقل الچمع ثلاث والصوات اَن يقال : هدا 
أقل جمع الفرد. وذلك أقل جمم الزوج : حکاه الشيخ 
آبو عبد الله الخاتمی عن النبی ب فی بعض مرائيه » 
وائنان» وإاثنتان أصلهما ثنيان» وثنتيان» حذفوا الياء 
منهماء بقی نان ونان › ولمّا کان ( ثنان ) ناقصا فی 
العدد ألحقوا بها همزة» وسکنوا ثاء‌هاء ثم زادوا على 
(ثتتان ) أيضا همزة ( للمچانسة وإالمرافقة فقالوا اثنان 
واثنتان ) ويستعمل النتان بغير الهمزة أياء يقال : 

وقد ورد فى القران على عشرة أوجه : 

الأول : بمعنى الوارثات من البنات : قن کر نساء 
فوق انتين 4[ الساء: ١١‏ ]. 

الثانى : بمعنى الكلالة من الإحوة والأحوات : # فَإِن 
کانتا اثنتین # [ النساء: ۱۷١‏ ]. 

الثالث : بمعنى انعم من الحيوإنات : « من الضأنٍ 
اثنين ومن المعز اثتين € [ الأنعام: ٠٤١‏ ] و ومن 
الإبل اثنين ومن البقر اثنين 1# الانعام: ٠٤٤‏ ]. 

الرابع : بمعنى النهى عن اعتقاد تثنية إلهين: ‏ لا 
تخوا إلهين اثنين €[ النحل: ١١‏ ]. 

الخامس : بمعنى الجمع بين الرسول ية والصديق 
فی حالات الخلوات : ٭ انی اٹنین إذ هما فی الغار 4 
[ التوية: ٤١‏ ]. ) 

السادس : فى تقرير شع الاحكام ہشاهدین 
عدلين : ل اثنان ذوا عدل منكم € [ المائدة: 1٦‏ 
السابع : فى الإشارة إلى الاعین التی انفجرت من 
الحجر ساعة إظهار المعجزة: # فانفحرت منه اثتدا 
شرةعيتا € [ البقرة: ٠١‏ ]. 


الاثيسر 


اللامن : تفريق قوم موسى على عدة أسباط 

ر ٍ ۴ 
#وقطعناهم اثنتى عشرة أسباطا أممُّا # [ الأغراف: 
1۰ 
العمالقة : * وبعثنا منهم اثنى عشر نقييا ¢ [ المائدة: 
11۲ 
العاشر: عدد الأشهر فى العام : < إِنْ عة الشهور 
عند الله اثنا عشر شه € [ التوبة: .]١١‏ 

( بصاثر ذوى التميبز فى لطائثف الكتاب العزيز 
للفیروزابادی - تمحقيق الأستاذ محمد على النجار ۲/ 
0(„ . 


قال ياقوت : 

: کأنه تصغیر آثر: صححراء أثير بالكوفة › یسب 
إلی آثیر بن عمرو السکونی الطبیب الکوفی بعرف بابن 
عمرياء قال عبد الله بن مالك : جمع الأطباء لعلى بن 
الله تعالی» وکان آبصرهم بالطب آثير» فأآخذٰ أثير رة 
شاة حارة فتتبع عرقا فيها فاستخرجه وأدخله فى جرالحة 
على ثم نفخ العرق واستخرجه فإذا عليه بياض الدماغ 
وإذا الضربة قد وصلت إلى أم رأسبه فقال: يا مير 
المؤمنين اعهد عهدك فإنك ميت» وفى صحراء أثير 
حرق على الطائغة الغلاة فيه . 

(معجم البلدان /۱١‏ ۹۳ ). 


#الأثبر: 


معناه فى اللغة المخالص والمصافى : ولذا رأى 
القلقشندی إمکان استعماله فی المکاتبات لکل من 


ابن الأٹیر( 006۸ ۔ ۴۷٦ھ‏ / ۰۱۱۹۴ ۱۲۳۹م ) 


نسب إلى الإحلاص من رجال الجيش والإدارة وأهل 
الصلاح› وإن كان بالقضاة والعلماء والكتاب أخحص ٠‏ 
ويدحل قى تكرين بعض الألقاب المركبة مثل « أثير 
الأنام؟.. 

( الألقاب الإسلامية - د. حسن الباشا/ ٠٠٠١‏ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد قنديل 
البقلى / ٠١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى .)١ /١‏ 
٭ ابن الأثیر ( 00۸۔1۳۷ هھ / ۱۱۹۳۔۱۲۳۹ م) : 

ضاء الدين : 

فال عنه الشمس الذهبى: الصاحب العلامة الوزير 
ضياء الدين أبو الفتح نصر الله بن محمد بن محمد بن 
عبد الكريم بن عبد الواحد الشيہانى الجزرى المنشىء 
صاحب كتاب ١‏ المثل السسائر فى أدب الكاتب 
والشاعر» . 

مولده بجزيرة أبن عمر فى سنة ثمان وخحمسين 
وخحمس مائة» وتحول منها مع أبيه وإخوته» فنشاً 
بالموصل» وحفظ القرانء وأقبل على النحو واللغة 
والشعر والاحبار. 

قال ابن خلكان: قصد السلطان صلاح الدين› 
فقدمه ووصله القاضى الفاضل »› فآقام عنده آشهراء ثم 
بعث به إلى ولده الملك الأفضل فاستوزره» فلما توفى 
صلاح الدين تملك الأفضل دمشق» وفوض الأمور إلى 
الضياء» فأساء العشرة» وهموا بقتله» فأخرج فى 
صندوق . | 

( تهذیب سیر اعلام النبلاء ۳/ ۲٠١۲‏ ). 

وقد هجاه الشاغورى مع هجائه للأفضل فقال فيه 
(دیوان الشاغوری/ ۲۰۳ ). 


معسی آری ور ركم 


قله Ul‏ گ هھ ا 


أوان قلع الج .زر 

ويغلب على الظن أن الشاغورى كتب هذين البيتين 
وضياء آلدين الجزرى فى دست الوزارة . 

( دیوان رسائل ضباء الدين ابن الأثير ٥١١ /١‏ ). 

وسار مع الأفضل إلى مصر؛ فراح الملك من 
الأفضل» واحتفى الضيساء» ولما استثقر الأفضل 
بسميساط ذهب إليه الضياء» ثم فارقه فى سنلة سبع 
وستمائة فاتصل بصاحب خلب الملك الظاهر 
غازى سنة 1٠۷‏ ه.. 

(تهذیب/ ١٥؟).‏ 

وقد انتقل إلى حدمة الملك الظاهر غازى ( صاحب 
حلب ) سنة ٠٠۷‏ ه ولم تطل إقامته فيها› وتحول إلى 
الموصل فكتب الاإنشاء لصاحبها محمود بن عز ألدين 
مسعود» فبعثه رسولاً فى أواخر أيامه إلى الخليفة؛ 
فمات‌بہغداد. ) 

.)١١ /۸ الأعلام‎ ( 

وله پد طولنی فی الترسل» کان پجاریى القاضى 
الفاضل ويعارضه» وبینهما مکاتبات ومحاربات . 

توفی فی سئة سبع وثلائين وست مائة . 

.)۲۵۲ ٣ تھذیتں‎ ( 


آثاره : 

ألا الآثار المطبوعة: 

-المثل السائر فى أدب الكاتب والشاعر: 

هذا الكتاب من أمهات الكتب المصنفة فى البلاغة 
العربيةء وهو من أسباب شهرة ضياء الدين ابن الأثير 
وقد تصدى لنقده ابن أبى الحديد فى كتابه « الفلك 


الدائر على المثل السائر ١‏ المطبرع فى ذيل طبعة 


ابن الأثير ... 


الدكتورين طبانة والحوفى» وإنتصر لابن الاأثير محمود 
أبن الحسسين الرکتی السنجاری وصنف كتابًا سماه : 
١‏ نشر المشل الساثر وطى الملك الداثر *. 

کما انتصر له أپضا عبد العزیز بن عيسى بكتاب 
سماه ١‏ قطع الدابر عن القلك الدائر ‏ ولا نعرف مصير 
هذين الحتابين . 

ووقف خليل بن أيبك الصفدى فى صف خحصوم ابن 
الأثير فصئف كتابه المعروف ١‏ نصرة الثاثر على المثل 
الساثر ‏ وقد وصل إلينشا وطبع بتحقيق محمد على 
سلطانى » ولقد طبع المثل السائر طبعات عدة أجودها 
طبعة الدكتورين أحمد الحوفى وبدوى طبانة» وهى 
فی أربعة أجزاء ( القاهرة ‏ مطبعة النهضة مصر ٠۹۵۹‏ 
1{ 

1 -الجامع الكبير فى صناعة المنظوم من الكلام 
والمنثرر : 

نشره المجمع العلمی العراقی عام ۱۳۷۵ هھ 
٦‏ م بتحقیق الدکتورین مصطفی جواد وجمیل 
سعيد» وهو فى أنوإع عم البيان» وقد اعتمد 
المحققان فيه على مخطوطة دار الكتب المصرية 
المرقمة ۲۷١‏ بلاغة» وهى كثيرة التصحيف وفاتهما 
الوقوف على نسخة مكتبة ( خدا بخش بتنه فوهى ) 
فهى تعود للقرن السابع الهجرى وحطهسا نفيس 
مشکول . 

الوشى المرقرم فى حل المنظرم : 

طبع هذا الكثاب طبعة غير علمية فى بيروت بمطيعة 
1 ٹمرات الفئون ٩‏ عام ۱۲۹۸ ه_ورغم مرور قرن وزيادة 
على هذه الطبعة وتعدد مخطوطات هذا الكتات فلم 
يطبع طبعة أخرى . 

وقد علمنا أن الدكتور جميل سعيد قد حققه ودفعه 
إلى مطيعة المجمع العلمى العراقى ويتوقع صدوره 
فریتاً. 


۳9٦ 


: -رسائل أبن الاير‎ ٤ 
وإنه‎ ٤ دیوان ترسل‎ ۱ ۳۹۲ /٩ سماها ابن خحلکان‎ 
وقل‎ ٤ فى عدة مجلدات والمختار منه فى مجلد وإاحد‎ 
١۱۹۵۹ نشر الاأستاذ انیس المقدسی فی بیروت سنة‎ 
مجموعة من رسائله ضمت مائة وتسعا وستين رسالة»‎ 
٠٠٥ واعتمد فى نشرها على مخطوطة مژرخة فى سنة‎ 
ه. ميحفوظة فى مكتبة أحمد الثالث بالاستانة تحت‎ 
وجدير بالذكر أنسه ليس بين تلك‎ ٠٦۳١ رقم‎ 
المجموعة من رسائل ابن الأثير وبين المجموعة التى‎ 
ديوإن رسسائل ضياء‎ ١ نشرتها جامعة الموصل بعنوان‎ 
ه ۱۹۸۲ م ) آى اشتراك أو‎ ۱٤۰۲ ( الدین ہن الأثیر‎ 
تکرار فی الرسائل آو فى المضمون» والراجح عندنا أن‎ 
ما نشره المقدسى وما نشره الأستاذ هلال ناجى مشاركة‎ 
الدكتور نورى القيسى بعنوان (رسائل ابن الأثير ) أجزاء‎ 
. من دیوان ترسله الذی أشار إليه ابن خلكکان‎ 
: ه -الاستدراك فى الرد على رسالة أبن الدهان‎ 
حققه الدكتور حفنى محمد شرف » وطبع بمطبعة‎ 
. ۱۹۵۸ الرسالة فى القاهرة سنة‎ 
وابن الدهان كان قد ألف رسالة فى بيان مآخحذ‎ 
المتنبى من أبى تمام سماها « المآنحذ الكندية فى‎ 
وكان لغْويًا نحويًا لا صلة له بنقد‎ ٠ المعانى الطائية‎ 
الشعر» فرد عليه ابن الأثير بكتابه هذا الذى تضمن‎ 
مؤاخذاته لابن الدهان»ء وإاستدراكه على ما فات ابن‎ 
. الدهان من مأخذ المتش‎ 
: مناظرة بين البخريف وإلربيع‎ - ٦ 
/١ منها قطعة حفظها النويرى فى نهاية الأزأب‎ 
. 6۵ 
: أثاره المخطوطة‎ 
: كفاية الطالب فى نقد كلام الشاعر وإالكاتټب‎ ١ 


أبن الأثبسر. 4 


منه ميخطوطة فى خزانة المرحوم محمد سرور الصبان 
بمكة المكرمة وقد صورها معهد الم خطوطات بجامعة 
الدول العربية ومله نسخة بتونس > ومنه نسبخة أخرى 

۲ البرهان فى علم البيان : 
۸“ وذکره البخدادى فى هدية العارفين ۲/ ٤۹۲‏ ء 
7۳ 

۳ -المفتاح المنشا فى حديةة يمه انشا : 

كزسه للخديث عن صناعة الكتابة منه مخطرطة 
بمكتبة بلدية الاسكندرية وأحرى بدار الكتب المصرية 
برقم القاهرة ثان ۲ 1 (وهى نسخة مصسورة رفمڀا 
۰ أدب ). ٤‏ 

: -مۇنس الوحدة‎ ٤ 
حسب الأغراض الشعرية» مله نسخة فريدة فى‎ 
ا وعنها مصورة بدار‎ ١ ١ کوبریللی بالاستانة بسرفم‎ 
الكتب المصرية ( القاهرة ثان ۳/ ۳۲۲ ) ويعتقد أنه‎ 
. ليس له لأن تنكز عاش فى القرن الثامن الهجرى‎ 

: -رسالة الأزهار‎ ٥ 

ومنها مخطوطات فى المتحف البريطانی رفى 
جامعة كمبردج وفى باريس ومكتبة الدحداح رفى 
أسعد افندى بالاستانة ضمن المجاميع الأدبية . 

وكان الدكتور عبد الهادى محبوبة قد أعلن فى نشرة 
المخطوطات بجامعة الدول العربيسة ) بتاریخ 
۷۲/۳/۱ إنه یعنی بنشرها وتحقیقها» إلا أن شيتًا 


Toy 


آثأره المفقودة : 

١‏ -المعانى المخترعة فى صناعة الإنشاء: 

سماه ان واصل فی مرح الکروب ر 7۲ ۵ ( 
المعانى المبتدعة» وبالعتوان الأول ذکره ابن حلکاب 
فی الرفیات ۵/ ۳۹۲ وقال عنه: هو نهاية فى بابه 
وذکره البخدادی فى هدية العارفین ۲/ ٤۹۳ ٤۹۲‏ . 

۲ ۔ مجموع اختار فيه شعر أبی تمام والبحتری ودی 
الجن والمتنبى : 

ذکره ابن خلکان فی الوفیات /٩‏ ۳۹۲ ووصفه بأنه 
ابن المستوفی فی * تاریخ ارہل ٩‏ نقلت من خطه فی 


ا هذا الكتاب ب المختار ما ماله : 


ارم ربالا رر 
أطاعته آنراع الللاغة فاهتدى 
إلى الشعسر من نهج إلييهقويم 
الأدعية المائة : ) 
ذکره فی کتابه « المثل الساثر ٤‏ إذ قال : 
« وكنت ألفت كابًأفى ذكر أدعية مخصوصة» 
ضبمنته مائة دعاءء مما توضع فی الكتب السلطانيات 
رالإحوائیات» وضمدت على نفسى أن أودع كل دعاء 
منها معنى آية من القران» أو خبرًا من الأحبار النبوية› 
أو معنی بیت سائر ٦‏ 
٤‏ المجرد من الأحبار النبوية : 
ذکره فی « المثل السائر » ۱/ ۱۹۱ حين فال : 
١‏ وكنت جردت من الألخبار النبوية كتابًا يشتمل على 
ثلائة الان حبر کا ل وا زات 


این الأثشر.. 


آنهی مطالعته فی کل آسپوع مرة» حٹی دار علی ناظری 
وخحاطری ما یزید على خحمسماثة مرة» وصار محفوظا 
لا یش عنی مله شیء» وهذا الذی أوردته ھھنا فی حل 
معائى الالحبار هو من هناك ٠‏ . 

: _المجرد من أمثال الميدانى‎ ٥ 

ذکره فی المٹل السائر ٦١ /١‏ حين قال : 

۵ وکثت جردت من كتاب الأمغال للميدانى أوراقًا 
حفيفة تشتمل على الحسن من الأمثال الذى يدخل فى 

عمود المعائى : 

ذكره أبن الأثير فى كتابه الاستدراك ص ۱١‏ › ١٠ء٠‏ 
فقال : « وقد لفت فى ذلك _ جريان الحكم فى أعمدة 
المعائى وما يخرج من شعبها كتابًاء وسميته ( عمود 
المعائى » وجعلته مقصواا على ضروب المعانى 
الموجودة فى النظم والنشرء وما فيها من الأاعمدة 
المطروقة» وهذا کتاب تعبت فی تألیفه زمنّا طویلاء 
ونا ضنین به » . 

ونقول بعد هذاء إن الخسارة بفقدان هذا الكثاب 
جسيمة وبالغة . 

۷-السرقات الشعرية : 
ذکرہ ابن الأثیِر فی * المثل السائر ٢‏ ۳/ ۲۲۲ إذ 
فال : 

« واعلم إن علماء البيان قد تكاموا فى السرقات 
الشعرية فأكثروا» وكنت آلفت فيها كتابًا وقسمته ثلاثة 
أقسام : نسخًا وسلخًا ومسخًا... » 

۸-رسالة فی أوصاف مصر : 

ذکرهسا ابن خحلکان فی الرفیات ۲۹١ /٥‏ وذكرها 
البخدادى فى هدية العارفین ۳/ ٩٤٤۔۹۳٤‏ . 

: -رسالة فى الضاد والظاء‎ ٩ 

ذکرها البغدادی فی هدية العارفین ۲/ ٤۹۲‏ 
۳ 


( ديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير / ٦١ /٠١‏ ). 

أراء المؤرحين فيه 

وصفه محمد بن على المحمودى المعروف بابن 
الصاسونى ( المتوفى سنة ٥‏ ه) بأنه ۵ کان فرید 
دهره» ووجيه عصره فى صناعة الكتابة والرنشاء» وله 
التصانيف البديعة» والرسائل الصنيعةء ختم به هذا 
الشأن» وسار ذكره فى جميع الأقطار وإلبلدان .. 

( تكملة إكمال الاكمال / ٤ء .)١‏ 

ووصفه ابن حلكان ( المتوفى سنة ٦۸١‏ ه) 
قوله : « ولضيا' الدين من التصسانيف الدالة على غزارة 
فضله وتحقيق نبله» كتابه الذى سماه « المثل السائر 
فی آدب لکاتب والشاعر ١‏ وهو فى مجلدين» جمع 
فيه فأوعب» ولم يترك شيئًا يتعلق بفن الكتابة إلا 
ذکره ... » حتی قال : وله آبشا دیوان ترسل فی عدة 


وميحاسنه كثيرة KM...‏ 


.) ۳۹٩ ۰۳۹۲ ۰۳۹۱ /٥ وفیات الأعیان‎ ( 

وذكره ابو البركات ابن المسثوفى فى ١‏ تأريخ اربل » 
وبالغ فى الثناء عليه . 

ووصفه مصنف اللحوادث الجامعة بأنه: « كان 
کاتبًا عالمًا فاضلاً متفنتًا فى علم الكتابة مقتدرا على 
الانشاء». 

( البحوادث الجامعة / ۱١١‏ ) . 
(المتوفى سنة ۷۲١‏ ه): 

١‏ صنف التصانيف الدالة على غزارة علمة وفضله 
منها المثل السائر فى أدب الكاثسب والشاعر جمع فيه 
فأوعب» فلما فرغ من تأليفه كته الاس عنه... قال: 
کان له تصانیف کثیرة وتواليف حسنة وترسل کشر آجاد 


ابن الأثير ... 


فيه ٩‏ ( ذيل مراة الزمان ٠١ ء٦٤ /١‏ ) ونعته ياقوت 
الحموى بآنه إمام . 

( معجم البلدان مادة جريرة أبن عمر ). 

ولعل فيما تقدم ما يكشف ويشف عن المكانة 
العلمية والادبية الرفيعة التى تبوأها ابن الأثير فى زمنه 
بعد أن أجمع مؤرخحوه على آن علم الكتابة قد انتهى 
إليه فى زمنه » وأن به تم فن البلاغة . 

( ديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير / ٠٤-٥١‏ ). 

قالتث المؤلفة : وفيما يلى نسروق لك نموذجامن 
أسلوبه فى الكتابة » وهى رسالة كتبها إلى أحد إخوانه 
الأدباء يصف ما آل إليه ماله من العجز والشيخوخة مما 
أحوجه إلى عصايتوكاعليها. ٠‏ 

( رسائل ابن الأثير: نشره المقدسى / ٠١١‏ 
(٤‏ 

...لم یتأخر کتابی إلا آنه یمشی مشی مرسله» أو 
مشی قلمه ومقرله» وکلاهما قد اسٹیدل من جماحه 
بالحرانء ولربما تعدى شيب الرأس إلى القلم 
واللسان» وقد فيل إن الشيب حلة من غير حلةء ومن 
يجاوز السبعين اشتكى من غير علة» وكفى بالصحة 


داءٌ لمن طالت مدة عمره› وبالراحة تعبا لمن لزم وكره ‏ 


فيقل عليه التردد إلى وكره» وقد أصبحت وليس لى 
أرب فی أرب» ولا أعست» فی نبع ولا غرب»؛ وکل 
أحوالى قد الت من عجب إلى عجب فالعصا فى يدى 
دعم بها قدمى» وأهش بها على سنين كثيرة من 
عمري» لا على غنمی» فهی لقوس ظهریى وتر 
ولمبتدأ ضعفى خبر» وإذا كان فى إلقاثها طمأنينة مقام 
ففى حملها إنذار بسقرء وما أقول إلا أنها رجل ثالث 


Eb 


اہن الاثیر ( ۵0۵0۵ ۳۰٦ھ‏ / ۱۱٦۰‏ ۔ ۳۳٣۱م‏ ) 


لكنها ثثبط عن الانبعاث وفى ضروب الحيران ما 
یمشی على آربع ولیس فیھا ما یمشی على ثلاث فها 
آنا لا يمضى على يوم ولا ليلة إلا والروح تتردد من 
جسدی فی منازل ادراس» وعهدی به لا پژثر فيه مرور 
الأعوام » فأصبح وهو يؤثر فيه مرور الأنفاس ... . 

( ديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير/ ١١ »٥١‏ ). 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الذهبى ۔ شرف 
على تحقيقه شعيب الارنؤوط» هذبه أحمد فايز 
الحمصی» راجعه عادل مرشده ۳/ ۲٥١۲‏ والاعلام 
۸ ۰۳۱ ودیران رسائل ضياء الدين ابن الا ثير - حرره 
وحققه وقدّم له هلال ناجى» ملشورإات جاأمعة 
الموصل - كلية الآداب» ندوة آبناء الأثیر ٠٤١١‏ ه_- 
(EAT cO «01 | P۹۸1‏ 

قالت المؤلفة : ارجع إلى هذا الكتاب ص ٠٣-1١‏ 
لتطلع على تصويب المحقق لبعض الأوهسام التى 
تتصل باثار ضياء الدين ابن الأثير. 


ابن الأثیر : ( ۴۰.۵۵۵ هه / ١١۴۳١۱۱۹۰‏ د): 


عز الدين أبو الحسن على بن محمد بن عبد الكريم 
بن عبد الواحد الشيبانى الجزرى مؤرخ وأديب عراقى» 
من العلماء ٻالنسب والأدب» ولد فى عام ۵٠۵١‏ ه | 
٠‏ م بجزيرة ابن عمر بالجزيرة» ورحل هو وآخواه 
العلامة مجد الدين صاحب ‏ النهاية فى غريب 
اللحديث ١‏ والوزير ضياء الدين صاحب « المثل 
السائرا مع آبيهم إلى الموصل فتخرجوا على علمائها: 
وقد تلقى عز الدين فى الموصل عن الشيوخ فسمع من 
فی طبقته » کأہی الفرج يحيى الثقفى » ومسلم بن على 
ورسولاً من صاحب الموصل من الشيخين آبى 


ابن الأٹیسر ( ۵۵۵۔۳۰٦‏ ھ/ ۱۲۳۳١۱۱۹۰‏ م ) 


القاسم يعيش بن صدقة» الفقيه الشافعى» وآبى أحمد 
عبد الوهاب بن على الصوفى» وعبد المؤمن بن 
کلیب» وعبد الوهاب بن سکينة وغیرهم» ثم رحل إلى 
الشام وبيث المقدس» وسمع هتاك من جمساعة» 
ويکر السبکی آنه سمع بدمشق من أبى القاسم بن 
صصرى ورين الأمناء» وقد صار بهذا الشغف 
بالحديث والرحلة فى السماع إمامًا فى حفظ الحديث 
ومعرفشه وما یتعلق به» كما صرف عنايته إلى حفظ 
التواريخ المتقدمة والمتأحرة» ومعرفة لساب العرب 
وأيامهم » ووقائعهم وأخبارها» حتی صار مہرزا فى هذا 
الميدان» وطاف ابن الأثير فى بعض بلاد ألشرق كما 
ذكرناء ثم عاد فاستقر فى الموصل وانقطع إلى الدرس 
والتأليف فوضم فيها معظم كتبه وبها تسوفى سنة 
اھه. 

( اللاب /١‏ آ-ب). 

قال عنه الإمام الذهبى : وكان إمامًا علأمة أخباريًا 
دیا معفتنًا» رثیسًا محتشمًا» کان منزله مأوى طلبة 
العلم. 

ولقد أقبل فى حر عمره .على الحديث إقبالاً تامًاء 
وسمح العالى والنازل. 

حدّث عنه ابن الدبیٹی » والقرصی › وآحرون. 

توفی فی سنة ٹلاثين وست مائة . 

٠ .)۲۲۸/۳ (تهذیب‎ 

وقد تجلى طابع ثقافة ابن الأثير فى كتبه التى حلفها 
وأهمها : 

| -« الکامل فى التاريخ » أشنا عشر مجلداء مرتب 
على السين» ابتدأ فيه من أول الزمان إلى أخر سنة 
۸ ہہ( فی الأعلام حتی عام ٦۲۹‏ ه) وآکشر من 
جاء بعده من المژرحين عيال على كتايه هذاء» وأفضل 


ابن الأئیسر ( ٦۰٦.0٤٤‏ ھ/ ١١٠١١۱۱۵۰‏ م) 


ما پتعرض له من أحداث هی أحداٹ زمانه؛ وهو 
عصر الأحروب الصليبية . 

٠ ۲‏ أسد الغابة فى معرفة الصحابة ٠»‏ وهو مطبوع 
فی ست مجلدات ( فى الأعلام « حمس مجلدات 
کپيرة ٩‏ ). 

۳« الباهر فى تاريخ الدولة الأتابكية » ( أو «تاريخ 
أتابكة الموصل ١‏ ) . 

٤‏ الجامع الكبير ‏ فى البلاغة. 

ه _ « اللباب فى تهذيب الأنساب ٠‏ اخحتصر به 
أتنساب الأسمعانى وزاد فيه . 

تاريخ الموصل ١‏ لم یتمه . 

۷ تحفة العجائب وطرفة العرائب » . 

( تھڈیب سير آعلام التہلاء لشمس الدين الذهبى› 
والآعلام /٤‏ ۰۳۳۱ ۰۳۳۲ واللباب فى تهذيب 
الأنساب لان الأثير تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» /١‏ أ ج مقدمة المحقق» وموسوعة العلوم 
الإسلامية والعلماء المسلمين» د. محمد محمود 
الصباد» مأدة ۲ ابن الأثير ١‏ مؤسسة المعأرف › روات 
١‏ ۰ ويه مولده ووفاته ٦۳۲ ۵٥7‏ هم وتاریخ 
مصرء القاهرة» الطبعة الخامسة والعشرون / ۳۷۷ 
هامش ۲ ). ) 


# ابن الأثیر :( 1۰٦.۵٤٤‏ هھ / ١۱۱۵۰‏ ١١٣م‏ ) : 


ممجد الدين أبو السعادات 

القاضى السرئيس العلامة البارع الأوحد البليغ مجد 
الدين بو السعادات المبارك بن محمد پن محمد بن 
عبد الكريم بن عبد الراحد الشيبانى الجزرى ثم 


٠‏ الموصلى» الكاتب ابن الأثير صاحب ١‏ جامع 


اللأصول ١‏ و ( غريب الحديث ١‏ وغير ذلك . 


مولده بجزيرة أبن عمر فى سنة أربع وأربعين وخمس 


i. ihi‏ س n mm‏ ل 
r i a r pT EO LTO iT i‏ 


مائڌ» وشا بها› ثم حول إلى الموصل » وسمع من 
یحیى بن سع دون القرطبى » وخحطيب الموصل ؛ 
وطائفة . 

ثم اتصل بالأمير مجاهد الدين قيماز الخادم إلى أن 
توفى معخدومه» فكتب الإنشاء لصاحب الموصل عز 
الدين مسعدد الأتابكى » رولى ديوان الإنشاء» وعظم 
قدره؛ وله إليد الييضاء فى الترسل » وصنق فيه » ثم 
عرض له قاج فی أطرافه. ومجز عن الكتابة» ولزم 

داره» وأنشاً رباطًاً فى قرية زقف عليه أملاكه» وله نظم 
rr‏ 

( تھذیب ۳| €( 

قال اہن حلگان: کان فقرمًا محدثا دیا نحويًا 
عالمًا فة الحساب والإنشاء» ورا عاقلا مهيا ذا 


8 
ره 


( الالام د/ ۲۷۲ ). 

وقال الإمام أبو شامة : قرأ الحديث والعلم والادب: 
ركان ريسا مشاوزا» صنف ١‏ جامع الأصرل ١‏ 
و النهاية ١‏ و « شرا لمستد الشافعى ٠‏ وحدّث: 
وانتفع به الناس› رکان ورتا عاقلا » بهښّاء ذا بر 
رإ-حسانء وأخوه عر األدين على صاحب « التاريخ ؟ 
وأحوهما الصاحب ضياء الدين مصنف كتاب ١‏ المثل 
السائر ؟. 

روي عله ولده؛ والشهاب القوصى ٠‏ وطائمة : 

عاش د ا وستين سنة : توفی فی سلة سٽٹ وست 
مائة يالموصل . 

.)۱١٤ /۳ تهذیب‎ ( 

من كتبه : ١‏ النهاية ١‏ فى غريب المحديسث» أربعة 
أجزاء» ۲ 1 جامح الااصول فی أحادیث الرسوب {i‏ عسرة 
أجزاء » جمع فيه بين الكتب الستة» و (الإنصاف فى 


الجمسع بین الک شف والکشاف » فی التفسپره 
وه المرصع فى الاباء وألأمهات والبنات ٠‏ و « الرسائل ' 
من إنشاثه» و * الشافي في شرح ملد ال٘شافعی ٭ فی 
الحديث» و ١‏ المختار فى مناقب الاحيار ١‏ و ١‏ تجريد 
أسماء الصحابة » و # منال ألطالب فى شرح طرال 
انغرائب ٩‏ فی مجلد» جمع غه من الأحاديث الطرال 
والأوساط ما أكثر ألفاظه غر يبء وصنفه بعذ انتهأثه 
من كتابه « النهاية » ويذكر الزركلى آنه رأ نسخة منه 
متقنة جدا بخط أبن أحيه محمد بن نصر الله ؛ سلة 
في حر رائة الرباط ( ۱۸۲ أرقاف ) واقتلى 
تصويرها» وهو أخحو ابن الأثير المؤرخ» وابن الا ثير 
الكاتب. 

.) ٣۷۳ ۲۷۲ /٥ الأعلام‎ ( 

ر تهذیب سير اعلام البلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الارنؤوط »۽ هذه أحمد فايز 
الحمصی » راجعه عادل مرشد ۳/ ۰۱١١‏ رالاعلام 
للررکنی ۵/ ۲۷۲ ۲۷۳ ). 


# أثير الأمسسام : 


المراد أن الامام بؤثره على غيره فيقدمة عليه: 
وإلاقب من آلقاب الكتاب. 

التعر يف بمصطاح ات صرح الاعشى ‏ دحم 
تنديل البقلى / ٠١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى / 
017{ 


٭ أثیر الأنام : 


آثير الأنام : من الألقاب المركبة على لفظ ١‏ الأنام ١‏ 
وقد شاع استعمال هذا النوع من الألقاب المركبة فى 
عصر المماليك» ورعن کاب دیوان الإنشاء بترتیب 
أوضاعه ودرجاته بالنسبة لباقى الألقاب» وأطا اللقب 
على الملك العادل فى العهد المکترب إليه من ديران 
الخلافة بيخداد . 


آثير الدين الآومانی ( ٠٥٦.‏ هہ) اسسا 


من الألقاب الإسلامية» معناه فى اللغة الأصيل› 


( الألقاب الإسلامية - د. حسن الباشا/ ٠١١‏ ). 
أثير الدين الأومانى ( ٠٦٥١.‏ ه): 


من الذين زاروا المدرسة المستنصرية وكتبوا عنها 
أثير الدين الأومانى » وهو من شعراء النصف الأول من 
القرن السابع الهجرى من أهل أزمان قرية فى ناحية 
همذان فی إيران مدح بشعره حسام الندين خليل بن 
بدر من أمراء اللر المقتول فى سنة ٠٤١‏ هوشهاب 
الدين سليمان شاه بن برجم زعيم الإيرائية رهو من كبار 
أمراء بغداد وأحد الذين قتلوا صبرًا سنة 1۵٦1‏ ه فى 
وقعة بغداد بأمر هولاكو. 

لقد لجأ أثير الدين إلى بداد عقب هجوم المغول 
على فارس شأنه شأن الكثير من أبناء فارس النذين 
لجأوا إليهاء وقد أمضى أواخر آيامه فيها» وقد ثظم 
قصيدة وص بها بغداد وإاسواقها وهراء ها ولياليها 
المضاءة كالنهار من كثرة المشاعل؛ وإلقناديل » كما 
وصف قصور الخليفة» وجيشه المزود بالمعدات 
العاملة. 

وهو يشكو فى القصيدة المذكورة من كثة السكانء› 
رأزمة المساكن ببغدادء ويها أيضا وصف مسهب 
ودقيق للمدرسة المستنصرية ومكتبتهاء وأبحاث 
طلبتها » ومناقشتهم» وسماعهم . 

( تاريخ علماء المسثلصرية۔د. ناجی معروف ۲/ 
°( 
× الأثير فى قراءة ابن كثير : 

الأثیر فی قراءة ابن کثیر - لای حيان محمد بن 
يوسف الأندلسى المشهور المتوفى سنة ۷٤١‏ خمس 
وأربعين وسبعمائة . 


لے 


.)٠٤١ /١ (إيضاح‎ 


وذكر القلقشندى أنه يجوز إطلاقه على كل ذى أصالة 
من رجال الجيش والإدارة وإن كان بالمدنيين أخص 
(القلقشندى: صبح الأعشى 1/ ٦‏ ) والاأثيلى نسہة 
إليه للمبالغة. 

( الألقاب الإسلامية ‏ د. حسن الباشا/ ٠١١‏ 
والتعريف بمصطاحات صبح الاأعشى ۔ محمد قنديل 
الہقلى/ ٠١‏ ). 


أجاً: بفتم الهمزة والجيم » واخره همزة : 
جاء فى قول ١‏ عبد الله بن روا-حة ١‏ فى موقعة مؤئة : 
جلبنا الخيل من جأ وفسسرع 
تَعَسرٌ من الحشيش لهسا اكيم 
حذوناها من الصؤن سبّا 
أزل کان فح ديم 


فأعقب بعد فت رتا جُمُم 

(السيرة: ۲/ .)۳۷١‏ 
ویروی البيت الأول : « جلہنا الخيل من اجام 
ز٤‏ 

وقرح هو مدينة العلا اليوم . 

وأجأء أحد جبلى طىء» والآحر يسمى سلمى»› 
ريقال اليوم : جبلا حائل » لآنهما يشرفان عى مدينة 
حائل» ويقال: جبلا شمر وشَمّر» قبيلة من بقايا 
طىء» تضرب دائرة -حول حائل وتسكن الجبلين؛ 
وجل سکان حائل من شمُر» وفرع : جبل من جبال 


اہن اجا ( ۸۸۱.۸۲۰ ھہ) 


شمر لازال معروفا فى الطرف الشمالى من سلسلة 
جبل أجا» وهو من أشمخ رؤوس تلك السللة 
ويسمى « افرع ». 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية - عاتق 
ابن غپث البلادی / ١۱ء‏ ۱۷ء اثظر أيضا معجم 
الللدان لیاقرت الحموی ۱/ ۹۹-٩۹٤‏ ). 
این اجا ( ۸۸1.۸۲۰ هھ ) : 

قال عه الشمس السخاوى : محمد بن محمود بن 
خليل الشمس الحلبى الحنفى » ابن أحت الشهاب 
أحمد بن اہی بکر ہن صالح المرعشی ویعرف باہن اجا 
وهو لقب أبيه: ولىد فى سنة ۸۲١‏ بحلب ونشأ بها 
فحفظ القرآن والقدورى وإلمثار» وفى النحر الضرءء 
واشتغل عند البدر بن سلامة وغيره وسمع على البرهان 
الحلبی» ولفی شیخنا ( یعنی الحافظ اہن حجر ) فى 
امد فأخذ عنه ثم بالقاهرة حين دخلها صحبة خاله فى 
سنة ثلاث وأربعين وآخذ حينئذ عن ابن الديرى» ثم 
كثر تردده إلى القأهرة واصطحب بخطيب مكة آبى 
الفضل وبالأمير أزبك الظاهرى» رأ وقتاء وخالق 
اللاس بالجميل» ثم ارتقى لصحبة الدوادار الكبير 
یشبك بن مهدی وراج بسبب ذلك› وسافر رسولاً منه 
ومن السلطان إلى عدة ممالك كتبريز والروم وغيرهماء 
وح مرتين وزار بيت المقدس والخليل مرارا» واستقر 
فى قضاء العسكر عوضا عن النجم القرمى ؛ ودصبد 
بالشفاعات خصرصا فى أواخر عمره وحمد الئاس أمره 
فیهاء وکنت ممن حمد أمره معه» وتکلم عنه فی 
المؤيدية وغيرها » وحدث بالشفاء وترجم فتوح الشام 
للواقدی بالترکية نظمًا فی اثلی عشر ألف بیت» وکان 
عاقلا عارفا ذکیا متوددا متواضعًا. 

مات فى جمادى الأحرة سنة إحدى وثمائين 
وثمانمائة بحلب ودفن عثد خحاله رحمهما الله 
وإيانااه. 


الإجابسسة 


ويضيف الزركلى : صنف ١‏ طقات المحنفية ١‏ فى 
اٹ مجلدات › وكان مع الأمير يشبك الدوادار حين 
مجيثه بالعساكر المصرية إلى جهات حلب لمحاربة 
١‏ شاه سوار ٠‏ الخارج على المصريين فى عينتاب 
ومرعش سنة ۸۷١‏ ه» وألف فى ذلك ١‏ رحلة ١‏ فى 
۰ صفحة نشرت خلاصتها فى مجلة المجمح 
العلمى العربى ( مصطفى جواد» المجلد الخامس 
۲ 1-۰ ). 


( الأعلام ۷/ ۸۸). 


4 الإجابسة 
التعريف اللغوى : 


الإجابة والاستجابة» بمعنى» وهو رجع الكلام» 
تقول آجابه عن سؤژاله» واستجاب الله دعاءه » قال الله 
تعالی : # إلى قريب اجيب دعو الداع دا دعانِ» 
يبوا لى ... 1€ البقرة: ٠ .] 1۸١‏ 

وفعله : أجاب يجيب والمصدر الإلجابة. 

والمجاوبة والتجاوب : التجاور» وتجاوب إلقوم: 
جاوب بخضهم بعضا ( لسان العرب : مادة جوب ) . 

ما عند الفقهاء فللا يكادون يبخرجون بهاعن هذا 
المعلى اللغرى . 

أرلا : إجابة المؤذن للصلاة ٠‏ 

انظر: الأذان. 

ثانا : إجابة الدعوة إلى الوليمة : 

انظر: تلبية ألدعوة إلى وليمة و طعام . 

ثالنًا : إجابة المستفتى . 

انظر: اداب المفتى والمستفتی . 

رابعا : إجابة الاستغادة : 

يق ول الأحناف : يجب إغاثة الملهوف بقطح 
الصلاةء سواء استغاث بالمصلن أو لم يعين أحدا فى 
الاستغادة. 

( ابن عاہدين (EAT‏ 


الإجابة 


خامسًا : إجابة الخصرم عند القاضى : 
لا حلاف بين الفقهاء فى إلزام المدعى عليه باإجابة 
على الدعرى إذا ما طلب مته ذلك . 
جاء فی البدائع ١ :) ۲۲٤ /١(‏ إن من حكم 
الدعرى وجوب الجراب على المدعى عليه لأن قطع 
الخصومة والمنازعة واجب ولا يمكن ذلك إلا 
پالجواب ٩‏ . 
وفى المغتى ( ۹/ ۸1 طبعة المتار ) إذاحسرر 
المدعى دعواه فللحاكم أن يسال خحصمه. الجواب قبل 
أن يطلب المدعى ذلاك. 
وفى الدردير وحاشية الدسوقى ( ٠٤٤ ٤‏ ): يلزم 
المدعى عليه أن يجيب المدعى على دعوأه بشىء 
محقق آو بالانکار. 
سادسًا : إجابة المرأة فى النكاح . 
انظر: النكاح . 
سابعا : إجابة طالب الضيافة : 
للفقهاء حلاف وتفصيل فى إجابة الضيف إلى طلب 
الضيافة ؛ فيذهب الظاهرية- كما ينقل عنهم أبن حزم 
( المحلى لابن حزم ٠۷١٤ /٩‏ طبعة منير )إلى آنها 
فرض . 
وكذلك المالكية على تفصیل ( الدردیر ۲/ ٤۸۷‏ 
والحاشية ). ونقل الشركانى نها ليست وإجبة عند 
الجمهور. 
( نيل الأرطار ۸/ ۷١٠٠ء‏ الطبعة الأولى» المطبحة 
العثمانية المصرية ). 
ثامتا : الإنجابة إلى الإسلام: 
يقول الحنفية : إن الإجابة إلى الإسلام بعد الدعرة 
إليه تقتضى الكف عن القتال وكذا فى الجزية بالسبة 
لخير المرتدين ومشركى الحرب . 


14 


جوامع الكلم» ۰ 


لہ 


إجابة السائل فى اختصار ... 


جاء قى الهداية ( الهداية مع فحح القدير |٤‏ 
إذا دحل المساسوت دار الحرب فح صروا 
حصتا أو مدينة دعوهم إلى الإسلام فزت أجابرا كوا عن 
الهم و إت ام تنعوا دعصوهم إلى آداء الجزية» ومن لا 
تقبل منه كالمرتدين وعبدة الأوثان لا يقبل منهم إلا 
الإسلامء فإن بذلها من تقبل منهم الجزية قلهم ما 
للمسلمين وعليهم ما على المسلمين 

وقالوا فی المرتدٌ : يُعرض عليه الإسلام فإن کانٹ له 
شبهة كشفت عنه ويحبس ثلاثة آيام فان آجاب إلى 


الإسلام وإلاً قثل. 
( موسوعة جمال عبد التاصر فى الفقه الإسلامى ۲/ 
14۸-۹۲( . 


# إجابة السائل فى اختصار أنفع الوسائل : 


أسحد المخطوطات فى دار الكتب الظاهرية بدمشق . 

نفع الوسائل تاليف : نجم الدين آبى إسحاق 
إبراهيم بن على بن أحمد الطرسوسى المتوفى بدمشق 
سنه ۷0۸ هار ۳۵۷ م 

زجابة السائل تأليف : سراح الدين عمر بن إبراهيم 
المعروف بابن ن تجيم المتوفى سنة ٠٠١۵‏ ه/ 
7م 

وهو يٹ فى زکاة مال الصغير -المهر والاأولياء فى 

النكاح ‏ الطلاق ۔ الحذة ‏ إسلام الصبی س الوقف ۔ 

المعاملات ... 

أوله : أ-حمدك اللهم على ما آلهمت» وأشكرك على 
ما أسبغت وأسبلت» وأصلى وأسلم على من أوتى 
أما بعد فن علم الفقه مما تكل 
الأقلام عن إحصاء فخرد. 

أخحره: قال: ولو أنكر الطالب خحروجه طا إا 
أو أخحبره من يثق به ليسأل رفقاءه. فإن قالرا: أعد 
للخروج مضى تكفله إلى وقت الخروج . 


نسخة جيدة منقولة عن نسخة المؤلف باسم أحمد 


بی زیه۰ 


إجابة الغوث ببيان حال النقباء. .. 


اللحسيتىء ومحمد أبو السعود الحسئى » وعبد العنى 
السادات ود جمد الجسنى بن الحطار سنه ۱۲١١‏ ه. 
المخطرط رقمه ٥۱٤۸‏ » مکتوب بخط فسخ محتاد 
کته محمد آبو الخير بمصر بالازهر سنة ۱۹۸۱ ه. 
وقد جاءت فى هامش ؟ ص ٠١‏ الملاحظة التالية : 
عنوان المخطوط : إغائة السائل» بدلا من : إجابة 
السائل » ويسدو أن أحد من تملك المخطرط قد يدل 
العنران » وقد ثبت العنوان : إجأبة السائل اعتمادًا على 
جميع المصادر التى ذکرت الکتاب . 
( فهرس مخطرطات دار الكت إلظاهرية» الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع حافظ .)٠١ ١١١ /١‏ 
+ إجابة الغسوث بيان صال النقباء والنجباء 
والأبدال والأوتاد والغوث : 
إجابة الغوث ببيان حال النقباء والنجباء والأبدال 
والأوتاد والخوث - تأليف السيد محمد أمين بن عمر 
المشهور بابن عابدين صاحب الإبانة عن أخذ الأجرة 
على الحضانة . 
(إيضاح ٠١ /١‏ ). 
# آلإجاية ( كتاب.) : 


للزرکشى ١‏ للشيخ بدر الدين الزركشى ) جزء اخصه 
السيوطى وسماه عين الإصابة فى استدراك عائشة على 
الصحابة» وقد سبق الشيخ بدر الدين إلى التأليف فى 


على بن طاهر البغدادى فعمل كتابًا ورد فيه خمسة 
وعشرین حدیثا . 


( کف ۲/ ۱۳۸١‏ ). 
قالت الموٍلفة: كتاب السيوطى المشار إليه أنقا 
نشرته مكتبة العلم بالقاهرةء ٩‏ هھ ۱۹۸۸م 


إجابة المضطرين فى بيان الأصول... 


# إجابة الكريم الغقار لمحاجة الجنة والنار : 
إجابة الكريم الغفار لمحاجة الجنة والنار - للشيخ 
أحمد بن أحمد بن أحمد بن جمعة البجيرمى الشافعى 
المتوفى سنة ٠1۹۷‏ سبع وتسعين ومائة ولف . 
أوله : الحمد لله الملهم للصراب ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ 0( 
# الإجابة ( مسجد .ء) : 
من مسا جد المدينة المنورة» نى فى عهد النبوةء 
وهو لبن معاوية بن مالك بن عوف من الأويس» ويقع 
شمالى البقيم على يسار السالك إلى واحة العريض ؛ 
وترجع التسمية إلى صلاة رسول الله وة فيه»ء وهناك 
دعا ربّه فطلب ثلااثة أشياء قأجاب الله دعرتين نها 
ومنع الثالثة . 
( وهی آن لا عل بآسهم بیتهم : السمهودى» وفاء 
۳ ۲۸ ١۸ء‏ صالع لمعى المدينة المنورة / 
٤‏ ) 
( المظاهر الحضرية للمدينة المنورة فى عصر النبوة 
د. خحليل إبراهيم السامرائى وثائر حامد محمد 
متشورات مكتبة بسام» موصل عراق » الطبعة الأولى 
(VY /»14A1_A 0‏ 
+ إجابة المضطرين فى بيان الأصول وفروع 
الدين : ) 
قال عه إلعدادى : 
إجابة المضطرين قى بيان الأصول وفروع الدين - 
ذارسی للشيخ جعفر بن أبى إسحاق ... الشیعی فر 
مله ستة ۱۲۲۸ , 
أوله: ملك الكلام قول الله وحمده وملك التحية 
رالسلام والصلاة على .محمد رسول الله وعيده ... إلخ 
فی مجلد. 
( إيضاح المكنون .)٠١ /١‏ 


اجاح 


وهو أحل المخطوطات الفارسية دار الكت و اء 
بیانه کالتالی : 
إجابة المضطرين فى بيان أصول وفروع الدين : 
القاطمى › کان حیا سنه ۲۸ ۱۲ شہ. 
مله سثة ۱۲۲۸ ھے) ورتبه على مققدمة ومقالتين 
ولحاتمة . 
أولها ملك اکم قول اله و-حمكة.. 
تسخة ميخطوطة» بقلم فارسی د شکست » خط 
محمد باقر کازرانی» تمت كتابة فى شهر ربيع الأول 


بعد أوان 


سنة ٤٤‏ ۲ شس الكتاب الأول ضمن مجموعة من 
الورقة ۱۸٤-١‏ مسطرتها ۱۸ سطرًا› فی ١,٥۵‏ × 
سم 

[ ۲۵ مجامیع فارسی طلعت ]. 


قال تعالی : هذاعذب فرات ومذا ملح اجاج 4 
شديد الملوحة والىجرارة من قولهم آجيج النار وأجتها 
وائتعح النهار ويأجوج وماجوح مشه شبّهوا 
بالنار المضطرمة والمياه المتموجة لكثرة اضطرابهم › 
وأج الظلم إذا عدا أجیجًا تشبیما بأجيج الثار. 

المغردان ی غریب قران لای اام العحسين 
وضبہط محمد سید کیلائی / )م 


وقد أحت› 


1 


اجار : 
الإلجار: السطح› بلَة الشام والحجاز, وجمع 
الاجار أجاجير وأجاجرة» ابن سيده: والإجار والإجارة 
سطح ليس عليه سترةء وفى الحديث : من بات على 
إجار لیس حوله ما يرد قدميه فقد برئث منه الذمة . 
والإجار: بالكسر والتشديد: السطح الدى ليس 
حوله ما يرد الساقط عنه: وفی حدیٹ محمد بن 
مسلمة فإذا جارية من الأنصار على إجار لهم 
واللإنجار بالنون: لغة فيه » والجمع الأناجير. 
وفى -حديث الهجرة : فتلقى الناس رسول الله و فى 
السوف وعلى الالجاجير والآناجیں Ear‏ السطوح› 
(لسان العرب /١‏ ۳۲ ء انظر أيضا: موسوعة 
العمارة الإسلامية د . عبد الرحيم غالب / ¥{ 
٭ الأحسارة : 
ا 
جر الشىء أكراه وأجر العامل صاحب العمل 
ا أجيرا عنده وجمعه أبجراء» ونه قوله 
تعالی : # على أن تَأجُرّنى ثَمَاننَ حح 4[القصص : 
¥[ 
وأجر فلانا على كذا أعطاه جرا . 
والفعل من باب قتل» وعند ہنی کعب من باب 
صرب . 
ویقال آجرت الدار فنا مىۇجرهاأ› کما يقال آجرت 
فأنامۇاجر. 
وأجر من فلان الدار أكراها له وأجر فلانا الدار أكراه 
ایاها وآجره مؤاجرة استاچره » واستاجره أتخده ا جرا 
کما يقال ائتجر على فلان بکذا عمل له بأجرء ویقال 


اإحسارة 


فی معلی اجره آکراه فهو مکر وکاراه فهو مکار واکتراه 
استأجرہ فهو مکتر وأکرانی دابته أجرنی إياها. 


والأجرة الكراء والكروة . 

والإجارة الأجرة على العمل . 

والأجر عوض العمل وجمعه أجور وجمع الأجرة أجر 
( القاموس والمصباح والمعجم الوسيط ). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى ۲| 

4۹ 

مشروعیتها : 

الإجارة مشروعة بالكتاب رالسبة والإجماع , 

یقول الله سبحانه وتعالی : 


١‏ آم يقسمون رحمت ربك نحن قسمنا بينهم 
معيشتهم فى الحياة الذنيا ورفعنا بعضهم فوق بعض 
درجات لیتخذ بعضهم بعصا سخربًا ورحمت ربك 
خير مما يحمعون 4 [ الزخرف : 1۲[ 

ویقول جل شأنه : 

۲ - # وإن أردتم أن تسترضعوا أولادكم فلا جاح 
عليكم إذا سلمتم ما آثيتم بالمسروف واتقوا الله واعلموا 
أن الله ہما تعملون بصير €[ البقرة: ۲۳۳ ]. 

۳ قالت إحداهما يا بث استأجره إِنْ خير من 
استأجرت القوى اين # قال إنى ريد أن أنكحك 
إحدی ابنتی هاتین علی آن تأجرنی ثمانی حجَّج فإن 
أتمَمّْت عَشرًا فمن عندك» وما أري أن أسق عليك 
ستح نى إن شاء الله من الصالحين 4 [ القصص : 
[Ye11‏ 

وجاء فی السنة ما پأتى : 

| ۔روی الہخاری آن النی چ استأجر رجلا من بني 
اليل يقال له عبد الله بن الاريقط› وكان هاديا خريتا 
آی ماه ( الدیل : حح من عبد قيس ). 


TAY 


۲ - وروی ابن ماجه أن النبی ية قال : 
أعطوا الأجير جره قبل أن يجف غرقه ». 
۳۔ وروی احمد وأہو داود والتسائی عن سعد بن ابی 
وقاص رضی الله عنه قال : 
١‏ كنا نكرى الارض بما على السواقى من الزرع ". 
فنهی رسول الله لا عن ذلك وأمرنا أن نكريها ذهب 
أو ورق. 
٤‏ - وروی البخاری ومسلم عن أبن عباس أن الثبى 
قال : ١‏ احتجم وأعط الحجام أجره ٤‏ . 
وعلى مشروعية الإأجارة أجمعت الأمة » ولا عبرة بمن 
حالف هذا الإجماع من العلماء. 
حكمة مشروعيتها : 
وقد شرعت الإجارة لحاجة الئاس إليهاء فهم 
يحتا جون إلى الدور للسكني ويحتاح بعضهنم لبخدمة 
بعض» ويحتاجون إلى الدواب للركرب والحمل» 
ويحتاجرن إلى الارض للزراعة» وإلى اللات 
لاستعمالها فى حرائجهم المعاشية . 
ر5 ها : 
والإجارة تنعقد بالإيجاب والقبول بلفظ الإجارة 
والكراء وما اشتق منهماء وبكل لفظ يدل عليها. 
شروط العاقدين : 
وشترط فى كل من العاقدين الأهلية بأن يكون كل 
منهما عاقلا مميزاء فلو كان أحدهما مجنوتًا أو صب 
غير مميز فإن العقد لا يصح . 
ويضيف الشافعية والحنابلة شرطًا أخر وهو البلوع . ` 
فلا يصح عندهم عقد الصبی ولو كان مميزا. 
شروط صحة الإجارة : 
ويشترط لصحة الإجارة الشروط الاآتية : 
١‏ رضا العاقدين : فلو أكره أحدهما على الإجارة 
فإنها لا تصح لقول الله سبحانه : 
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# یا آیها الذین آمنو! لا تأكلوا أمرالكم بينكم بالباطل 
إلا ن تكون تجارة عن ترأض سنكم ولا تقتوا اتفسکم 
إن اللہ کان ہکم رحیما )1 النساء : ۲۹ ]. 

- معرفة المشعة المعقود عليها معرفة تامة تمنع من 
المتازعة , 

والمعرفة التى تمنع المنازعة تتم بمشاهدة العين التى 
یراد استجارها آو بوصفها إن انضبطت بالوصف وبیان 
مدة الإلجارة كشهر أو سنة أو أكثر أو أقل وبيان العمل 
المطاوب . 

۳ أن يكن المعقود عليه مقدور الاستيفاء حفيقة 
وشرعًا» فمن العلماء من اشترط هذا الشرط فرآي أنه لأ 
يجوز إجارة المشاع من غير الشريك وذلك لان منفعة 
المشاع غير مقدورة الاستيفاء. 

وهذا مذهب أبى حنيغة وزفر . 

وقالء جمه ور الفقهاء : يجوز إجارة المشاع مطلقًا 
يك وره ۽ لاک للماساع مشعة ة والتسليم 
ممكن بالتخلية آو المهايأة بالتهيؤ ( أى تقسيم 
المنافع) كما اجوز ذلف فی البيح ُ والجارة إحد لوعغی 
البيع ٠‏ فان لم تك المنقعة معلومة كانت الإجارة 
فأسكة. 

ة . القدرة على تسليم ألعين المستاجرة مع أشتمالها 
على المفعة » فلا يصح تأجير دابة د شبأردة ولا سحتب واب 
لا تدر على تراه حدم إلدرة على التسليم» ولا 
أرض لدزرع لا لبت أو داية لحمل » وشي, رملة أحدم 
المشعة التی ھی موضص وع اأعقك . 

۵ أن نكون المتعة مباحة لا سحرمة ولا واجبة . 

فاا انیج الاجاأرة عا عا المعاصی ) ' ن المع صب 
یجب اجتنابها . 


فمن استأجر رجلا لیقتل رجلا ظنمًا أو رجلا يحمل 


من الشر 
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له الخمر أو آجر داره لمن يبيع بها الخمر آو يلعب 
فيه ا القمار أو ليجعلها كنيسة فإنها تكون إجارة 
فأسلدة . 

وكذلك لا يحل حلوان الكأهن والعراف وهو ما 
یعطاه علی کهانته وعرافته » إذ آنه عرض من عحرم 
وأكل لأموال النأس بالباطل . 

( الكاهن : هر الذى يتعاطى الإتحبار عن الکائنات 
فى مستقبل الزمان ويدعى معرفة الأسرار؛ العراف : هو 
الذى يدعى معرفة الأشياء المسروقة ومكان ألضالة ). 

ولا صم الإإجارة على الصسلاة وإئصومء لان هله 
فراتض عینیڈ يجب آداؤها على من فرضت عليه . 

فأما الامامة فإنه لا يجوز أنحذ الأجرة عليها إن أفردها 
وحدهاء فإن جمعها مع الأذان جازت الأجرة؛ وكانت 
على الأذان وإلقيام بالمسجد لا على الصلاة. 


كسب الحچام غير حرام» لآن الى ل احتجم 
وأعطى الحجا اجره کما ردا البخاری . 

فال النوه ¬1 

ونجملوا الأسادرت التی وردت فی النهى عنه على 
التتريه والارتغاع عن دنىء الكسب رالحث على مكارم 
التحااق ومعالى الأمور». 


استحقای الاجرة : 


وتستحق الاأجرة ہما پأتى : 

١‏ - الفراغ من العمل لما رواه أبن ماجه أن البى بل 
قال : 

« أعطرا الأجير أجره قبل أن يجف عرق ۲ . 

۲ د استيضاء المنفعة إذا كائث الإجارة على عين 
مستأجرة فإذا تلفت العين قبل إلانت ماع ولم يمض شىء 
من المدة بطلت الإجارة. 


الإحارة 


۴ التمكن من استيفاء المنفعة إذا مضت مدة 
يمكن استيفاء المنفعة فيها ولو لم تستوف بالفعل . 
؛ ‏ تمجيلها بالفعل أو اتفاق المتعاقدين على 
اشتراط التعجيل . 
إجارة الارض : 
ويصح استئجار الأرض » ويشترط فيه بيان ما 
تستأجر له من زرع أو غرس . 
وإذا كانت للزراعة فلا سد من بيان ما يزرع فيهاء إلا 
ان بان له المجر بان برع فبا مايش 
فإذا لم تتحقق هذه الشروط فإن الإجارة تقع فاسدة 
لأن منافع الارض تختلف باختلاف البئاء والزرع كما 
يختلف تأجير المزروعات فى الارض» وله أن يزرعها 
زرعًا آحر غير الزرع المثفق عليه بشرط أن يكون ضرره 
مثل ضرر الزرع المتفق عليه أو أقل منه. 
وقال داود: ليس له ذلك . 
( فقه المنة ‏ الشيخ السيد السابق . مكتبة الخدمات 
الحديثة» جدة م ۳/ ۳۱۲ ۔-٣۳۲).‏ 
وقد صيغ هذا كله نظمًا فقال الشيخ أحمد بن 
رسلان فی متن الزبد : 
شرطهما بان ومشتشری 
بصيدَة من مۇر ومكترى 
صحته الإ اباج+رةنّرى 
أز عُلِمَت فى ذم ة الى اكترى 
مق دورة السليم شقافيت 
إن دت ةعمل 
لامع ذين بطل 


تجوز بالحُلول والئًأجيل 


ومُطكَق الجر عَلَى التغجيل 
بطل اقلت ۶ يو 
والس زط فى إجارة فى السدّمّم 
ر وشك الجر بال نون 

دە في اياد اتان 


٤‏ ار 
والازض إن اج رما بمطعم 


o‏ ا چ ب * ص 

أ غيره ضحت وؤ فى السذمم 
r Ae o‏ 
لا شزط جزءعلمامن زريعمه 


اسر 


لزرع ولا بق لر شب سه 


( متن الزبد فى الفقه للشيخ أحمد بن رسلان / 
(VY 14‏ 
وقال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى . 
باليوم أو بالشهرآوبالعام 
أوعددصح بلاإيهام 
قد آتى الثم لكسب الحاجم 
لكلما إعطاؤ امسر نمى 
من أجل ذا جاء الخلاف فيه 
واللهى محمول على التشزيه 
والادارقطلى روى لللهى عن 
قز طحان وقيل بل وهن 
وقد نهى عن أجة الأذان 
وأجة التعليم للق ران 


الإحارة 


وصح جعله مقام‌المهر 
وفی الرقى قد صح ألخحل الاجر 
ويستحق آج و إذاعمل 
ومنعه فيه الوعيدفقدنقل 

( معجموع : ١‏ السبل السوية لفقه السنن المروية “- 
أحد الألغاز الفقهية لابن فرسحون عن الاإإلجارة» واللغز 
عرزل م بدایته ( فإن قلت ... ) وجوابه « قلت ... ( 

فإن قلت : القاعدة آنه لا يجوز اجتماع العموضين 
لشخص واحد: فلا يكون للمستأجر بفتح الجيم 
الأجرة والمنفعة» فهل يجتمع العوض ان لشخص 
وإحد؟ . 

فلت : استشوا من هذه القاعدة صر : 

منها : الاإبجارة على الصلاة على القول ‏ 
أجرة وراب الصلاة . 

ومنها : أخحذ الخارج من القاعد جغْلا فى الجهاد إذا 
كان من أهل ديوانه فيجتمع له الأجر والأجرة (القاعد: 
وبهذاالاستعمال جاء قوله تعالى: * لا يستوی 
القاعدون من المؤمنين غير آولى الضرر والمجاهدون 
فی سبیل الله # [ النساء : ۵ ](. 

ومنها : الإجارة على الحجة فيجتمع للحاح الاجر 


والأجرة على الصحيح ن الحجح لا سقط فرض الميت 
وإنما يحصل له الدعاء وثواب النفقة . 


بچوأزهاء فله 


فإن قلٹ : رجل بلی فى عرصة بناء بوجه شرعى› 
فلما أخذها ربّها مته قوم منه بناؤه منقوضاء والماعدة 
آن من ہنی بوجه شرعی له قيمة بنائه قائمًا ؟ . 


تلٹ: هذافى المكترى»؛ وهى خلاف مسألة 


۳۷ 


a mm 


بغير إذنه كان له بعد انقضاء المدة قيمته مقلوعا إن 
آراده رت الدار وان مما ينتفع ره مقلوعغا وإك ذم رده 


رث الدار آمره بقلعه. 

وكذلك حكم ما بثاه المکترى مما تهذم من الدار إذا 
لم يرد ربه إصلاحه . 

فإن قلت : دار تصح إجارتها للصالح ولا تجوز 
إجارتها للطالح ؟ . 

قلت : لا تجوز إجارة الدار لمن يعصر فيها خحمراء 
ولا لمن يتخذها مجمعًا للفاق . 


فإن قلت : رجل آجر شيئًا یملکه» وحکمه أن تفسخ 
الإاجارة ويتصدق بالاأجرة؟ . 

قلت : قال ابن رشد فى « البيان :٤‏ إذا عثشر على 
جارة مثل العود والمزمار وشبه ذلك فسخت الإجارة 
فإن دفع الأجرة فقيل : ترد على المستأجرء وقيل : 
تؤخذ ويتصدق بهاء وإن لم يعشر على ذلك حتى 
فاتت الأجرة بالعمل فيؤدبان جميعا» ويثصدق بالاجرة 
علی کل حال قبضت آو لم تقبض آدبا لهما . 

فإن قلت: عين طاهرة منتفع بها مقدور على 
تسليمها معلومة ( يجوز بيعها ولا تجوز إجارتها ) ؟ . 

قلت : هی کتب العلم بجوز بيعها ولا تجوز 
إجارتهاء انظر أبا الحسن الصغير عند ذكر إجارة 
المصحف» وذكره أبو الحسن الطنجى فى ١‏ طرره على 
التهذيب ». 

( درة الغراص فى محاضرة الخواص لبرهان الدين 
إبراهيم بن فرحون المالكى - تقديم وتحقيق وتعليق 
محمد أبى الاأجفان وعثمان بطيخ» سلسلة من رانا 
الإسلامى ( ٠١‏ ) دار التراث» القاهرة والمكتبة العثيقة 


إجازة الإقطاع 


إجازات الرواية والوراثة فى القرون الأخيرة 


تونس ۱۹۸۰/ ۲۹۸-۲٦٦‏ وقد وضعنا تعلیقات 
المحققين بين أقواس فى ثنايا النص ). 
انظر: اللجير. 
+ إجارة الإاقط اع : 
إجارة الرقطاع ‏ مجلد للشيخ برهان الدين إبراهيم 
ابن على بن عبد الحق الدمشقى الحنفى المتوفى بها 
سنة أربع وأربعين وسبعمائة ء وللشيخ قاسم بن 
قطلوبغا المصرى الحنفى المتوفى بها سنة تسع 
وسبعين ولمانمائة . 
(کشف۱/ ۱١‏ ). 
# إجارة الأوقاف زيادة على المدة المعروفة : 
لابن عبد الحق المذكور افا . 
(کشف ۱/ ۱١‏ ). 
× الإجارة ( فى الشعر) : 
انظر: الإاجازة والإجارة فى الشعر. 
# إجازات الرواية والوراثة فى القرون الأخيرة : 
تألیف آغابہزڑك ( ۱۳۸۹-۱۲۹۳ ه/ ۱۸۷٤‏ 
۷ م( 
أحد مخطوطات المجمع العلمى العراقى : 
أولها : ١‏ صورة إجازة الشيخ عبد الله بن الحاج 
صالح بن جمعة بن على بن أحمد بن ناصر بن محمد 
ابن عبد الله السماهيجى البحرانى الإحبارى» رحمه الله 
المتوفى ليلة الأربعاء تاسع جمادى الأأحرة سنة 
٥۵‏ اإهھ...١.‏ 
وتليها صور إجازات : 
)١(‏ صور إجازة الشيخ على بن محمد بن الحسن 
الشهيد الثانى ء المتوفى سنة ٤‏ ١١٠١ء‏ كتبها بخطه لابن 
آخیه الشیخ على بن زين الدين بن محمد في آخر 


كتابه ادر المنظوم ... كتبه الفقير ... فى ثامن عشر 
ربيع الأول سنة حمس وثمانين وألف . 

(۲) صورة إجازة الشريف العدل المولى أبى الحسن 
محمد طاهر الفتونى النباطى العاملى الأصفهائى › 
المتوفی فی حدود سنة ٠١۱٤١‏ ه.. 

(۳) صورة إجازة الأمير محمد حسين بن الأمير 
محمد صالح الخراتوزابادى . 

. تقريظ من العلامة الحلى‎ )٤( 

(0) صورة إجازة السيد عبد الله سبط المحدث 
الجزائری . 

(1) تقريظ السيد نور الدين ين المعحدث الجزائرى 
على ظهر الأنوار الجلية فى جوابات المسائل الجبلية 
الأولى تصنيف ولده السيد عبد الله . 

(۷) صورة إجازة المولى الوحيد البهبهانى للعلامة 
السيد مهدى بحر العلوم . 

(۸) صورة إجازة الشيخ يوسف البحرانى للسيد 
مهدى بحر العلوم . 

(۹) صورة إجازة السيد محمد مهدى الفتونى للسيد 
مهدی بحر العلرم . 

)٠١(‏ صورة إجازة السيد حسين الخوانسارى للسيد 
مهدى بحر العلوم . 

)١١(‏ صورة إجازة السيد أمير عبد الباقى سبط 
العلامة المجاسى لبحر العلوم الطباطبائى . 

)۱١(‏ صورة إجازة السيد حسين القزوينى لبحر 
العلوم السيد مهدى المطہاطبہائى . 

(۳) صورة إجازة السيد بحر العلوم للسيد عبد 
الكريم سبط ألسيد الجزائرى . 

(16) صورة إجازة السيد بحر العلوم للسيد حيدر 
ابن السيد حسين البزدى . 
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إجازات الرواية والوراثة فى القرون الأخيرة 


)٠١(‏ صورة إجازة بحر العليم السيدمهدى 

)١(‏ صورة إجازة بحر العلوم للشيخ الحاح محمد 
حسن القزوينى - صأحب كتاب رياض الشهادة. 

(1۷) صورة إجازة المحقق القمى للاآغا محمد على 
نجل العلامة الاقا باقر الهزارجى . 

(۱۸) رسالة السيد محمد بن مال الله بن محصوم 
القطيفى النجفى » ألمتوفى بكريلاء سنة ٠۲۷١‏ . 

(1۹) صورة إجازة المولى حسين الأردكانى للعالم 
الحأج ميرزا محمد حسين الشهرستانى . 

)۲١(‏ صورة إجازة الميرزا محمد باقر بن الأمير زين 
العابدين الخوانسارى للشيخ فتح الله بن الميرزا جواد . 

)۲١(‏ صورة إجازة السيد محمد الجواد العاملى 
للشيخ أغا محمد على بن الغا محمد بن على بن 
الأغا محمد باثر. 

(۲۲) صورة إجازة السيد أحمد بن محمد مهدى 
الزاقى للآغا محمد بن على الآغا محمد باقر 
الهزارجى . 

() صورة إجازة البحسين بن محمد تقى الطبرسى 
للشيخ محمد باقر بن المولى محمد جعفر الهمذ انى . 

)۲١(‏ صورة إجازة الحاج ميرزا حسين نجل الحاج 
ميرزا حليل الطهرانى للشيخ الفقيه الحاج محمد حسن 

)۲١(‏ صورة إجازة الحاج ميرزا حسين الطهرانى 
للشيخ الميرزا محمد بن على الطهرانى . 

(۲) ما كتبه لهذا الفقير الشيخ آغا ب زرك الطهرانى 
أبو محمد اليحسن صدر الدين الكاظمى » بخطه . 

آلحرها: ١‏ رسالبة الشيخ سليمان بن عبد الله 


الإجازات العلمبة 


الماحرزى فى ترجمة علماء البحرين ٠...‏ لسخة 
مصورة بالفتستات» عن نسخة حطية فى خزانة كتب 
الدكتور حسين على محفوظ _ فى الكاظمية» وهى 
1 ق› ۷-۲ س. 
/١(‏ حدیث), 
وقد صدر عن الشيخ اغا بزرك أكشر من ألفى إجازة 
فى رواية الحديث؛ وأجيز مئه عدد من كبار 
المجتهدين ومراجم التقليد: كالسيد آغسا -حسين 
البروجردى» والسيد عا الحسين شرف الدين: 
والسيد عبد الهادى الشيرازى» والشيخ محمد رضا آل 
ياسين» والشيخ محمد حسن مظفر» والسيد هبة 
الدين الشهرستانى ء وعشرات غيرهم . 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقیى - ميخائيل 


.) ١ وهامش‎ ۳٤-۳۱ /۱ عواد‎ 


الإجازات العلمية : 


الإلجازة مصدر الفعل « أجاز ١‏ وهى لغة كما يقول 
ابن منظور: « أجازه ١‏ بمعنى خلفه وقطعه » وأجازه 
أنفذه» ويال « أجاز رأيه وره آذه ١‏ كما يقال : 
اأجزنى ماء أى أعطنى ماء حتى أذهب لرجهى؛ 
وأجوز علك ۰٠‏ ویقال: « استجزت فلانا فأجازنى إذا 
سقاك اء لأرضك أو لماشيشك والمستجيز 
المستسقى» والمجيز الولى والوصى» والقيم بأمر 
اليتيم » وغير ذلك . 

( اللسان- مادة جوز ) . 

ذكر الخطيب البغدادى « أن طالب العلم يسأل 
العالم أن يجيزه علمه فيجيزه إياه» رالطالب مستجيز 
والعالم مجيز ». 

( الكفاية فى عم الرواية ٤٤١‏ ). 


الإجازات العلمية 


وذكر التهانوى أن الإجازة مصدر أجاز وجاوزه 
تخطاه» وأجازه أعطاه الإجازة . 

( کشاف مصطلحات الفنون ۱/ ۲۹١‏ ). 

يتبين لنا من هذه الأقوال معنى الإجازة لغة» وتبدو 
الصلة واضحة بين ما ذكره ابن منظور في « أجزنى » 
بمعلى أعطنى ماء لأذهب عنك» أو أعطنى ماء أسقى 
به أرضی وماشیتى» وبين قولك لعالم : آجزنى: 
ہمعنى امنحنى الإجازة التى أرتوى بها علماء وأسقى 
بها غيرى علما كذلك» وتبدو الصلة واضحة أيضا بين 
١‏ المجيز » بمعنى الولنى» والنوصى» والقيم » وبين 
العالم الى يمنح الإجازة العلمية بعد تلقى العلم على 
يديه » فهو قريب من مرتبة الولى » والوصى» والقيم ؛ 
فى نظر طلبته وغيرهم › وتب دو الصلة أكثر وضوحا فى 
قول ابن منظور: المستجيز بمعنى المستسقى 
فالمستجيز لغة المسشسقى ماء» ومن الممكن القول 
بأن المستجيز اصطلاحا المستسقى علماء أى طالب 
الإجازة العلمية . 

( المدارس فى بيت المقدس -د. عبد الجليل 
حسن عبد المهدی ۱/ ۱۳۷ ). 

وكانت الإجازات العلمية من التقاليد الرفيعة فى 
عصر السيوطى» وكانت لها قيم أدبية كبيرة» وهى 
صورة مأحوذة عن علماء الحديث فى أساليب تلقينهم 
لمن يتلقون الأحاديث عنهم لينقلوها ويحملوها» وهم 
بعقد ول فى قواعد التعحديب فصلا حاصا يسمونه 


« أقسام تحمل الحديث » ويذكرون أن أول صورة هذا 


التتحمل عندهم (الإجازة ٠‏ . 

( انظر: الإجازة» تحمل الحديث ). 

ثم انتقل هذا التقليد من علم الحديث إلى بقية 
العلوم» وقد ذكرها السيوطى كثيرا عند الكلام على 
تلقيه العلوم التى درسها. 


وا 


وتكتب الإإجازات الدراسية فى أساليب خاصة› 
وفيها ينوه عادة بفضائله الصادرة إليه ومقدرته العلمية › 
ویذكر فيها ما قرأ من الكتب على شيخهء وهى الكتب 
التی یجیز له آن يقوم هو بتدريسها. 

وقد تكون هذه الكتب من تأليف الشيخ الذى 
صدرت عنه الإجازة» وقد تكون من كتب غيره » وأحيانا 
تقتصر الإجازة على الإذن بالتدريس بمادة معينة أو 
مذهب فقهی معین والرفتاء به . 

وكانت الإجازة تكتب آحياتا بإسهاب وإفاضة 
وأحيانًا تصدر عامة موجزة وكانت تتخذ فى بعض 
الأحيان صفة فخرية تصدر من عالم كبير إلى زميله 
على سبيل الفخر والاعتزاز. 

مثال ذلك الاسعدعاء الذى قدمه العلامة الحافظ أبن 
حجر العسقلانى وجماعة من زملائه العلماء 
المصريين إلى العلامة ابن خلدون ليصدر لهم إجازة 
جماعية وقد أصدر لهم ابن حلدون الإجازة ونسوق 
إليك بعضا منها: 

« الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله . 
أجزت لهزلاء السادة رالعلماء العادةء أهل التحصيل 
والإفادة» والفضل والإجادة» والإبداء فى الكمال 
والإعادة» جميع ما سألوه ورجوه من الإإجازة» وأملوه 


على شروطه المعتبرة» علد العلجاء البررة ) . 
وقك استمرت هله الإنجازات مدی عصور ثقليدا 
ذائعا. 


( صفحات من تاريخ مصر فى عصر الس وطى - 
عبد الوهاب حمودة» المؤسسة المصرية آلعامة 
للقأليف والأنباء والنشس الدار المصرية للتأليف 
والترجمة 1۹6۵ A4‏ 4°( 


وتكون الإلجازة العامة بالسماع المباش وإلخاصة 


الإجازات العلمية 


من غير سماع» وليس من شرط الإجازة أن يتصل 
العالم بمن أذن له اتصالا مباشراء وكان العلماء 
يجمعون الإجازات لهم ولابنائهم من الشيوخ حتى 
صاروا يجي زون قبل وفاتهم علماء عصرهم رواية 
الأحاديث التى كانوا يعرفونهاء وكانت الإجازة نظما 


+ و ع 


ونثرا. 

( تاریخ علماء المستتصرية۔ د. ناجى معروف ۲/ 
۷( 

وفيما يلى نسروق لك آمثلة لاوجازات العلمية من 
آربع مدن : القاهرة ( الأزهر الشريف ) دمشق» بيت 


القاهرة : الأزهر الشريف ( من بحث للدكتور 
مجاهد ثوفيق الجندى ٠:)‏ 


لم يكن للأزهر قبل صدور قانون إصلاح الأزهر سنة 
۲ م شهادات معينة » ولكن كانت هناك إجازات 
علمية تمنح للطلاب من أكابر الشيوخ وفطاحل 
العلماء» متى كمل أستعداد الطلاب ونضجت 
مدارکهم؛ وأصبحوا آهلا للتدريس آو الإفشاء أو 
القضاء» وقد تمنح الإجازة فى العلوم الشرعية أو 
العربية جميعًا وتسمى « إجازة عامة ١‏ وقد تمنح فى 
مادة واحدة نظرية أو عملية كالطب مثلا فتسمى 
«إجازة حاصة » فى الطب وممارسة العلاج» وقد تملح 
الإجازة فى كتاب حاص متى أتم الطالب دراسته أو 
حفظه بحيث يمكنه تدريسه» وهله الطريقة سار 
عليها الأزهر قديما فى عصوره الزاهرة. 

وقد كانت الحلقة أساس الدراسة بالأزهر» وكانت 
مفتوحة للجميع» وكانت الحلقات مختلفة 
المستو يات» وكان الطالب الجديد پیجلس ‏ بإرشاد 


YE 


س 


من سبقوه - فى الحلقات قليلة التعقيد» وينتقل من 
حلقة إلى حلقة تبجا للمواد التى يريد أن يدرسهاء 
وینثقل من مستوی إلى مستوى حسب رغبته 
وإحساسه بمقدرته على تتح حلقاٿ من مستوى 
أعلى » ولم تكن هناك قيود ولا شروط على الطلاب» 
ولك المصلحة وحدها هى التى توجههم. 

وكان الطالب إذا أنس فى نفسه القدرة على أن 
يجلس مجلس المعلم أعلن ذلك» غير أن القرار لم 
یکر یسیراء ولھ لا کان الطالب يتردد طويلا قبل أن 
ينقل نفسه من مجلس التعلم إلى مجلس التعليم » 
وكان مجلس التعليم مخيقًا بسبب الأسثلة الكثيرة التى 
يمطرها الطلاب على المدرسين وبخاصة على أولئك 
الذين هم حديثو عهد بهذه المكانةء فإذا استطاع 
المدرس الجديد أن يثبت أمام النقاش والاسثلة التى 
كانت تصل أحياتًا إلى درجة التتحدى» وإذا وفق فى 
الإجابة عنها وإقناع الذين تحلقوا حوله» فإنه حينئدذ 
يستطيع أن يستمر فى عمله ويواصل التدريس» ولا 
حرج عليه بعد ذلك آن یزل أو هفو ما دام قد اجتاز 
العاصفة الشديدة التى تهب ضد المدرسين فى آول 
عهدهم بهذا العمل » إذ كائت هذه العاصفة تعد 
امتحانًا وإجازة بالتدريس» وهذا مظهر حاص بالازهر 
ورفاقه من المدارس والمعاهد الإسلامية أن تكرن 
الإجازة مدحة التلاميذ للأستاذ أو شهادة منهم إليهء أما 
إذا عجز المدرس الجديد فى جلساته الأولى عن إقناع 
التلاميل والإجابة عن آسئاتهم فإن عليه حينئذ أن يفض 
حلقته ویعود إلى حیث کان طالہًا يتلق العلم فى 
مجالس الشيوخ . 


الإجازات العلمية 


وهكذا كانت الاأمتحانات والإجازات فى الفثرة الأولى 
بالأزهر» ثم انتقل الوضع إلى طريقة أخرى دعت 
الحاجة إليهاء فبعض الطلاب لا يجلسون للتعلم 
بالأزهرء وإنما يحودون إلى بلادهم ويجلسون مجلس 
المعلمين» ولم يكن بالريف طلاب يستطيعون أن 
على هؤلاء آن يحصلوا على إجازة من شيوخهم تشهد 
لهم ٻآنهم أكفاء للبدريس والفتياء وكانت الإجازة 
مطلقة أحياتًا وإلغالب أن تكون مقيدة فيذكر الشيخ أن 
هذا الطالب تابع حلقته فی کتاب کذا وآنه أجازه فيه 
ويؤذن له فى تدريسه» سوام أكان الکتاب من تاليف 
المدرس أو من تاليف یره ۰ وقل تون الجازة أوسع 
مدی ۰ فھی اعثراف بالتہحر فی مذهب ما من مذاهب 
الفقه وإذن بتدريس كتب هلا المذهب والفتيا تبعا 
له ولم تكن هیده الإجازة مقصورة على من يڏهبون 
بعيدًا عن الأزهر» وإنما حصل عايها أيضا الطلاب 
الذين أرادوا ممارسة التعليم بالاأزهر» ووإضح من هذا 
النوع من الإجازات أن الطالب كان يتفوق فى مادة 
یجلس مدرسا لها فى حين يكون فى مادة أخرى 
ملتحقًا بحلقة أحد الشيرح طالبًا يحصل العلم . 

وقد استمر هذا النوع من الإجازات أمدة قرو معمولا 
به فی الأزهر حتی صدر أو قانول لتدظيم الأزهر سنة 
1۸۲م وتم المراجع التی بين أیدينا مجموعات 
جميلة من الإجازات التى منحها الشيرخ لتلاميذهم› 
وننقل فیما یلی نصين يشملان ما أوضحناه آنفا من 
اتیجاهأات حول الإجارة 

القلقشندی : صبح الأعشی ج ۱٤‏ ص ۳۲۲ وما 


بعدها. 


السيوطى : تبييض الصحيفة ص ٠١‏ . 


¥٦ 


العلامة أغابزرك : الذريعة إلى تصانيف الشيعة ). 

كتب السخاوى مؤلف : « الضوء اللامع فى علماء 
القرن التاسع » يجيز أحد تلامیذه أن پروی عنه هذا 
الكتاب وغيره من مروياته» فكان مما قاله : الحمد 
لله كتاب الضصوء اللامع قرأه على كاتبه عبد العزيز 
عمر بن محمد بن الهاشمى المستغنى بشريف 
أوصافه عن تكرار التعریف به وپإسلامه ؛ زاده الله 
تعالى فضاا وأفضالا وأعاذه من المكروه حالا ومالاء 
ورحم آصوله» وضم شمله بفروعه وبلغه فيه مأموله» 
وأجزت له روایته عنی مع سائر مرویاتی ومؤلفاتی . 

.)١٠١۸ /٠١ الضوء اللامع‎ ( 

وقد ذكر العلامة الثلقشندى - وهو من أعلام الاأزهر 
فی کتابه الموسوعی : ١‏ صبح الأعشى ... ١‏ طائفة من 
هذه الإجازات» نذکر منها بعض ما جاء فى إجازته هر 
أو التى أخنذها من العلامة « سراج الدين أبى حفص 
عمر ٤‏ الشهير بابن الملقن» وكتبها للقلقشندى 
القاضى ١‏ تاج الدين بن غثوم ١‏ فقد جاء فيها بعد 
البسملة والديباجة : 

« ولما كان أبوالعباس القلقشندى آدام الله تسديده 
وتوفيتقه» ويسر إلى الخيرات طريقه» ممن نشا فى 
طلب العلم والفضيلة» وتخلق بالاحلاق المرضيه 
الجميلة» وصحب السادة من المشايخ والفقهاء» 
وإلقادة من الأكابر رالفضلاء وإاشتغل عليهم بالعلم 
الشريف اشتغالا برضى» وإلى نيل السعادة إن شاء 
الله يفضی » فقد آذنت له أن يدرس مذهب الإمام 
المجتهد المطلق العالم الربانى أبى عبد الله محمد بن 
إدريس المطلبى الشافعى » رضى الله عنه ما أرضاه» 
وجعل الجنة متقلبه ومثواه» وآن يقرا ما شاء من الكتب 
المصنفة فيه»ء وأن يفيد ذلك الطالبين» حيث حل 
وأقام» وأن يفتى من قصد استفتاءه خحطًا ولفظًا . 


لإجازات العلمية 


( القلقشندی :. صح الاعشی .)١۲۲ /۱٤‏ 

ويعض الإجازاث كانت تصدر للتبريك والتقدير: 
کالإجازات التى يصدرها عالم إلى عالم مثله أو التى 
یصدرها عالم إلى صبی مجتهد رجاء اسثمرار جده 
واجتهاده» وقد أصدر القلقشندى إجازة من هذا النوع 
إلى صبى فى العاسرة أسمه محمد شمس أالدين وهو 
نجل أحد إنحران القلقشندى ٠‏ وكانت هذه الإجازة عن 
كتاب ‏ الأربعين حديثا ١‏ للنووى و « الورقات ‏ فى 
الأصول لإمام الحرمين و « اللمحة البدرية » فى النحر 
للشيخ أثير الدين حبان وکان مما جاء فى هله 
الإجارة: 

قد عرض على فان مواضع من کتاب .... فمر فیها 
مرو الصہاء وجری فی میدانها جرى الجوادء فما حاد 
عن سنن الطريقة ولا كبا . 

.) ۴۳١ / ۱٤ صبح الاعشی‎ ( 


ومن الواضح آن بعض الطلاب كانوا يحصلون على 
إجازات متعددة بعدد الشيوخ الذين علموهم أو بعدد 
أکثرھم وکٹیرا ما کانوا يؤلفون معاجم بأسماء مشايخهم 
والعلوم التى تلقوها عنهم. 

( قالت المؤلمة : مثال ذلك فهرسة ابن حير ). 

 (‏ من تاريخ الإسلام وسدرسة القضاء إلى عهد 
الإام المراغى د. مجاهد توفيق الجندى مجلة 
الاأزهر الجزء الغامن» السنةالحادية والستون» شعبان 
۹ هھ مارس ۱۹۸۹م / ٩٩۲‏ والازهر: تاریخه 
وتطرره» الأزهر الشريف. اللجنة العليا للاحتفال 
بالعید الألفى لازم الأمازة العامة » القأهرة ٤١١‏ ١ه‏ 
eA‏ 000۲( 


۲ دمشق ( من کتاب للدکتوز نوسف جميل 


لعيسة) : 


كان المشتغلون بالعلم من رجال الدين فى دمشق 
شن معظم الأقطار الإسلامية الأأحرى» يحرصون على 
الحصول على ما يمكن تسميثه الينوم بالشهادات 
العلمية الى تبت تبت کفاءتهخ » وهذه الشهادات كانت 
على درجات وباختصاصات مختلفة» فمنها؛ 
(السماعات ) ثم الاجازات الخاصة بعلم من العلوم : 
وأخيرا الإجازات العامة التى تؤهل من يحصل عليها 
للافتاء والتدريس . 

أا السماعات ( مفردها سماع ) فهی أن يكتب 
الشيخ فى أخر الكتاب أسساء الذين سمعوا عليه 
الكتاب والمواضيم التى فاتت الطالب» وهى سط 
الشهادات ولا تعنى شيا بالسبة للطالب الخاصل 
عليهاء كما أنها لا ترفع من منزلته العلمية» وهى 
بمثابة شهادة له على أنه حضر الدرس لا أكثر. 

أما الإلجازات الخاصة كإجازة عرافة الكتب أر الخط 
الحسن... وغيرها فعلى رأس عرافة الكتب حفظ 
القرأن الكريم وتجويده أو فى الفقه والحديث 
والفراثض وعلم الكلام والعربية وعللوم القراءات 
والعقائد » وحتى إتقان إحدى الطرق الصرفية» وعندما 
يشعر الطالب أنه متمكن من تفسه فى كتاب ما أو علم 
ما من العلوم المذكوزة انفاء يقدم نفسه طراعية لشييخه 
أو أى شيخ آحر ويطلب منه إجراء الامتخان المقرر له 
فی هذا الکتاب؛ فیفتح الشيح صفحاته فی مواضع 
شتی ویستقرئه |[یناها» فإن مضی بغیر تلعثم ولا 
توفف» استدل بحفظه تلك المواضح على حفظه 
لجميع الكتاب وعندئذ يقو م الشيح بكتامة إجازة أ 
على ورقة صغيرة . 

وكانت إجازة الخط الضربى بأشكاله المختلضفة 
المعطاة من قبل أساتذة تؤهل صاحبها لاستلام منصب 
کاتب ولقب ( حط جکان ) عندما يعمل فی دواثر 


Lw | 


الإجازات العلمية 


الدولة» وييدو أن عدا من الناس كانرا يحرصون على 
إتقان الخطوط العربية والحصول على إجازة فيها 
لأهمية الخط فى دوائر الدولة أو قى نسخ الكتب فى 
وقت لم تكن المطبعة قد أخحذت دورها فی هذا 
المجال . 

أما الإلجازات العامة فتشمل جميع العلوم التى كانت 
سائدة آنشذ حاصة العلرم الدينية والعلوم المساعدة 
على فهم القرآن الكريم» وكانت الإجازة تؤخذ بشكل 
شفهى أو كتأبى أو بالمراسلة مع الشبخ ١‏ المجيز ١‏ 
المطلوب أخحذ الإجازة مه » وقد حرص علماء دمشق 
على الحصول عليها حاصة من العلماء البارزين انثذ 
سواء فی دمشق آو خحارجهاء لأنها كانت ترفع من قدر 
الحاصل عليها . 

وحسبنا هنا مثال على الإجازة العلمية المكتوية» ما 
أورده صاحب ( حلية البشر فى تاريخ القرن الشامن 
عشر ) وهى الإجازة التى منحها شيخ الاأزهر حسن بن 
محمد العطار لحسن البيطار فى سنة ٠۲۴۲۷‏ ه/ 
۲ م حپٹ جاء فيها ما يلى : « بسم الله الرحمن 
الرحيم ... أحسن ما يقدمه السائل فى مقاصده ويلزمه 
فی مصادره وموارده حمد الله بأعظم محامده ... أما 
بعد : فإن الشاب الفاضل الأديب العالم العامل الشيخ 
حسن بن الشيخ إبراهيم البيطار... قد حضر علندى 
فيما حضرت إلى الشام جميع دروسى التى قرأتها 
بالتمام حضور تدقيق ودراية غير أنه قد حضر تلاوة 
قليل من الاحاديث الشريفة عن طريق الرواية» ثم 
استجازنی بما تجوز لی روايته فتمنعت قدر الإمكان 
واعترفت بأنى لست من أهل هذا الشأن» وعندما آلح 
على استخرت الله وأجزته بمطلوبه ومرغوبه » وأسعفته 
ہما تجوز لی روایته وتسند لی درایته من آشیاخی الذين 
اقتبست أدوارهم واغتدمت أسرارهم ومنهم ولله المحمد 


YA 


عدد کبیر کل له قدر خحطیر 4 وعد أن يعدد أسماء 
أشياخحه الذين آحذ عنهم الحديث ويذكر التآليف 
العديدة التى ألفهاء يدعو لطالبه المجاز بعد ذلك 
بالتوفيق» ويذكر فى أسفل الإجازة المكتوبة اسمه 
كاملا ومهنتحه العلمية . 

۳ استانیول : 


ويبدو أن هذا النوع من الإأجازات كان من النرع 
المعنوی التی یتباهی بها صاحبها بین آقرانه وخلانه فى 
حین نری إجازات من نوع آخر کانت تمنح لاطلاب فی 
مدارس استانبول» وکانت تلك المدارس على درجات 
فمنها الداخحل والخارج وألتمشلى وموصلة الصحن 
والسليمانية » وكان الطلاب يلتحقون فيها ليتلقوا العلم 
فى رحابها وغالبا ما كان العلم فيها علما دينيا بالإښافة 
إلى اللغة الفارسية والتركية وكانت تؤهل الحاصل على 
إجازتها لاستلام متصب معين» وكتب تراجم رجالات 
دمشق مليثة بأخبار هؤلاه ونسوق مثالا على ذلك أحد 
علمائها انڏ وهو محمد سعدى الد مشقى الذى 2دخل 
طريق العلماء فى اسلاميول ولازم قاعدتهم وطريقهم 
وبعد انفصاله عن المدارس وتنقله بها کعادتهم ... 
أعطی قضاء بغداد وبعده قضاء اسکدار... ثم آعطی 
رتبة قضاء المدينة المنورة مع قضاء خيرة بولى وخواص 
أخحر على طريق الأربلق ... ومات سنة ١١١١‏ ه). 

( مجتمع مدينة دمشق ب د. يوسف جميل نحيسة 
(TAY ۳40 /۲‏ 


: بيت المقدس‎ - ٤ 

من كتاب للدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى. 

کان نظام التعلیم فی بیت المقدس مثل غيره فى 
بلدان العالم الإسلامى ْ وكذلك کان نظام الإجازات 
العلمية . 


الإجازات العلمية 


وتعد الإجازات العلمية جزءا مهما من نظام التعليم 
الإسلامى فى العصور الإسلامية السابقة» وهى تتصل 
بالحديث عن الكتب التى كائت مجالا للدراسة» 
وأساليب التدريس وطرقه» ومناهجه» وما يتصل 
بذلك من معالم الحياة الثقافية . 

وکان بيت المقدس مركزا من المراكز العلمية التى 
كان طالبو العلم يرحلون إليها» وبتلقون العلم فيهاء 
ويحصلون على الإجازات العلمية فيما تلقوه من كتب 
الدراسة وموضوغاتها . 

لقد شاع الحصول على الإجازات الممنوحة فى 
العلوم المختلفة مثل الفقه» والحديث ٠‏ وإالقراء ات › 
والعربية» وغيرها . 

ركان طالبو العلم يحصلون عليها بكتاب واحد أو 
بكتابين أو بأكثر من ذلك وقد يبحصل طالب العلم 
على الإجازة بالكتاب الواحد من علماء عديدين 
ويأخذ عن كل واحد منهم على حدة. ) 

وكان طالبو العلم يحصلون على الإإجازات فى 
موضوع معین دون تحدید کشاب بعینه» ومن تلك 
الموضوعات : الحديث» أو القراءات» أو الفقهء أو 
غیرها, ۰ 

ولم تقتصر الإجازات فى بيت المقدس على الإذن 
بالرواية » أو على عراضة الكتب العلمية» فهناك 
إجازات فى الإفتاء والتدريس» حصل عليها طالبو 
العلم بعد آن تأهلوا للجلوس للتدريس فى المراكز 
العلمية المختلفة » والافتاء» والقضاء» وغير ذلك. 

وكان طالبسو العلم يحصلون على العسديد من 
الإجازات بطلب أو استسدعاء وأشار أبو العباس 
القلقشندى إلى مثل هذا النوع من الإجازات فى مجال 
حديثه عن ١‏ الإجازة بالمرويات على الاستدعاءات . 


.)١۳۲ /۱٤ صح الأعشی‎ ( 


۹ 


وقد تعددت الإجازات التى يحصل عليها طالب 
العلم فى بيت المقدس فكان الواحد منهم يكشر من 
الرحلات للأحذ عن أشهر الشيوخ فى العمديد من 
العلوم . 

وتنوعث الإجازات الئى حصل طالبو العلم فى بيت 
المقدس عليها بين الإجازة العامة والإجازة الخاصة . 
ومن الجدير بالقول أن تلك الإجازات» حصل عليها 
طالبو العلم من عدد من أشهر العلماء فى المسجد 
الأقصى» والصخرة المشرفة» والزاوية الختنية» 
والمدرسة الصلاحية» والمدرسة المعظمية» وغيرها 
من المراكز العلمية الأحرى فى بيت المقدس. 

الإجازة بكتاب : 


حصل طالبو العلم فى هذا المجال على الكثير من 
الإجازات؛ ومن ذلك ما أجير به مجير الدين الحلبلى› 
فقد أجيز بكتاب « المقنع ٠‏ فى الفقه» وحصل على 
الإجازة من أجل العلماء فی بت المقدس من أمشال 
برهان الدين بن جماعة ( هو كتاب المقنع فى فروع 
الحنبلية لموفق الىدين عبد الله بن قدامة الحنبلى 
المتوفى سنة 1١١‏ ه وقد شرح شروسًا كثيرة» انظر: 
کشف الظنون ۲/ ۱۸۰۹ ) . 

وتنتهى الإلجازة بتعيين المجاز معيذا فى كثير من 
الأأحيان» فقد ذكر أن الشيخ برهان الدين بن إسحاق 
إبراهيم بن على بن أبى الوفاء البدرى الحسينى 
الشافعى» عرض كتاب « المنهاج ٠‏ على الشيخ عز 
الدين بن عبد السلام المققدسى الشافعى» شيح 
المدرسة الصلاحية ء فأجازه الشيح عز الدين بهء وقرره 
بالمدرسة الصلاحية . 


( الأیس الجلیل ۲/ .)٠۹٤‏ 
الإجازة بأكثر من كتاب :. 


الإجازات العلمية 


ومن الإجازات ما يكون بأكثر من كتاب فى الفقهء أو 
الحديث. أو اللغبة» أو غيرهاء ومن ذلك ما ذكره 
مجير الدين الحنبلى فى حديثه عن قاضى القضاة 
سعد الدين الديرى» فقد آحذ سعد الدين هذا عن 
الشيخ كريم الدين عبد الكريم القرمانى الرومى » وأذن 
له الشيخ كريم الدين برواية الكتب التى يرويها مثل 
كتاب « الهداية ٠‏ فى الفقه الحنفى لشيخ الإسلام برهان 
الدین عای بن آبی بکر المرغینانی » وکتاب « مصابیح 
ألسنة ١‏ فى الحديث امام حسین بن مسع ود الشراء 
البغوى الشافعى » وكتاب « مشارق الأنوار الثبوية من 
صحاح الألحبار المضطفوية ٠‏ للإمام رضى الدين 
حسن بن محمد الصاغائی » وغیرها من الكت . 

( الأنس الجلیل ۲/ .)۲٠۸‏ 

وکان سعد آالدين الدیری قد سمع كثيرا من کتاب 
الهداية فى الفقه على الشيخ كمال الدين إسماعيل 
الشريحى الحنفى شيخ المدرسة المعظمية فى بيت 
المقدس» وکان ذلك بین سنتی ۷۷۷۷ہو ۷۸۵ هي 
وسمع سعد ألدين على شيخ المعظمية هذاء» وعرض 
عليه» وحصل على الإجازة منه فى كتابين آخرين» 
وهما كتاب ‏ كنز الدقائق » فى الفقه الحنفى » للعلامة 
حافظ الدين السفى » وكاب ه الكافية 4 فى النحر 
لابى عمرو بن الحاجب» وذكر مجير الدين الحنبلى 
أن سعد الدين الديرى قرأ على شيخ المعظمية 
الشريحى» ومحصل على الإجازة فى ١‏ تصحيح بعض 
ما حقظه من الكتب » وهو كتاب الكنز فى الفقه» 
والكافية فى النحو... وغير ذلك مما علمه من فوائد لم 
يأخذها عن غيره٠.‏ 

( الأنس الجلیل ۲/ .)۲٠۹۸‏ 

ومن الجدير بالقول أن هذه الإجازات ذات قيمة 
ˆ كبيرة؛ وتتيين ين تلك القيمة من النظر إلى قيمة الكتب 


المعجازة ء ودلالتها على شخصية المجيز والمستجين 
مثل : المقنع وا منهاج » والکنر فى ألمقّه » وصسحیح 
الشارى؛› و ضحم مسلم » ومصسسابيح السلة فى 
الحديث. وملحة الأعراب » والكافية فى اللغة» وغير 
ذلك . 

ولا شك أن هذه الكتب المجازة ذات أهمية کبيرة 
فى مجالها: ويضاف إلى هلا أن العلماء الذين منسرا 
جارات فيماً تدم کائوا من کار العلماء فی بيت 
المقدس»› وهذا يزيد فى قيمة تلك الإلجازات دون 
شك» وأما المستجيزون › فهم من الجادين فى طلب 
العلم» والمتفوقين فيه»ء وقد أصبحوا بعد ذلك من 
کبار العلماء فی بیت المقدس . 

ولا شك أن هذه الألران من الإجازاث تعكس صرورة 
بالعلوم الدينية وعلوم اللغة العربية . 

الإجازة فى موضوع : 

کثرت الإجازة فی موضوع ماء وتباینت بين إجازات 
فی الحديث أو القراءات» أ 

ومن الإلجازات فی الحديث الالجارة التی حصل 
عليها الشيخ شمس الدين محمد بن عبد القادر 
الناہلسى فقد قرأ شمس الدين الحديث على الشبخ 
الرحمن الجزرى» وحصل على الإجازة بقبة الصخرة 
الشريفة فى ثالث عشر جمادى الالحرى سنة ۷۵۲ ه» 
وسن الواضصح أن الإجازة لم تمحدد كتابا بعينه› ولكنيا 
عثیت ٻالموضوع ذاته . 

ومنها إجازة حصل عليها الشيخ شمس الدين محمد 


و اأأفقه > أو غير ذلك . 
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الحديث وقرأه على شيخ الإسلام أبن حجر 
العسقلانی» فأجازه. 

لقدشاع اللحصول على الإچازات فى الحديث: 
ورغب فى الحصول عليها بعض من كانو! يتعاطون 
المهن؛ ولكنهم يهتمون بالعلم فى الوقت نفسه» ومن 
أمغلة ذلك أن الشيخ شمس إلدين محمد بن أحمذ بن 
أمين الصوفى الوفائى التاجر»ء سمع الحديث على 
الشيخ جمال الدين بن جماعة وأجاز له فى سنة ۸٥ ٤‏ 
ه وما بعدها قاضى القضاة سعد الدين الحلفى 
وغيره» وكان شمس الدين يجمع بين العلم والتجارة» 
فقد ذكر آنه كان يتعاطى السب بالبزازة سوق التجارة 
بالقدس» وذلك إلى جانب اشتغاله بالعلم. 


وتعددت الإجازات فى القراءاث› فالشيخ العالم 
شمس الدين محمد بن محمد بن على الجعبرى 
الأصل الخليلى شای حصل على إجازات عديدة 
فى القراءات من أشهر القراء فى 
أمثال شمس الدين الجزرى» شيخ ع الصلاحيةء دکر 
مجير الدين الحنبلى آن شمس الدين الجعبري حفظ 
القرآن» وسمع على شيخ القراء ابن الجزرى وغيسره» 
وأچاز له خلق کثير. 

وحصلن الشيخ سراج الدين أبو حفص عمر بن 
محمد بن على الجعبرى الأصل الخليلى الشافعی 
على إذن بالإقراءء فقد حفظ القرآن» وتلا بعضصه 
بالروايات السبع على جماعة من القراء» وأذنوا له فى 
الإأقراء» وحصل سرإج الدين على إجازات فى الفقه 
أيشا؛ فقد تفقه فی بيت المقدس على الشيخ عر 
الدين المقدسى » وغيره» ولم يكتف بذلك»› فقد توجه 
إلى القاهرة طالبا العلم» فأخذ عن ابن حجر 
العسقلانى. وغيره من العلماءء وأذن له ابن حجر فى 


الأفادة للمقه» وسمہ سبراج الدين على ابن -حچسر» 


TAI. 


وعلى جماعة آخحرین» وأجاز له آخرون» وقد هيآته 
هذه الإجازات للتدريس والافتاء؛ فقد ذكر أنه عاد إلى 
بیت المقدس» وفیها درس رآفتى » وحدٹ» وسمم 
عليه الفضااء . 

( الأنس الجلیل ۲/ ۰۲۰۸ ۲٠۹‏ ). 

وممن حصلوا على الإجازة في القراءات من الشيخ 
شمس الدين الجزرى الشيخ الإمام شمس الدين 
محمل بن موسى بن عمران الغزى ثم المقدسى 
الحلفى » فقد سمع على الحافظ شمس الدين 
الجزرى ٠‏ وأحذ عنه علم القراءات › وأچازه » ولبس منه 
خحرقة التصوف» ثم أصبح شمس الدين شيخ القراء 
بالقدس وبجميع البلادء وآحل عنه الكثير من طالبى 
العم فى هذا المجال؛ ومنهم مجير الدين الحنبلى. 

وكان مجر الدين الحنبلى قد قرأ القران على علاء 
الدين على بن عبد الله بن محمد الغزى المقرىء 
المعروف بابن قاموا وكان علاء الدين قد حفظ القرأن: 
وتار بالسبع على العلامة شمس الدين بن عمران 
وغیره › وأقام ببيت المقدس» قال مجير الدين : وقد 
قرآت عليه القرأن» ولى عشر سنين بمكتب باب 
الناظرة» فأقرأنى من سورة الأنبياء إلى الفاتحة ثم 
کررت خحتم القرآن عليه مرات كثيرة » وقرآت بعضه عليه 
برواية عاصم . 

( الأنس انجلیل ۲/ ۲۴۳۷ ). 

ومنهم من حصل على الإجازة ‏ فی ألقراءات فی غير 

بيٿ المقدس» ومن آمثلة ذلك أن قاضى القضاة 

شمس الدين محمد بن عبد الرحمن بن محمد العمرى 
العليمى» رحل إلى صفده وآقام فيهاء وقراً القرأنء 
وجفظه بزواية عاصم» وأنقنهاء وأجيز بها من مشايخ 
القرأءة» ثم عاد إلى الرملة» واشتغل بالعلم› e‏ 
الأقامة فی بيت المفدس . 


الإجازات العلميه 


( الأنس الجلیل ۲/ ۲٣٦۲ء ۲١۳‏ ). 

وحصل بعض طالبی العلم على الإجازة من 
والذيهم» ومن ذلك أن قاضى القضاة الإمام خير الدين 
محمد بن شمس الدين بن عمران الغزى ثم المقدسى 
الحنفى » قد قرأ القرأن بالروايات على والده ابن عمران 
الغزرى شيخ القراء بالقدس وبجميع البلاد كما تقدم» 
وحصل الابن على الاجازة من والده. 

ولكن خير الدين لم يكتف بذلك» فقد توجه إلى 
مصرء وفيهاء لى العلماءء وألحذ عن جماعة الفقه 
والحديث» وبرع قى المذهب الحنفي» وأجيز بالإفتاء 
والتدريس» ثم عاد إلى بيت المقدس»› وباشر فيها 
الإفتاء والتدريس» فدرس بالمدرسة المعظمية . 

.)١٤٠١ ٠ ۲۴۳۹ /۲ الأئس الجلیل‎ ( 

ويحسن بنا أن نشير فى هبذا المجال إلى أن العديد 
من الآباء عضو بالاستجازة لأبنائهم » ومما يلفت النظر 
أن بعضهم استجيز له وهو صغير» وما يهمنا فى هذا 
المجال هذه العناية الكبيرة بالاشتغال بالعلم. 

ومما يوضم هذه المسألة آن الحافظ زين الدين أبا 
هريرة عبد الرحمن بن محمد بن إسماعيل القلقشندى 
المقدسى الشافعی» استجاز لابنه شمس الدين أبى 
الخير محمد فقد أحضره على جماعة» واستجاز له 
آخرين» كما يذكر مجير الدين الحنبلى وذكر 
السخاوى أن زين الدين أحضر اينه بيلد الخليل وهو 
فى الشائية من العمرء وقد أحضره على عدد من 
العلماء» وسمع أجزاء فى الحديث» ثم أحضره على 
عدد من العلماء» وعو فى الثالثة»› ٹم أحضره على 
غيرهم » وهو فى الرايعة من العمر» وسمع بعد ذلك 
الکثیر فی بیت المقدس» وذکر السخاوی أنه لاژمه فى 
السماع» وأن شمس الدين حصل على إجازات 
عديدة» ثم استقر فى تدريس المدرسة الطازية: 
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والمدرسة الكريمية» ومشيخة الحديب بالأقصى› 
والاعادة بالصلاحية »> وغير ذلك . 

وقد يقال إن الاستجازة للطفل الصغير غير ذات 
قيمةء أو غير عملية ولعلها كذلك» ولكننا رأينا كيف 
ان الابن استمر فى الاشتغال بالعلم وتحصيله» وكيف 
أنه حضل على الإجازات العديدةء وتصدر للتدريس 
فى الأقصى والصلاحية» وهما من أكبر المسراكز 
العلمية فی بیت المقدس» کمادرس فى مدارس 
آخری . | 

واستجاز الشيخ |براهيم بن خليل الجعبرى الشافعى 
جمعا من العلماء لابنه شمس الدين أبى عبد الله 
محمد»ء وکان قد سمع على والده وغيره من العلماء. 


( الأنس الجليل ۲/ ٠١٤‏ ) 

وعلى أأحافظ صلاح الدين حليل بن كيكلدى 
العلاثى الدمشقى ثم المقدسى الشافعى » بابنه شهاب 
الدين أحمد فأسمعه من كبار الحفاظ والمسندين› 
بين رجال ونساء» وقد قارب عددهم العشرين من 
الشيوخ» ثم ارتحل به إلى القاهرة» وعمره ثلاث عشرة 
سنة» . وأسمعه على العديد من العلماء فيهاء وهكذا 
کان مکٹرا ( سماعا وشي وخا ٩‏ کما یقول اپن حجر 
والسخاوی» وخرج له بعضهم آربعين حديشا عن 
أربعين شيا وأضاف السخاوى أن حلقًا أجازوا 
لشهاب الدين هذاء ومن الطبيعى أن تلك الإجازات 
قد حصل علیها عندما آسمعه والده على شیوخ کثیرین 
كما تقدم» وسکن بيت المقدس» وصار من أعيانه» 
وكانت الرحلة فى سماع الحديث إليه» فحدّث 
بالكثير. 

( إنباء الغمر ۲/ ١٤١١ء‏ الضوء #ءاللاع ٠/١‏ 7 


شذراث الذهب ۷/ ٠١‏ ). 


الإجازات المترجمة بالحروف المعحجحمة 


إاجازة 


( المدارس فى بيث المقدس د. عبد الجليل 
حسن عبد المھدی ۱/ ١٦۱۳ء‏ ۲١٤۱ء ۱٤۸ ۱٤۳‏ ۔ 
(IY 10 c10‏ 
# الإجازات المترجمة بالحروف المعجمة : 
لأبى حفص عمر النسفى المتوفى سنة ۵۷۷ سبح 
وسبعين وحمسمائه . 
(إيضاح .)٠١ /١‏ 
× إحسازة : 
لاأحمد بن محمد الهيثمى المتوفى سنة ۹۷۳ ه / 
م 
أحد مخطوطات مكتبة المتحف العراقى برقم 
YY‏ 
الأول : ١‏ إن أزمى زهد لموائس عداية الله الكبرى 
ووقايته الرافية للتخلف عن السيافق ... “. 
وهی شهادة فى التصنيف والتدريس التى أخذها من 
مشايخه وأساتذته الذين أجازره بين فيها من آذن له 
بالفتوى والتدريس والتأليف» كتبت هذه الشهادة على 
أسلوب التصانيف وسماع الإجازة وبين فيها حياة 
آساتذته ومستوی علمهم وع دد تاليفهم وسنوات 
وفاتهم ومراقدهم فرغ منها المؤلف سنة ٩۷۲‏ ه / 
٤۴م‏ 
لسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبت سنة 
ها 1۷714 م 
وتوجد نسعخة أحرى جيدة الخط برقم ١/٤۸١١‏ » 
کتبت سلة ٠۲۳۲‏ ه/ ۱۸١١‏ م» ونسخة ثالشة برقم 
0¥ . 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى - آسامة ناصر.النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ۱۳ء ۱٤‏ ). 
# إجسسازة : 


لإسماعيل اذوه لووی 


مخطوط بمسركز الملك فيصل للبحسوث ٠‏ 
والدراسات الإسلامسة وجاء يانه کالتالی : 


رقم تسلسلى: 
٠‏ إجارة 
: إجازة إسماعيل الدوه لروى لعلى 


رفسم إأيحة طط : 


h- 


القلعه جكى 


: إسماعيل الدوه لورى بن إسماعيل 


أن عٹمان 


: الحمد لله الذى علق العلم وديعة 


۰ هل ,م القرن :٤ه‏ 


٠‏ إجازة المجيز بحمل مروياته من 
: جميع العلوم نظرية وعملية عقلية 


ونقلية حديتًا وتفسيرًا أصولا وفروعًا . 


بحق روأیته لھا عن شیوخه . 


۹1ى 


س. 


° النسخةكاملة وهی عبارة عن 


fO0%0 


( فهرس المخطوطات » مركز الملك فيصل للبحرث 
والدراسات الاأسلامية بالرياض» العدد »١‏ السنة 
الأرلی ١۰٤٠ه/ .)٠۹‏ 


اح ازة . 


ميخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث واسدراسات 
الإسلامية وإليك بيانه : 


رقم تسلسلسی : 
عنوان المخطوطة : 


اسم المسبؤلف : 
اسم الشهسسرة : 
تاريخ وفاته: 
بداية المخطوطة : 


نهابة المبخطوطة : 


اسم التاشخ: 
تاريخ اللسخ : 
ھک ان النسخ: 


تعر يف بالمخطرط : 


مدد الأآوراق : 


3 
إجازة منحها محمد رحمى بن عبد 
الله الآكنى للطالب أحمد بن 

خليل الاجامى . 

محمد ررحمی بن عبد الله الا کینی 
الأكينى. .. 

۷ھ / ٩1۹م.‏ 

النحمد لله الذى أنبت دوحة العلم 
فی سدور العكساح وچڃعل تمارها 
أنوإر آحكام الشريعة الغراء ... 

... جعلئى الله وإياك من العلماء 
العاملين وحشرنا فى زمرة 
الصالحين » ربنا اغفر لنا ولإحواننا 
الذين ونا بالاإيمان ول تجحل 
فی قلوہنا غلا للذین آمنوا ربن إنك 
رۋوف رحیم ... والحم د لله رب 


العالمين 


ذكر المجيز فضل العلم لطالبه 
وحث على طلہه ثم ذکر اسانیده 
إلى الكثب التى رواما وأجازها 
للطالب ثم ختمها لوعي بالعلم 


وطلابه ... 


اق 


مدد الإسطر: ٤٠س.‏ 


رقم الحفظ: ۲۹۸٤‏ . 


المص ادر کید اة 7 TA cTayY‏ مديبة 


( فھہرس المخطوطات : مركز الملك فيصل 

لليخوث والدرإسات الاسلامية بالریاض؛ العدد ۲ 
السنة الثائة ۷١١٤١ه/ .)۵٤‏ 
٭# |إجاازة : ) 

مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث وال دراسات 
الاسلامية جاع يانه کالتالی . 

٠‏ إجازة. 
: إجازة متمد طاهر المولى 
البرذرينى ! الى درویش حمدی بن 

مراد 


ة: الحمد لله الذى علّمنا وأسعدنا 
بتعليم العلسوم وأكرم العلية 
والمقامات السثية والمراتب البهية 
والسعادات الابدية . 

١‏ والبحمىد لله بعزته وآنا الفقير إليه 
سحانه محمد طاهر المولى .. 


۷۳/۹۰ م إلقرن: ۳١ھ‏ 


مک ان النسسح : 
تعریف بالمخطرط : آجاز المؤلف تلمیذه ہما روإه عن 
الشيوځ. 


دد الأوراق : ٠١‏ ب-۱۸|. 


عدد السطر: ااس. 
رفم الحم __ظ : £۵ . 


(فهرس المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحوث 
رالد راسات الإسلامية بالرياض » العدد ١ء‏ السنة 
الأول ی ٠٤١٦‏ ه/ ٠۹‏ ). 
#اجارة : 
محمد غالب بن محمد الامين . 


مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية حاء يانه کالتالی : 


رقم تسس لے TO:‏ 

الفن : إجازة. 

علوان المخطرطة : إجازة محمد غالب بن محمد 
حمدی بن مراد . 

اسم المزؤلف: محمد غالب بن محمد الأمين 
الاسلامبولى . 

اسم الشهة : الاسلامہولى . 

تاريخ وفاته » 

بداية المخطوطة : نحمدك اللهم يا من أحاط بكل 
شيء علما ونصبا من مصنوعاته 


وکمال فدرنه علما لا يبعرتب عن 
علمه مثقال ذرة فى الأرض ... 


إلخ. 


اجازتان للسلطان الأشرف فى صناعة الاصطرلابات : 


نهاية المخطوطة : ربا اغفر لنا ولإحواننا الذين سبقونا 
بالإیمان ولا تجعل فی قلوبنا غلا 
للذين منوا ربنا إنك رؤوف رحيم 
سبحان ربك رب العمزة عما 
يصفون . 
تاریخ النسخ : ١۲۸١م‏ / ۱۸1۷م القرن ١ه‏ 
/ 1۹م 
مکسان النسخ : ترکيا 
تعريف بالمخطوط : ذكر المؤلف رحلته فى طلب العلم 
والشيوخ الذي تلقى العلم علي 
أيديهم وأجاز تلميذه مسا رواه عن 
شيوحه من کتبهم ومروياتهم . 
عسدد الأوراق : ۲۳-۱۹ ب. 
عددالاسطر : ۲۳-١۲س.‏ 
رفسم الحف_ _طظ: ١۹٤۲؟.‏ 
( فهرس المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحوث 


والدراسات الإسلامية بالرياض العدد ۲ » السنة الثائية. 
۷ ھAھش/‏ 110( 


*# إجازتان للسلطان الأشرف فس صناعسة 


الأصطرلا بات : 
مرم المخطرطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية. 


تف إبرأهيم بن ممدود وحسنٍْ بن على الفهرى . 

نص الإجازة الأولى : ... وبعد فأقول وأنا أقل عباد 
الله وأصضغرهم إبراهيم بن ممدود الحاسب الملكى 
المظفرى الأشرفى أنى لما شاهدت الاصطرلابين قسمة 
السدس من عمل مولانا الملك الأشرف عمر بن مولانا 
... السلطان الملك المظةر پوسف بن عمر بن على 
ابن رسول... من سنة 1۸۹ وصحة جميع ماعمله 
بهما من صحة الدراير والمقنطرات والمراكز وأنصاف 
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إجازتان للسلطان الأشرف فس صناعة الاصطرلابات 


الأقطار والكواكب والحجرة والصفايح سبكا وضرب 
قسمة ووضعا روصحة قسمة دايرة البروج ... فشهدت 
له بالقضيلة ... في صناعة الاصطرلاب ووضعت له 
حى هذا شاهدا على صحة ذلك وآجزت له آن يعمل 
ما يشاء من ذلك ... وكذلك فی اصطرلابین عملهما 
فى سنة 1۸۹ أحدهما أصغر من الالحر قسمة السدس 
وال كبر فيهما قسمة الثلث أجزئه وشهدت له بالصحة 
فی الاربع اصطرلايات المذكررة وكذلك أجزته فى 
عمله لساعات مستورية پستخرجها بطرجهار يعمله 
علما وعملا... وکنٽت آقل العبيد ... إبراهيم بن ممدود 
الجلاد الموصلى الحاسب فى شهور سنة 1۹٠١‏ ... ثم 
أقول ... إن مولانا الملك الأشرف ... حدد اصطرلاب 
قسمة السدس سنة 1۹١‏ هجرية قسمة صحيحة 
وتحرير بالغ أعظم مما قبله ... وأقول أيضًا أن مولانا 
أوقفنى على سموت باصطرلاب قسمة الثلث سلة 1۹۲ 
والسموت لعشرات ... التى عملها بالآلة الصحييحة 
وبالحساب فوجدتها فى غاية الصحة والتناسب ... 
فحكمت بصحة ما يعمله من السموت وأجزت له أن 
يعمل بعد ذلك ما سشاء من الاصطرلابات المسمتة 
وكذلك مايعمله من الساعات الرمانية والمستوية 
وخحطى الفجر والشفق بآى اصطرلاب شاء وذلك سنة 
۲ . 


بصسں الاجارة الشائة. : وكذاكف يقو العبسد الفقير... 


حسن بن علی الفهری المظفری الأشرفی آنی شیاهدت 
الاصطرلابات التى أتقن إحكامها وزضعها مرلانا ... 
الملك الأشرف ... بن مولانا الملك المظفر شمس 
الدنيا والدين يوسف بن عمر بن على بن رسول ... 
فمنهما اثنان قسمة السدس عملا فى سلة تسعين 
وستمائة وإاثنان أحدهما قسمة السدس والاحر أكير من 
قسم الثلث عملا فى سشة تسع ولمائين وسخمائة 
واصطرلابان قسمة السدس أيضا عملا فى سنة إحدى 


TA“ 


وتسعين وشاهذدت جميع ما عمل بها من صحة 
الدراير والمقنطرات والمراكز وأنصاف الأقطار 
والقطرين المتقاطعين على ظهورها وامتحنث حروف 
العضايد المستعملة وقيام الشظايا على العضايد 
ومقابلسة ثقوب الشظايا بعضها لبعض على موازاة 
حروف العضايد المستعملة واعتبرت كل واحد من 
ربعى الارتفاع فيها وإدراجها من الواحد إلى التسعين 
ومربعات الظل وأصابعها الاثنى عشر وأقدام الظل 
واعتبرت أرباع الحجرة فى جميعها وإدراجها الثلاث 
ماية وستين وخحط وسط السما مع وټند الارضن لحيل 
المشرق والمغرب وانتهاء أطراف كل وإحد من هذين 
القطرين إلى محاذاة أربساع الحجرة ودواير المقنطرات 
ودائرتى مدارى المنقلبين ودايرة مدار أو الحمل وأو 
الميزان وحط العصر وط الفجر ومغيب الشفق ' 
والساعات الزمنية وفى الاصطرلاب السداسى الصغير 
المعمول فى سنة تسع وثمانين وستمائة خحطرط 
للساعات المستوية متقاطعة مع خحطوط الزمانية ثم بعد 
آيام قريبة شاهدت الاصطرلاب قسمة الثلث المعمول 
فى سنة تسع وثمانين وستماثة سمت ( اقراً: رسمت ) 
صفایحه الثلث لست عروض ... وهی عروض بج ٭ 
وعرض برلز وعرض ید # وعرض یدل # وعرض يه # 
وعرض كا # فوجدت'سموتها متقنة العمل صحيحة 
محققة فسمتها لعش ر قسى عشر قسى من قسى 
السموت ووجدت الجميع من الاصطرلابات المدكورة 
بقسمتها وتاريخها كاملة الجردة والتحقيق والصحة 
وأجزت له صناعة الاصطرلاإبات ووضعها سبكا وضرب 
ورسها ... ثم آجزت له ان يعمل ما شاء من الساعات 
المستوية يستخرجها بطرجهار يحكمه علما وتحقيقا 
وشاهدت طرجهار من إحكامه وعمله أحدهما فضة 
والثانى نحاس فوجدتها فى غاية التحقيق فليعمل ما 
شاء منهم فد وٹقت بما استقریته عنه فی جمیع ما 


اجازة إقراء القران 


ذكرته ... وذلك بتاريخ اليوم الثانى من رجب الأصب 
(الأصم؟) سنة اثنتين وتسعين وستمائة ... . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الکتب المصریة ۲/ .)١٠١ ٣٦۳‏ 
« إجازة إقراء القرأن : 

عن إجازة إقراء القرأن يقول الإمام السيوطى : 

الإإجازة من الشيخ غير شرط فى جواز التصدى 
للإقراء والإفادة» فمن علم من نقسه الأهلية جاز له 
ذلك وإن لم يجزه أحد» وعلى ذلك السلف الأولون 
والصدر الصالح» وكذلك فى كل علم وفى الإقراء 
رالافتاء حلانا لما يتوهمه الأغبياء من أعتقاد كونها 
شرطًاء وإنما اصطلح الناس على الإجازة لان أهلية 
الشخص لا يعلمها غالبا من يريد الأحذ عنه من 
المبتدئين ونحوهم لقصور مقامهم عن ذلك والبحث 
من الأملية قبل الأحذ شط › فجعلت الإجازة 
كالشهادة من الشيخ للمجاز بالاهلية . 

وما اعتاده كثير من مشايخ القراء من امتناعهم من 
الإلجازة إلا بأخذ مال فى مقابلها لا يجوز إجماعاء بل 
إن علم أهليته وجب عليه الإجازة أو عدمها حرم عليهء 
وليست الإلجازة مما يقابل بالمال فلا يجوز أحله عنها 
ولا الأجرة عليهاء وفى فتاوى الصدر موهوب الجزرى 
من أصحابنا أنه سئل عن شيخ طلب من الطالب شيا 
على إجازته » فهل للطالب رفعه إلى الحاكم وإجباره 
على الإجازة فاجاب : لا تجب الإجازة على 
الشيخ »ولا يجوز أحذ الأجرة عليهاء وسثل أيضا عن 
رجل أجازه الشيخ بال قراء ثم بان آنه لا دين له وخاف 
الشيخ من تفريطه»ء فهل له الدزول عن الإجازة؛ 
فأجاب: لا تبطل الإجازة بكونه غير دين» وما أخحذ 


الإجازة ( خط .) 


الأأجرة على التعليم فجائز» ففى البخارى « إن أحق ما 
أخحذتم عليه أجرا كتاب الله ١‏ وقيل إن تعين عليه لم 
يجز» واختاره الحليمى» وقيل لا يجوز مطلقًاء وعليه 
أبو حنيفة لحديث أبى داود عن عبادة بن الصامت آنه 
علْم رجلا من أهل الصعة القرآنء فأهدى له قوساء 
فقال له النبى ل : إن سرك أن ترق بها طوقا من نار 
فاقبلها »٠‏ وأجاب من جرزه بأن فى إسناده معالاء وأنة 
تبرع بتعلیمه فلم يستحق شیئاء ثم أهدى إليه على 
سبيل العوض فلم يجز له الأحذ بخلاف من يعقد معه 
إجازة قبل التعليم» وفى البستان لأبى الليث : التعليم 


على ثلاثة أوجه. 
أحدها للحسبة» ولا يأخذ به عوضا. 
والانى : أن يعلم بالاجرة. 


والثالث : أن يعلم بغير شرط » فإذا آهدى إليه قبل . 

فالأول مأجور وعليه عمل الأتبیاء» والثانى مختلف 
فيه » والأرجح الجوازء والثالث يجوز إجماعًا لأن النبى 
اة كان معلما للخلق وكان يقبل الهدية . 

کان اہن بطحان إذا رد على القاریء شيا فاته فلم 
يعرفه كتبه عليه عنده» فإذا أكمل الختمة وطلب 
الإجازة سأله عن تلك المواضع » فإن عرفها أجازه وإلا 
ترکه يجمع ختمة أخرى . 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ط مصطفى البابى الحلبى /١‏ 
C119‏ 


الإجازة ( خط.ء) : 


يعتبر حط الإجازة ( التوقيع ) من الخطوط القديمة . 
اتر عه الخطاط يوسف السنجرى المتوفى عام 


الإاحسازة ( خط .) 
ل ل الس فد كان الخعطاط المعلم يكنب لتلميذه (الإجاق) 
يشا إلى الخطاط عبد الرحمن فقد كان الخطاط المعلم يكشب لتلميذه ( الإجازة ) 
الى تخوله حی امتهان الخط » وممأرسته عند ما پراه 
أهاد لذلك . 
وو درج الخطاطون على هذه العادة» رغب منهم فی 


4 5م( ویس آد 
لشو با السایم ۸6۵۷1٩‏ ه) وتر اشتقه من 
الخطين الثلثى والنسخى» حيث كان حط الإجازة 


حصيلة هذين الخطين بعل دمجهما بيعض يم : أن يحافظ الخط على مستواه الرفيع . 
( جاء فی الخط العربی تاریخه وآنواعه لیحیی يسمى هذ! الخط أيشًا ( حط التوقيع ) لأن الخلفاء 
سلوم العباسی الخطاط ص ۲۱۹ وهامش ١‏ أن اسمه کانوا يوقعون به» وأن ذا الرياستين الفضل بن هارون 
السجزى نسبة إلى سجستان على غير قياس وفى أعيجب بهذا الخط» وأمر أن تحرر الكتابة الساطانية 
| الأصل الشجرى ). به دون یره » وسماه ( الخط الرياسى ) ثم آدخلت 
وسمى بخط الأجازة : لأن الإجازة هى الشهادة التى عليه تحسينات وقواعد جديدة من قبل انخطاط مير 

علی التب ر یزی المتوقی سنة ٩۱٩‏ ه. 


تمنح للمتفوقين فى الخط عند بلوغهم المذروة فى 


جودة الخط , ( أبجدية خحط الإجازة» ونماذج من هذا الخط ). 


کته اليخطاط هاشم یحو البغدادى 


| اتج ie ys‏ ف وڪ ك ل من نواه 
JIYA‏ 


ا e‏ م 1 
اا 


AA 


جوجام 


) خط الاج ازة 
عن كناب كيف نعلم الخط العر پى - معروف ژریی 


A4 


الإجازة الشعرية 
*٭ الإجازة الشعرية : 

طور شعراء الحصر الفاطمى فى مصر فن الإجازة؛ 
وهو أن يقول شاعر شطر بيت فيتمه الالحرء أو بيا 
وربما بیتين ثم ينشد الشانى مثلما أنشد الأول من نفس 
البحر والقافية» بحيث يكون فى شعر الثانى تمام 
المعنى الذى أنشد فيه الأول ويظهر تطوير 
المصريين لهذه الإجازة الشعرية التى كان يعقد لها 
الشعراء المجالس والندوات بقصد اختبار ملكات 
الشعراء ومعرفة أيهم أقدر على أرتجال الشعرء أقول 
يظهر تطوي ر المصريين لهذا العمل الأدبى فى 
وجهين : الأول هر أن شعراء هذا العصر ونقساده 
اصطلحرا على تقسيم الإجازة إلى نوعين : أحدهما 
إجازة معاصر لمعاصر؛ والثانى إجازة المعاصر لشاعر 
قديم» والوجه الثانى هو أن المصريين جعلوا للإجازة 
شروطا وتقاليد لم تك معروفة من قبل بحيث ضحت 
الإجازة فى هذا العصر تغاير فى مفهومها تلك التى 
تعارف عايها الشحراء السابقون» وقد أدرك شعراء هذا 
العصر ونقاده ما بين صنيعهم وصنيع السابقين من 
وجوه الخلاف» فاصطليح وإ على تسمية صنيعهم هذا 
بالتمليط . 


وقد شرح ابن ظافر هذا اللون من الرياضة الشعرية 
فقال : « هو آن یجتمع شاعران فصاعدًا على تجرید 
آفکارهم وتجرید خواطرهم فی العمل فی معنی واحد» 
فمن تعريف ابن ظافر للتمليط نتبين الفرف بينه وبين 
الإجازة بمعناها القديم إذ أن التمليط مشروط فيه تهيؤ 
الشعراء له وسبق علمهم بانعقاد المجلس الذى تتم فيه 
تلك المباراة الشعريةء فى حين كانت الإلجازة فيما 
مضی تجیء على غير علم سابق من الشاعرين 
المستجازين . 


فمن ذلك على سيل المثال ما ذكره على بن ظافر 


۳۹۰ 


واھ ا 


إجازة الطريفة القادرية 


من آنه اجتمع هو والقاضى الأغر آبو الحسن على ابن 
المؤيد الغسائى يومًا بالرصد فرآيا شعاع الأصيل فوق 
بياض الماء» فقال : آعنی ابن ظافرء آذكت الشمس 
على الماء لهب ... وطلب من الأغر إجازة هذا القرل. 
فقال : فکست فضته منها ذه ... 

فها آنت ذا ترى أن الشاعرين قد التقيا على غير 
موعد وأن الإإجازة وفعت بينهما دون ما تهيڙ لها ومن 
غپر سپق تفکیر. 

على آن الإجازة والتمليط والمطارحة فى الشعر لم 
تك مقصورة فى هذا العصر على فئة من الشعراء دون 
أخرى» بل كان جميع الشعراء محترفين وغيسر 
محترفین » متصوفین وغیر متصوفین › يضربون سهم 
وافر فى هذا العمل الأدبى . 

( اہن الکیزانی ہ د . علی صافی حسین» مکتبة 
الدراسات الادبية ( ۳۹ ) دار المعارف / ۲۳١‏ ). 


# إجازة الشيخ : 


إجازة الشيخ : عبارة يمجيز بها الشيخ رواية الكتاب 
عنه» وغالبًا ما تکون : ( سمعه منی وأجرزت له روایته). 

( محيجم مصطلحات توثيق الحديث د . على 
زوین / ۱١‏ ). 


# إجازة الطريقة القادر ية : 


أحد المخطرطات المحفرظة فى مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية . 


(1) لها : أبو عبد الرحمن الشيخ إبراهيم 


الشيح زادة القادرى البكکرى 
الصديقى . 
: الحمد لاه رب العالمين والصلاة 


الإجازة العامة إجازة فى أصول قراءة عاصص... 
آعه_رها: وإجعلنامن المحسرين علي *إجازة فى أصول قراءة عاص برواية حفص : 
والمنسوبين إليهم برحمتك يا أرحم إحدى المخطرطات المحفرظة بمكتبة الأوقاف 
العالمين . 
دد الأوراق: ١‏ , م ٤‏ 
المقاس: .٠١×۲۲‏ إجازة فى أصول قرءة عاصم برواية حفص من الشیخ 
المجيز سالم ب عبد الرزاق بن أحمد السلطان الطاء 
ع دد الأسطم: .٠١‏ لمجیز لم بن عبد لرزاق بن أحمد ل الطاتی 
إلى المجاز الشيخ أكرم بن عيد الرهاب بن محمد 
ٿت/ مىجاميع / ۹-1 امیر آل الملا يوسف مؤطرة بالماء المذهب » خطها 
(۲) مؤلفها: عبدالحمید الہریفکانى القادرى . النسخ. 
أوله__ا: الحمد لله رب العالمين حمدايفوق أولها: 3 الحمد لله الذى نزل على عبده الكتاب 
ديعلو.. اخ تنزیلاء وتکفل سبحانه وتعالی بحفظه وکفی بال 
رب العالمين ) تسخ بخط المجيز ِ ا [ 
لشي عبد الحمي تشه وعلي آخرها: « قال هذا بفمه ووقعه وأمضاء بختمه المجيز 
لہ ه وتوقيعه» وقد أعطى هذه العبد المفتقر إلى رحمة ربه المنان» سالم ين عبد 
الإجارة إلى رجل سمه صالح» الرزاق بن أحمد السلطان › وذلك فی پوم الجمعة 
خحطه ردیء . الثانی عشر من شهر ربیع الأولٰء عام ٠١۹۹‏ هجرية 


مدد الأرراق : 


ن 


على صاحبها أفضل الصلاة رأزكى التحية ٠‏ . 


مقر اس: .١×۲۲‏ الناسخ: ( على حامد الراوى من تلاميذ الأستاذ 


20 مجاميع / . 


4۹ ه) وجاء على ظهر الصفحة الأحيرة: ( وشهد 


( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى على ذلك الأساتذة الشيوخ ): 
السليمائية- [عداد محمرد آحمد محمد» ۱/ ۱۹۹). إبراهيم نعمة الله النعمة / إمام وخطيب جامع 
# الإجازة العامة ` المخيو. 
ا عبد المجيد إسماعيل الخطيب / إمام وخطيب 
لجاز العامة _ أجازها جماعة من الحفاظ نجهم جامم الحامدين. 
ا ا کا شیخ تی این حمل بن رع نعمان حسين على / إمام وخطيب وواعظ جام 
المتوفى سنة اثنتين وسبعين وستماثة فإنه صنف فیهم خحزام . 
جرا والحافظ أبو جعفر محمد بن الحسين بن بدر 
الكاتب البغدادى رتبهم على الحروف لكثرتهم . الحاج رشيد الإمام / إمام وحطيب جامع النبى 
( شف ۱/ .)۱١‏ جرجیس . 


إجازة فى أصول فرأءة عاص... 


د. مصطفى محمدد البنجوينى / المسدرس فى 


مسعود بهاء الندين النقشندى / مسوش ل التكة 


إدريس عبد المحميد الكلاك / من شيوخ الرقراء. 
وىجاء أيضا ( وأمضاها الاأساتدة الشيوخ أعضاء هة 
العضو / عمر بشير محمد النعمة» اعضو / عثمان 
الجبورى» العضو / سالم عبد الرزاق المجيزبما فيها 
۲ ربیع الثانی ۱۳۹۹ . 

وجاء على الصفحة المقابلة: نظم فى تاريخ نيل 
هذه الإجازة للمجاز نفسه : 


rT‏ اللوى من فط حب لازم 


شهسر الربيح اجازتی بغراءة 
للشيخ حفص - حزتها - عن عاصم 


1 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقأف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد» الجمهورية 
العراقية » وزارة الأورقاف والشثون الىدينية ٠٤١١۳‏ م 
(EEL oY 7A ceNAATL‏ 


قالت المؤلفة : وقد وردت نفس المعلومات تحت 
الرقم التسالسلی ٤۷‏ ( ص ٤١٩ ٤٤۷‏ ولكن جاء 
التاريخ بها ۲۴ صفر الخير سلة ۱١۹۹‏ مع الإضافة 
العالية ( ص ٤١٠١‏ ): 

وجاء أيضا ( وقد آرخ هده الإجازة فضيلة الشيخ 
الشاعر أكرم عبد الوهاب محمد آمين آل الملا يوسف 


إجازة فى طريق الرفاعية 


الموصلى» إمام وخحطيب جامم النبى يونس عليه 
السلام بهذا النظم): 
( بقراءة الحفص الشهير إجازة 

ألْقَّت وتسم سمےھ ا المسدروس 


صف ر الغ أوان ها فعأرحت 


عَم بتر إجازة: إدريش ) 
۳44 

کما جاء تحت الرقم التسلسلى ة٥‏ ما يلى : 

. ۔. إچازة فى أصول فراءة عاصم برواية حفص‎ ٤ 
الطائى الموصلى إلى الشيح المجاز عمر بن عبد‎ 
القادر إمام ولحطیس جامع الإمام الباهر.‎ 

وقد شهد عليها جمهرة من العلماء بتراقيعهم 
وقرضها فى التاريخ الشعرى الشيخ المجاز آكرم بن 
عبد الوهاب بن محمد أمين آل ملا يوسف . 

YX 

و۱۸ . 

# إجازة فى طريق الرفاعية : 

إحدى المخطرطات المصررة بمعهد المخطرطات 
الحربية 

مجهولة المؤلف . 

أولها : « الحمد لله رب العالمين .., أما بعد فاعلموا 

وآنحرها : ١‏ فهذه نسبة متصلة مر النبى ية إلى يومنا 


الإجازة ( فى علم الحديث) 


هذا... الذى كشف الغمة» ونصح الأمة حتى أتاه 
اليقين › تمتا ... ؛ 

لسخة كثبت بخط نسخى جيد سنة ۱۲۲۷١ه»‏ 
کشها محمد بن ملاطه فی ١‏ ورقات) ومسطرتها ٤‏ 
سطرًا . 

[ مكتبة آل الخطيب بالموصل ] JU N٤8٥0‏ 

( فهرس المخطرطات المصورة بمعهد المخطرطات 
العربية القاهرة» التاريخ ج ٣ق .)١١ /٤‏ 
# الإجازة ( فى علس الحديث ) : 

جاء فى مادة 3 أجز » فى لسان العرب. 

أجز: استأجز عن الوسادة: تنحى عنها ولم يتكئ › 
وکانت العسرب تستأ جز ولا تتکئ وأاجز: اسم » 
التهذيب: الليث: الإجازة ارتفاق العمرب» كانت 
ألعرب بی ء۶ وتسٹأً جز على وسبأدة ولا نکی على 
یمین ولا شمال» قال الأزهرى: لم اسم ه لغير 
إاللیٹ› وأعله -حفظه . 

وروی عن أحمد بن يحيى قنال: دفع إلى الزبير 
إجازة وكتب بخطه» وكذلك عبد الله بن شبيب 
فقلت: إيش أقرل فيهما ؟ فقالا: قل فيه إن شثت 
حدنا» وإن شئت أخحبرناء وإن شئت کتب إلى . 

( لسان العرب لابن منظور ۶/۱ ۳٣‏ ). 

والإجازة أحد آقسام تحمل الحديث . 

لقد كانت الإاجازة تعنى ١‏ الإذن فى الرواية لفظًا أو 
كتابة» عند المحدثين ( كشاف مصطلحات الغنون 
/١‏ ۲۹۵ )» والمحدثون هم أول من اهتموا بقضية 
الاسناد كماهو معروف» ومن هنا يمكن القول بأن 
المحدثين هم أول من استعملوا هذا المصطلح› وتعنوا 
4 

( المدارس فى بيت المقدس -د. عبد الجليل 
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۳۹۴ 


قال اہن كثير عن الإجازة : 

الرواية بها جائزة عند الجمهورء وإذعى القاضى آبر 
الوليد الباجى الإجماع على ذلك» ونقضه ابن الصلاح 
بما رواه الرييع عن الشافعى : أنه منع من الرواية بها 
وبذلك قطم الماوردى» وعزاه إلى مذهب الشافعى » 
وكدلك قطع بالمنع القاضى حسين بن محمد 
المروذى صاحب التعليقةء وقالا جميعا» لو جازت 
الرواية بالإجازة لبطلت الرحلة» وكذا وى عن شعبة بن 
الحيجاج وغيره من أثمة الحديث وحفاظه. 


وممن أبطلها [براهيم الحربى » وآبو الشيخ محمد بن 
عبد الله الأصبهانى » وأبو نصر السوايلى السجُزى › 
وحكى ذلك عن جماعة ممن لقيهم . 

ٹم هی أقسام: ) 

| - إجازة من معي لمعيّن فى معن » بأن يقول : 
أجرنّك أن تروى عنى هذا الكتاب »» أو( هله 
الكتب؛ وهى المناولة» فهذه جائزة عند الجماهير؛ 
حتى الظاهرية ‏ لکن خالفوا فى العمل بهاء لأنها غى 
معنى المرسل عندهم» إذ لم يثصل السماع . 

1 إجازة لمعيّن فى غير معيّن» مثل أن يق ول : 
«أجزت لك أن تروى عنّى ما أرويه ٠‏ أو « ما صح 
عندك) من مسوعاتی ومصنفاتی! وهذا مما پجوزه 
الجمهور أيضًاء روإية و عملاً. 

۳ الإجازة لغير معيّن» مثل أن يقول: « أجزت 
للمسلمين ٩‏ أو « للمرجودين ٩‏ أو « لمن قال لا إِله إلا 
الله ١ ٠‏ وتسمى الاإجازة العامة 4 وقد اعتبرها طائفة من 
الحفاظ والعلماءء فممن جرزها الخطيب البغدادى» 
ونقلها عن شيخه القاضى أبى الطيب الطبرى » ونقلها 
أبو بكر الخازمى عن شيخه أبى العلاء الهمدانى 


الإجازة ( فى عل الحديت ) 


٤‏ - الإجازة للمجهول بالمجهول» ففاسدة» وليس 
منها ما يقع من الاستدعاء لجماعة مسمين لا يعرفهم 
المُجيز أولا يتصفح أنسابهم ولا عدتهم؛ فإن هذا 
سائغ شائع» كما لا يستحضر المسمع آنساب من 
يحضر مجلسه ولا عدتهم . والثه أعلم . 

ولو قال: ١‏ أجزت روإاية هذا الكتاب لمن أحب 
روایته عنی : فقد كتبه آبو الفتح محمد بن الحسين 
الأزدى» وسؤغه غيره» وقراه ابن الصلاح . 

وكذلك لو قال: ١‏ أجزتك ولولدك ونسلك رعقبك› 
رواية هذا الکتاب *» أو ما يجوز لى روايته » فقد جوزها 
جماعة منھم ہو بکر بن أب داود» قال لرجل : «أجزت 
لك ولأولادك ولحبل الحبلة (٦‏ يعلى أولاد الأولاد ) . 

وأما لو قال: ٭ آجزت لمن يوجد من بنى فلان ٦‏ فقد 
حكى الخطيب جوازها عن القاضى آبى يعلى بن الفراء 
الحنبلى» وأبى الفضل بن عمروس المالكى» وحكاء 
ابن الصباغ عن طائفة ء ثم ضعف ذلك › وقال : هذا 
بى على أن الإجازة إذن» وكذلك ضعفه ا اين 
الصلااح» وأورد الإجازة للططلفل الصغير الذى لا 
یخاطب مثله. 

وذكر الخطيب آنه قال للقاضیى أبى الطيب: إن 
عض أصحابنا قال : لا تصح الإجازة إلا لمن يصح 
سماعه » فقال: قد يجيز الغائب عنه» ولا يصح 
سماعه منه » ثم رجح الخطيب صحة الإجازة للصغير› 
قال : وهو الذى رأينا كافة شيوخنا يفعلونه» يجيزون 
للأطفالء من غير أن يسألوا! عن أعمارمم» ولم نرهم 
أجازوا لمن لم يكن موجودًا فى الحال . واه أعلم . 

. ولو قال : ١‏ أجزت لك أن تروى ما صح عندك مما 
سمغته ما سأسمعه » فالاول جید» وإالٹانی فاسد. وقد 
حاو ابن الصلاح تخريجه على أن الإجازة إذن 


۹. 


كالوكالة » وفيما لو قال : « وكلتك فی بيع ما سأملكهء 
حلاف . 

وأما الإلجازة بما يرويه إجازةء فالذى عليه الجمهور 
الرواية بالإجازة على الإجازة وإن تعددت» وممن نص 
على ذلك الدارقطنى » وشيخه أبو العباس بن عقدةء 
والحافظ أبو نعيم الأصبهانى » والخطيب» وغير وإحد 
من العلماء» قال ابن املاح : ومنع من ذلك بعض 
من يعتد به من المتاحرين» والصحيح الذى عليه 
العمل جوإزه» وشبهوا ذلك بتوكيل الوكيل . 

وفيما يلى شرح هذا كله للعلامة الشيخ أحمد محمد 
شاکر: 

الإجازة : أن يأذن الشيخ لغيره بأن يروى عنه مروياته 
أو مؤلفاته» وکأنها تضمن إخباره بما أذن له برواپته 
تساه ء 

وقد احتلفوا فى جواز الرواية والعمل به : 

فأبطأها كثير من العلماء المثقدمين › قال بعضهم : 
من قال لغیره » أجزت لك آن ٹروی عئى ما لم تسمع 
قكأنه قال : أجزت لك أن تكذب على لان الشرع لا 
يبيح روإية مالم يسمع ٦‏ . 

وهذا يصح لو آذن له فى روايسة مالم يسمع مع 
تصريح الراوى بالسماع› لأنه کون كذبا حقيشة› أما 
إذا كان يرويه عنه على سبيل الإجازة وهو محل 
البسحث ؛ فلا . ) 

وقأل ابن حزم: « إنها بدعة غر جائزة ١‏ ومنع 
الظاهرية من العمل بهاء وجعلوها كالحديث 
المرسل » وهذا الق ول يعلى إبطالها- ضعفه العلماء 
ورذدوه. 

وتغالى بعضهم فزعم أنها أصح من السماع؛ 
وجعلها بعضهم مثله . 

والذى رجحه العلماء آنها جائزة» ويروى بها 
ويعمل» وآن السماع أقوى متها . 


الإجازة ( فى علم الحديث) 


قال ابن الصلاح ( ص ٠١١‏ ): « إن الذى استقر 
عليه العمل وقال به جماهير آهل العلم من أهل 
الحديث وغيرهم : 

القول بتجويز الإجازة وإباحة الرواية بها؛ وفى 
الاحتجاح لذلك غموض» ويتجه أن تقول: إذا أجاز 
له أن یروی عنه فرویاته وقد أخبره بها جملة : فهو كما 
لو آخبره تفصيلاء وإ خباره بهاغير متوقف على 
التصريح نطقاء فى القراءة على الشيخ كما سبق› 
وإنما الغرض حصول الإفهام والفهم » وذلك يحصل 
بالإاجازة المفهمة . والله أعلم ». 

قال السيوطى فى التدريب: قال الخطيب فى 
الكفاية : « احتج بعض أهل العلم أجوازها بحديث : 
آن الثبى ب كتب سورة براءة فى صحيفة » ودفعها لابی 
بكر ٹم بعث علی بن آبی طالب فأخذها منه» ولم 
يقرأها عليه» ولا هو أيضاء حتى رصل إلى مكة 
ففتحها وقرأها على الناس » . 

أقول : وفى نفسى من قبول الرواية بالإجازة شىء › 
وقد كانت سببًا لتقاصر الهمم غن سماع الكت 
سماعا صحيحا بالإسناد المتصل بالقراءة إلى مؤلفيها 
حتى صارت فى الأغصر الاخيرة رسما يرسم» لا علما 
يتلقى ويؤخحذ» ولو فلنا بصححة الإجازة إِذا كانت بشىء 
معين من الكتب لشخص معين أو أشخاص معينين 
لكان هذا أقرب إلى القبسول» ويمكن التسوسع فى 
الإجازة لشخص أو آشخاص معيئين مع إبهام الشىء 
المجازء كأن قول له : 

« أجزرت لك رواية مسموعاتى ١‏ أو « أجزت رواية ما 
صح وما يصح عند أنى أزويه » وأما الإجازات 
العامة كأن يقول: « أجزٹ لأهل غصرى » أو « أجزت 
لمن شاء » أو « لمن شاء فلان » أو للمعدوم أو نحو 
ذلك-فإنى لا أشك فی عدم جوازها. 
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وإذا صحت الرواية بالإلجازة » فإنه يصح للراوى يها 
آن يجيز غيره» ويجوز لهذا الغير أن پروی بهاء 
وخالف فى ذلك أبو البركاث الانماطى » فذهب إلى 
أن الرواية بها لا تجوز لأن الإجازة ضعيفة » فيشوى 
الضعيف باجتماع إجازتين . 

قال النروی فى التقریب ( ص ٠٤١‏ تدريب ): 
الصحيح الذى عليه العمل جوازهء وبه قطع المحافظ : 
الدارقطنى وابن عق دة وأبو نعيم وأبو الفتح نصر 
المقدسى » وكان أبو الفتح يروى بإجازة» وربما والى 
بین تلاٹ . 

ولفظ الإجازة وضح مما قلناه» والأصل : آن يقوله 
الشيخ لافظًا به» فإن كتبه من غير نطق رجح السيوطى 
إبطال الإجازةء وهو غير راجح ٠‏ بل الكتابة وإالنطق 
سراء. 

قال ابن الصلاح ( ص  ) ٠٠١‏ ينبغى للمجيز إذا 
كتب إجازة أن يتلفظ بهاء فإن اقتصر على الكتابة» 
فإن ذلك إجازة إذا اقترن بقصد الإلجازةء غير أنها 
أنقص مرتبة من الإجازة الملفوظ بهاء» وغير مستيعد 
تصحرح ذلك بمجرد الكتابة فى باب الرواية التى 
جعلت فيها القراءة على الشيخ - مم أنه لم يلفظ بما 
فریء عليه: إخبارًا منه بماقرىء عليه ٤ء‏ وهذا هو 
الحق» وبهذا الدليل ترجح أن الكتابة فيها كالتلفظ 
سواء. 

وأستحسن العلماء الإجازة من العالم لمن کان هلا 
ثلرواية ومشتغلا بالعلم» لا للجهال ونحوهم . 

وذهب بعضهم إلى آن هذا شرط فى صحتهاء قال 
ابن عبد البر: « إنها لا تجوز إلا من كل الأقرال. 

( الباعث الحثيث شرح اخحتصار علوم الحديث 
للحافظ اہن کثیر أحمد محمد شاکر/ ١١۹‏ 
۳( 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


وقد ضصمن الحافظ زين الدين العراقى آلفيته فى 
مصطلح الحديث تسعة وخمسيمن بيا عن الإجازة 
وأنواعها وشرطها ولفظها آثرنا ألا نوردها هنا لطرلهاء 
ويمكنك الرجوع إلیها فی کتاب ١‏ نفائس ١‏ بتحقيق 
محمد حامل إلفقى » محتبة السنة المحمدية / ۱۹٤‏ 


۷ 
وكذلك فعل الحافظ السيوطى فضمن ألفيته فى 
علم الحديث عشرين بيتا عن الإجازة ننقلها لك فيما 


یلی» ویلاحظ أن کل ما کان ٻين قوسين فهو من 
زيادات السيوطى على آلفية العراقى . قال السيوطى : 
نالثها: إجازةء وأختلفا 

فقیل : لا یسروی بهساء وضعقَّا 
وقيل: لا وروی ولكن يعمل 

وقیل : عکسه ( وقيل : أفضل 
من السماع والتساوى نقسلا) 

والحق : ان ی روی بهسا ويعملا 
( وأنهبأا دون الماع للشلف 

وأاستويالدى آناس للخلف ) 
عَيْنَّ ماآجاز والمجازله 

أو ذا ومسا أجازء قد أجمله 
فإن يُعَمُمْ مطلقا أو من وجد 

فی عصرہ : صحح رذ واعتمد 
مالم یکن عمسومه مع حصر 

فصححن» کالعلہابمصسر 
والجهل بسالمجاز والمجاز له 

كلم بين ذو اشتراك: أبطلة 
ولايضر الجهل بالشَي ان مَعْ 

توي أؤلم بصخ مسا جَتع 


وإن يقل ففى الأصخ أنطلسل 

(آجزت من شاء ومن شاء على ) 
وصح جوا «أجزته إن ناء ٤‏ أو 

«أجزث من شاء » روايسة رأوا 


والإذن للمعمدوم فى الأقوى امتلع 
ثالثها: جاز لمسوجود تبع 
وصح وا جوز ها لطفل 
وك-افسر ( ونحسنوذا) وحمل 
ومنعها بما المُجيسز يحملّه ۰ 
مِنْ بع دهها فإن بقل لا بطل 
(أجزت ماصح ومسايصح لك 
ممّاسمعت أو يصح مما سلّك ) 


فی مشل ذا لا تدخل المجساز 
ومن رأآى إجازة المج از 

ولو علا فذاك ذو امتياز 
ولفظها ١‏ أجزتة ٠٩‏ أجرت له »› 

فإن يخم ناويا( فيهم اة 
ولیس شا اسول بل ادا 

رد فعشدى غلر قادح بلا) 
أشخيف نالم ل اهر 

وة بغز زی إلى آأكايسر 


( آلفية السيوطى فى علم الحديث - بتصحيح وشرح 
فضا ة الشيخ أحمد محمد شاكر / ۹ ۳۴۹ 
انظر أيضًّا الإمداد شرح منظومة الإسناد _ أكرم عبد 
الوهاب (T9 /١‏ 


ونسوق لك فيما يلى نماذج من الإجازات المخظوطة 


لإجازة ( فى علم الحديث) 


الأول ( الحمد ف الهادى بلطفه إلى الرشاد» 


اليخطوطات بحنوان ١‏ إجازة » : 

أحد مخطوطات عباس العزاوى المحفوظة بدائرة 
الاأثار والتراث يىعداد , 

البعجيز: سلطان بن ناصر بن أحمد الجبورى 
الخابورى» البغدادى المتوفى سنة ۳۸١١ه/‏ 
1م 

الأول ( الحمد لله ذى الآلاء والنعمء المفضل هذه 
الأمة على الأمم ... 

... ما بعد فینہغی لکل طالب علم ن یعتنی ہمعرفة 
أنساب ما يقرؤه ... ) وهى إجازة الشيخ عبد الغفور بن 
عبد الله بن أحمد الموصلى فى رواية بعض الاأحاديث 


اللبوية التى سمعها عن المجيز ومما يدور فى كتب 
الحدیث کصحیح مسلم والبخاری سنة ۹١١١ه‏ / 
4¥ م. 

نسخة جيدة کتبت بقلم المجیز سنة ۹١١١ه‏ / 
۹4م 

. ٠٥۲۸ : ارقم‎ 

القياس: ١۲ص‏ ١×٤٠سم‏ ۹اس. 

معجم المؤلفین /٤‏ ۲۳۸ 

. ٠٠١ /٣ الأعلام‎ 


النقششدى وظمياء محمد عباس »› ميجلة المورد 
المجلد السابع عشر» العدد الثائى ٠٤١۸‏ ه/ 
1۹۸۸م / (IAT 1A۲‏ 

بحل مخطوطات غباس العزاوى المحفوظة بدائرة 
الآثار والتراث ببغداد. 

المجیز عبد القادر بن يحیى البصیر الشامی البصریى 
الڏذی کان حبا سنة ۱١۸۸‏ هد / ۷ م 


4Y 


المتفضل على عباده بجعل سلسىلة الاسناد برواية 
الثقات ... ). 


وهی إجازة الشيخ خليل الخطیب بن محمد بن يس 
السامرى الیغدادى فی فراءة الاربعين للنووی والاربعين 
للأحمد بن حجر العمسقلانى وبعضامن صحيح 


البخارى . 


نسخة جيدة كتبها عبد الخفور عبد الله الموصلى سنة 
۲ هھ / ۰م 


. 4٥۲۸ الرقم‎ 


القياس: ۹٣ص‏ '١؟×٤اسم‏ ١١س.‏ 

( مخطوطات عباس العزاوى ‏ أسامة لاصر 
التقشبشدى وظماء محمد عباس »› اة المسورد / 
المجلد السابع عشر؛ العدد الان ١۱٤١۸‏ هم 


. (A م/‎ ۱4۸۸ 


أما المخطوطات التالية فمحفوظة مركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض : 
(1) لأحمد سباهى النقشبندى الخالدى . 


رقم تسلسلى : 
إل ن : 
اسم المؤلف: 


اسم | لشهرة: 


تاریخ وفاثه: 


بدإية الميخطوطة : 


نهاية المخطوطة : 
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إجازة. 

أحمد سباهى النقشبندى الخالدى 
المعروف بحدادی زاده. 


حدادی زاأده 


المحمد لله حمدا يرتضيه لجنابه ... 
إلخ. 

ياولدى خحذ ما آتيتك وکن من 
الشاكرين . 


الإحجار 


( فی عل الحديت ) 


اسم | اناخ : 
تاريح الشسح : 
مكاان النسخ: 
تعريف بالمخطوط : 


علد الأرراق : 
عدد الأسطر: 
مالتحظات عامة: 
رقم الحفط: 


الطرابلسی . 


رقم تسلسلىی: 
: إجازة. 


: محمد المسعودى بن محمد 


۵ه / ۸٤۱۸م‏ القرن: ۳ه 


توصية المؤلف لتلميذه حسن 
نیازی بالحرص على نقل مرویات 


الشيخ بصدق والتحلى بالخلق 
الطب . 


.ا٤-ب‎ ١ 


۹س . 
كاملة . 
۰ . 


1۲ 


التوانى الطرابلسى . 


: التوانى. 


2 الحمد له الذى حص أمة حييبا 


١ ... العباد‎ 


۷۱ھ / ٤۱۸۵م‏ القرن: ۱۳ھ 


: يجيز المجيز تلميذه أحمد حجابى 


4A 


عدد الأرراق : 
عدد الأسطر: 
ملاحظاأت عامة: 
رقم الحفظ : 


ابن أحمد الخالدى النقشبندى 


القسطمونى وغيره برواية صحيح 
الیخارى . 


۳ق 
۵س . 
كاملة. 
1-۰ 


)١ (‏ من محمد المسعودى 


رفم تسلسلی : 


: إجازة . 
عنوان المعخطوطة : 


ال لن 


اسم المؤلف : 
اسم الشهرة: 
تاريخ وفاته:. 
بداية المخطوطة: 


دنهاية المخطروطة: 
اسم اللاسخ: 
تار يخ النسخ : 
مک ان النسسخ : 
تعريف بالمخطوط : 


: الأرراق‎ LR 


جو فد الأسطر: 
ملتحطظطات عاأمة: 


1Y 


إجازة مرویات ميحمك المسعودى 
لالحسن منازى الخالدى . 


محمد المسعودی 


إلخ. 
قد قال ذا ناظمها ابن الصويد. 


۱ه / ٤‏ ۱۸۵م القرن: ١ه‏ 


أجاز المجيز برواية مروياته من 
الكتب وآجازه بما'يدعى بالطريقة 
النقشبندية الخالدية . 

9 با۔۷ 

ەا 

كاملة فى نهاية القصيدة المجيزة 
يظهر خط الشيخ المجيز. 


= 


() من محمد بن على الحليبى 

رقم تسلسلے E;‏ 

اأ ن : إجازة. 

عنوان المخطوطة : إجازة من محمد الحليبى إلى 

اسم المسؤلف: محمد بن على الحایبى . 

اسم الشهرة: 

تاريح وفأته: 

بذدايه | لمخطوطة : الحمد لله الواجب الوجود 

نهاية المخطوطة: بارك الله فيه وأَقَرّ به أعين والديه أن 
يسرویهم عئی وجمیع ما يجوز 
لی ... روایته پشرطه المعتبر عند 
أهل الاأثر 

اسم اللسساسسخ 

تاریخ النسخ: ۸۹۷ ه-/ ۸۲٤۱م‏ القرن: ۹ه ' 


مدد الأوراق : 


لدد الاسط: 
رفم اأيحف ._ظ: 


الإجازة ( فى عام الحديث ) 


إبراهيم بن محمد الحسينى رواية 
مواضصع ٹیل ای6 من کتاب الحارى 
لعبد العمار القزويلى الشافعى . 
Ta‏ 

س۱۷٦‎ 

0٦ 


(4) من أحمد عرزت ہن حسین عارف الدیوڑیځی 


رقم تسسلى: 


۳ 


الف لن 
عنوان المخطوطة: 
اسم المزؤلف: 


اسم أ لشهة: 
تاريخ وفق_اأته: 
بداية المخطوطة : 


نهاية المخطوطة: 


اسم النساسح: 
تار يج النسخ : 
مكأن النسخ: 
تعريف بالمخطوطة : 


: إجازة. 


إجازة فى الرواية والدراية . 
احمد عرزت بن حسين عارف 
الدیوزیکى . 


الحمد لله الذى علمناما لم نعلم 
وأسعدنابتعليم علوم وأكرم 
والصادة والسلام على ميحمدك 
لا إله إلا الله محمد رسول الله لحر 
سلیمان الزهرى . 


۵ھ / ۱۸1۸م القرن: ۳١٠ه.‏ 


أجاز المؤلف تلميذہ ہما روا عن 


شیونحه من مروياتهم وذكر سلسلة 
هؤولاء الشيوخ مع | 2 لکتب التى 
رواها. 

مدد الاوراق : ب-۹ 

مدد الاسطىر: 9 س. ` 

ملاحظات عامة: كاملة» يظهر خط المجيز فى نهاية 

) الإبجازة مع حتمه. 
رقم الحو ظ: ۹۵٤؟,‏ 
( فهرس المخطوطات مركز الملك فيصل للبحوث 


والدراسات الإسلامية» الرياض» العده ١‏ السنة 
الأول ۱٤١٦‏ ه/ ۳۱۔۳۳ ۰1۸ 1۹ والعدد ۲ 
السنةالثانية ۷١٤١ه/‏ ٤6ء .)١١١‏ ' 


إجازة فى القراءات السبع 


# إجازة فى القراءات السبع : 

)١(‏ إحدى المخطوطات المصورة بمعهبد 
المخطوطات العربية : 

من أحمد بن عبد الوهاب الشهير بابين عبد الجواد 
لعبد المجيد بن إسماعيل الخطيب . 

أولها : « الحمد لله الذى أنرل القران معجزا ببلاغته 
كل منظوم ومنلور ... ٩‏ وهو يتفق مع أول الإجازة 
التالية ء وأخرها يتفق مع أحرها أيضا. 

واحرها: « وأسأل الله سبحانه وتعالى أن يوفقه 
[مرضاته » إنه على ما يشاء فدير... والحمد لله ... ». 

لسخة بقلم معتاد سلة ١١۵۸‏ ه٠‏ کتہها توفیق حسن 
مصطفی فی ٠٤‏ ورقة ومسطرتها ۲۰ سطرًا. ٠‏ 

[ مكتبة آل الخطيب بالموصل , بر " ] 

UNESCO. 

(۲) إجازة فى القراءات السبع : 

من يحیى بن محمد لإسماعيل بن إبسراهيم 
الخطيب. 

أولها: « الحمد لله الذى آنزل القرآن معجزا ببلاغته 
کل منظوم ومنثور ... ٩‏ . 

وأنحرها: « وأسأل الله سبحانه وتعالى أن يوفشه 
لمرضاته» حیشما توجه إنه على ما يشاء قدير... 
والحمد لله على التمام ... ١‏ . 

نسخة کتبت خط نسخی واضح » سنة ۱۳١۹‏ ه» 
کتبها على بن ذیاب» فى ٠١‏ ورقة ومسطرتها ١١‏ 
سطرا. 

[ مكتبة آل الخطيب بالموصل , ب / "]. 

UNESCO. 

( فهرس المخطوطادت المصورة بمعهد المخطوطات 

العربية ء القاهرةء التاریخ ج ۲ ق .)٠١ ء٠١ /٤‏ 


إجازة لملا مصطفی بن محمد .. ,. 


# إحجازة للأخلاف : 


أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب وجاء بيان 
کالتالی : 

إجازة للأخحلاف : 

إجازة للخلافة فى الطريقة والإرشاد لمير محمد 

أولها: إنا جعلناك خليفة فى الأرض فاحکم بین 
الاس بالحق ... إل . 


نسخة مخطوطة » بقلم نسخ جميل » بدون تاريخ » 
ضمن مجموعة» من ورقة ٠٠١‏ ۔ ٤‏ ١٠ء‏ «سطرتها |١‏ 
سطرا » فی ۲۲ × ۱٤‏ سم . 

[ ۱۷۲۳ تصوف طلعت ]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الکتب حتی عام ۳٩۱۹٠م»‏ 1). 


# إجازة لملا مصطفى بن محمد . فى الطريق ؛ 


إحدی المخطرطات المصورة مهد المخطوطات 
العريية . 

أولها : « الحمد لله الذى أشرق صدور الصديقين 
بعهد الميشاق ... إن أول ما افتتح به كتاب الله 
المجيسدك.., -حمد من قرب أوأاء. ی < سر 
سه ٠...‏ , 

وآحرھا: ٭ وإذ قیل لك : آی شیء منھا حی وأی 
شیء منھا میت ؟ فقل حین تقف تموٽ وحین د تمسی 
تحياء والله أعلم بالصواب » تمت... .٠‏ 


نسخة کثہت بخط نسخی جید» سنة ۱۲٤۸‏ ه. 
فی ٩‏ ورقأات »› ومس طرتها ۹ سرا . 
[ مكتبة آل الخطيب بالمرصل ] N٤8٤0.‏ لا 


إحازة المجهول والمعدوم 


( فهرس المخملوطات المصررة بمعهد المخطرطات 
ألعربيه > القأهرة» التاريخ ج ۲ ف (iY f‏ 
+ إجازة المجهول والمعدوم : 


إجازة المجهول والمعدوم - لابى بكر أحمد بن على 
المعروف بالخطيب البغدادى المحافظ المثوفى بها سنة 
ثلاث وستين وأربعماثة . 

. .)۱١ (کشف۱/‎ 

+ إجازة من الشيخ محمد حيمي)» للشييخ محمد 

المرابط : 

إحدى المخطرطات المصورة المحفوظة بمعهد 
الميذطوطات العربية . 

أولها : « سمع الشيح العلامة سيدى محمد المرابط 
من سیدی محمد حیمی من سیدی أبی بکر الدلاٹی 
بمكة المكرمة ... /. 

آحرها : ١‏ وأما الإجازة فانتهت بالسيد المذكور... 
وكانت مله بمكة فى سدة إحدى عشرة بعد الألف› 
والله أعلم. 

نسخة كتبت بخط مغربى » فى ورقة وأاحدة» ضمن 
مجموعة» من صفحة ۱۲١ ۹۲ ٤‏ ومسطرتها ۲١‏ 


سط 
¡ ألر باط ۸۹ UNESCO. la‏ 
( فهرس المخطرطات ألمصورة بمعهد المخطرطات 


العربية القاهرة» التاریخ ج ۲ق .)٠١ / ٤‏ 
إجازة من طريق السلسلة العلوية والطريقة 

البرهانية الشهاوية المتصلة بالشيخ السيد 
محمد الشهاوی: 

إحدى المخطرطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

أولها : « الحمد لله الادى إلى الصواب» ورافع عن 
قلوب المؤمنين الحجاب '. 


إجازة من العارف بالله عبد الرحمن. .. 


وأخحرها: « وصلى الله على سيدنا محمد خاتم 
الأنبياء والمرسلين وعلى اله رصحبه والتابعين وعايدا 


معهم أجمعين . 
ر نسخة کثبت بخط تسخىی - جميل فى ورقة كبيرة؛ 
تحتوی علی ۱٤۳‏ سطًا. 


UNESCO د].‎ ٠١٤١ [الرباط‎ 


( فهرس الم خطوطات المصورة بمعهد المخطرطات 
العربيةء القاهرة؛ التاریخ ج ۲ ق /٤‏ €( 

٭ إجازة من العارف بالله عبد الرحمن بن محمد 

الفاسس لأبى محمد عبد الله بن محمد 


العياشى: 
إحدی المخطوطات المصورة بمعهك المخطوطات 
العريية. 


أولها : « الحمد لله الذى أرسل رسوله بالهدى ودين 
الحق ليظهره على كل الدين ... وبعدء فقد سألئى 
الشاب الأريب ... أبو محمد عبد الله بن الفقية أبى 
عبد الله محمد العياشى أن أجيزه فى الصمحيحين بعد 
قراءته علی صدرهما فأجېته لما طلب ... ». 

واخرها: ١‏ وليكن هذا آحر مارسمناه من هذه 
المجالة ... وكتب عبد الرحمن بن محمد الفأسى ... 
فی تسازیخ سبع وعشرین من رجب من سنة النتین 
وثلاثين بعد آلف سنة من الهجرة التبوية عرفا الله خبره 
ووقانا ضره بمنه » انتهی من خطه 1 

نسخة کتہت بخط مغربى ضمن مجموعة من 
صفحة ۱۸۹-۱۸٩۵‏ . 


َ الراوية ألحمزاو ية UNESCO L1‏ 
( فهرس المخطوطات المصررة بمعهد المخطرطات 


العربية › القاهرة : التاريخ ج ۲ق ٤‏ / ۵ 


الإجازة والإجارة فى الشعر 


+ إجازة من عبد الرحمن بن محمد بن حصرزة 
اہن أبى سالم لأحمد الحبيب : 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
وله الإلجازة مۇرخة فى يوم الاالئين الخامس 
والعشرين من رجب عام ثلاثة ولحمسين ومائة وألف»› 


[ الزاوية الحمزاوية 1۷¥ UNESCO  .[‏ 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطرطات 


العربيةء القاهرة» التاريخ ج ۲ق .)٠١ /٤‏ 
٭ إجازة من محمد بن على بن طاهر الوترى 


المدنى للسيد عمر البار باعلوى : 
إحدى المخطرطات المصورة المحفوظة بمعهد 
الميخطوطات العربية . 


أولها: « الحمد لله رافع من أسند بصحيح العمل 
إلى علي باه... آما بعد فإن العلم آقوى سب 
يتوصل به العاقل اللبيب إلى الكمالات ... وكان ممن 
سلك هذا الطريق... السيدعمر... البار 
بأعلوی ... ) . 

وحرها : ۱ قاله ہفمه ورقم بعضه بقلمه ... محمد بن 
على بن طاهر الوترى المدنى ... عام تمان عشرة 
وثلاثمائة وألف بالمديدة المنورة على ساكنها أفضصل 
الصلاة وأزكى التحية » انتهى ٠‏ . 

نسخة کتبت بقلم تعلیق» فی ٤‏ ورقات ومسطرتها 
۵ سطرًا» وبها آثار رطوبة » وهى ضمن مجموعة من 
1-5 


[ الرباط ٥٥‏ ك ], 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطروطات 


العربيةء القاهرةء ج ٣ق .)١١ / ٤‏ 


UNESCO 


# إجازة من محمد رءوف الغلامى النجمس لعبد 
المجيد بن إسماعيل الحطيب : 
إحدى المخطرطات المصورة المحفوظة بمعهد 
المخطوطات العر بية . 
أولها: « أحمد لله على جزيل الإحسان وعظيم 
أأمنة... ». 
وأحرها: ‏ ... وأن يتجنب الرياء وإلمراء والجدال› 
ولا يتهالك على حب المال... والحمد لله رب 
العالمين ؟. 
لسخة کتبت بخط لسخی جید: سنة ۱۳۷۹ ه» 
کثبھا مید بن محمد رءوف الغلامی فى ٦‏ ورقات › 
ومسطرتها ٩‏ ۲ سطرا . 
[ مكتبة آل الخطيب بالموصل , ب/ ]. 
UNESCO.‏ 
فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربيةء القاهرة» التاريخ ج ٣ق .)١٠١١٠١ /٤‏ 
# الإجازة والإجارة فى الشعر: ` 
عن الإجازة والإاجارة فى الشعر قال صاحب اللسان 
فى مادة « جور » والإجارة» فى قول الخليل » أن تكون 
طاءٌ والأحرى دالا ونحو ذلك» وغيره يسميه الإكفاء» 
وفی المصتف: الإجازة بالزاى . 
ثم يقول فى مادة « جوز :٩‏ والإجازة فى الشعر: أن 
تتم مصراع غيرك» وقيل : الإجازة فى الشعر أن يكون 
الحرف الذی یلی حرف الروی مضمومًا ثم کسر أو 
يتح ويكون حرف الرَوىٌ مقيدًاء والإجازة فى قول 
الخليل أن تكون القافية طاء والأحرى دالا ونحو ذلك› 
وهو اللإكفاء فى قول أبى زيد» وروإه الفارسى الإجارة: 
بالراء غير معجمة . 
( لسان العرب .)۷۲١ ء۷۲۶٤ /۹٩‏ 


° 


ا سم 


الإجاص 


وجاء فى ١‏ العمدة » تحت عنوان الرجازة والإجارة : 

قال الفراء : الإجازة فى قول الخليل : أن تكون القافية 
طاء والاأحرى دالاء وقال أبو إسحاق النجيرمى : الاجارة 
بالراء لا غير وهى من الجوار» وهو الموج» قال ابن 
السكيت: وهو الماء الكثير؛ وأنشد للقطامى يذكر 
سفينة نوح عليه السلام : 

# ولا الله جار بها الجزاز * 

قال المهلبى: ورأيته بخط الطوسى والسكرى 
بالراء» وهو قول الكوفيين » فأما البصريون فيقولون : 
«الإجازة » بالزای» حکى ذلك ابن دريد . 

وقال بعض شيوخنا: الإجارة فى القوافى مشتفة من 
الجوار فی السکنی والڈمام» آلا تری آنھا فہما تقارب 
من الحروف» فكأن الحرف جاور الآأحر ودخل فى 
ذمامه» وقال قوم : بل هى من الجور» كأن القافية 
جارت» أى : خالفث القصد» وأجارها الشاعر» أي ' 
صيرها كذلك» وعلى هذا يصح قول النجیرمی . 

فإذا تأملنا آقاويل العلماء وجدنا الإإجازة ‏ بالزاى - 
اخحتلاف التوجيه» وهو حركة» والإجارة-بالراء - 
الحتلاف الروى» وهو حرف» وليس هذا من هذا فى 
شىء» فكأن العلماء لم يختلفوا حينئذ » لأن التسمية 
اخحتلفت باختلاف المسمى . 

( العمدة فى محاسن الشعر وأآدابه ونقده لابى على 
الحسن بن رشيق - حققه وفصله وعلق حواشيه محمد 
محيى الدين عبد الحميده .)١۱١۷ ء1١1١ /١‏ 


+ الإج اص : 


شجر من الفصيلة الوردية ثمره حلو لذيذ » يطلق فى 
سورية وفلسطين وسيناء على الكمشرى وشجرها › 
وكان يطلق فى مصر على البرقوق وشجره ( معرب ) 
(المعجم الوسيط .)۷/١‏ 


وجاء فى اللسان فى مادة أجص : 

الإجاص والإنجاص : من الفاكهة محروف» قال أمية 
ابن آبى عائذ الهذلى يصف بفرة : 
رقت الطب السواهم كلها 

اقح كوك الإْاص 

ويروى: الإنجاص. قال الجوهرى: الإجْاص 
دخيل لأ الجيم والصاد لا يجتمعان فى كلمة وإحدة 
من کلام العرب» والواحدة إجاصة: قال يعقوت : ولا 
تقل إنجاص ؛ قال این بری ؛ وقد حکی محمد بن 
جعفر القزاز إجَاصةوإنجاصة وقال: هما لُغتان. 

(TT ١ لسان العرب‎ ( 

أما عن خواصه الطبية فقد جاء فى الطب النبوى ما 
یلی : 

إجْاص: وهو الخرخ ( فى هامش ۲ يطلق على 
البرقوق والكمثرى أيضا ) بارد رطپ» مرخ للمعدة» 
ملين للبطن ٠‏ وأكله قبل الطعام نفع منه بعده» وله 
يعمل شرابه» وينفع اللحمى الصفراوية» ويلين 
الطبم» ويدخل فى النقوعات المسهلة والمطابيخ 
المسهلة. 

( الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدم له وخرج اياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعی / ٥۹‏ ). 

وجاء فى المعثمد فى الأدوية المفردة ما يلى : 
فالأسود: هو الإإأجاص على الحقيقة› رالابيض : هو 
المعروف بالشاهلرح» وهو يبرد ويطلق البطن› 
ويسكن العطش › وأقرّاه بردأ» وأقله إسهالا أسحمضه > 
وأعظيه أغاضله جرمأ» وأشده حموضة» وهو ردیء 


الإجساص 


للمبرودينء وليس يحتاج المحرورون إلى إصلاحه؛ 
اللهم إلا لأضعف المعلة متهم جداء فإن هؤلاء 
بحت اجون أن يأخذوا عليه جلنجبينا عتيقاء وما 
المرودون وأصحاب المعدة الضعيفة فليكثروا عليه 
الشراب المقوى والجوارشنات» واليابس منه أقل 
إطلاقا للبطن وخاصته إطلاق المرة الصفراء» وكسر 
حدتهاء وقطع القىء وتسكينه » رالذهاب بالحكة» 
وقال: إنه يقل الرأس فإذا شرب آدر البول . 

رمن الحرارة فى الدرجة الثالفة» ومن اليبوسة فى 
الدرجة الثانية ء يمتح سدد الكبد» ويحدر الرطوبات 
من البدن. الشربة مئه ثلاثة دراهم وهو مضر للمعدة 
والطحال وبصلحه الأنیسون» بدله وزنه شبْث . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر - صححه وفهرسه مصطفى السقا/ ۵). 

وقال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب : 


إجاص: هو الخوخ والمركش منه بالقارسية هر 
البرقوق بمصر والوجة بالعجمية هو القيصرى بحلب 
والشاء لوجه الأبيض الكبار وعيون البقر بالمغرب 
الأسود منه عندنا ولا وجود لما عدا البرقوق من أصنافه 
بمصر وکله معدوم فى البلاد التى عرضها أقل من أربعة 
رعشرين وشجره يطول إلى ثلاثة آذرع وربما زاد ناعم 
الورق سبط العود قليل الالحتمال للعنف قشر عوده إلى 
المرارة كورقه والمسمى بالخرخ فى مصر ليس منه بل 
هو الدراقن ويطلق الإجاص على الأسرد اليابس من 
أصنافه عرفا طبيًا والخوخ على رطبه مطلقا منه برى 
وبستانی ويركب أحدهما فى الآلحر وكل فى اللرز 
والمشمش وهو بارد فى الشانية رطب فيها وقيل فى 
الأولى وحامضه يابس فى الثائية وقيل فى الهالثة يسكن 
العطش وأمراض الحارين كلها والخلفة والغثيان 
والقیء ویحبس الدم ویطلق بالتلیین سیما ماژه و يفنح 
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سے 


السدد ومح الخل يجمف القروح طلاء حصورصا فی 
الصبيان وورقه يقتل الدود طلاءٌ على البطن مجرب 
وذرورا على الجروح العتيقة وطبيخ ساثر أجزائه يسكن 
الصداع وأوجاع اللثة نطولا رغرغرةً. 
صمخه القوابى طلاء بخل والحصی شربًا ويدر البول 
ويسهل بالغا بالعسل ويضر الدماغ ويصلحه العناب 
والمعكة و رصب اجه السكنجيير » وللمبرودين و رص حه 
العسل أو المصطكى أو الكندر وقدر ما يستعمل منه 
إلى نصف رطل وبدله فى اللهيب والغثيان التمر هلدى 
أو الزعرور وبريه المعروف فى مصر بالقراصيا مثل 
بستانیه فیما ذکر لکنه قل نفعًا . 

ر تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى 4 
(A‏ 

وقال عله ابن سينا : 

أعضاء الرأس : ورق الإجاص إذا ثمضمض به يمنع 
الترازل إلى اللوزتين وإللهاة . 

أعضاء العين : صمغه يقوى البصر كحلا . 

أعضاء النفس والصدر: المز منه يسكن التهاب 
القلب . 

أعضاء النفض : قال جالينوس إن الدمشقى يسهل؛ 
وصمغه يفشت -حصاة المثانةء وماؤه يدر الطمث . 

( القانون فى الطب لابن سينا طبعة روميه إيطاليا 
سنة ٠١۹۴۳‏ م كتاب الأدوية المفردة والباتات - شرح 
وترٹیب جبران جبور؛ قدم له د, خلیل اہو خليل؛ 
تعلیق د. أحمد شوكث الشطى › منشورات مۇسسة 
المعارف للطباعة والنشرء بيروت 1 ١٤١‏ ھ٦۱۹۸م‏ 
/ + + (. ۰ 


الإجاص اليابس 


الإجتماع على ذكر الله 

+ الإجاص البابس: وفى الاصطلاح : 
فال عنه آبو بکر الرازی . هر الحمل على الفعل بالإبعاد والتهديد مع وجود 
مطلقی مہ لملسعة» ذهب لشهوة الطسام: يصدح شرائطله المقررة فی باب ال کراه إا کون الفرق بينهما 


للم حرورين › ولا پصلح للمبرودین وألمشايخ › وإن 


آکلوا منه فی حال»› فلیؤخذ بعده شىء من المصطکكی ‏ 


ليذهب عر المعدة اطخه . 
( منافع الأغذية ودفع مضارها لابى بكر محمد بن 
زکریا الرازی -رأجعه وقدم له د. عأاصم عیتانی / 
(T1‏ 
» الإجبسار : 
تعریف الإجبار لعة : 


الجبار صفة من الإلجبار وهر القهر وال كراه قال ابن 
الأثير ويقال جبر الخلق وأجبرهم ويقال رجل جبار 
مسلط قاهر ومنه قوله نعالی وبا انت علیهم بجبار 4 
وأجبره أكرهه» يقال أجبر القاضى الرجل على الحكم 
إذا أكرهه عليه » وتميم تقول جره على الأمر أجيره 
حبرا وجبوزاء قال الأزهرى وهى لغة معروفة وكان 
الشافعى يقول جبر السلطان وهو حجازئ فصيح فهما 


لغتان جیدتان وهما جبرته وأ جېرته . 


لیس له تعریف مخصوص فی کتب الفقه وپمکن 
تعريفه أخذامن استعمالات الفقهاء بأنه حمل الخير 
من ذى ولاية بطريق الإلزام على عمل تحقيقا لحكم 
الشرع . 

الفرق بين الإجبار وال كراه : 

من تعريف كل من الإجبار واللإكراه فى الاصطلاح 
يمكن معرفة الفرق بينهما لأن المعنى اللغرى لكل 
منهما قد بكون مثقاربا إذ الإأكراه فى اللغة يتضمن 
القهر. 

( المصباح ج" مادة جبر ). 


أن الإجبار يكون ممن له ولإية شرعية فى حمل الغير 
على فعل مشروع آما الإكراه فيكون من ذى قوة على 
تنفیذ ما توع د به فی سبيل حمل الغير على فعل آمر 
غير مشروع على تفصیل موضعه . 

مصطلح إکراه ( البدائع ج۷ باب أل كراه) . 

ما يرد فيه الإجبار : 

يرد الإجبار فى كثير من أبواب الفقه المختلفة» 
كالإجبار فى القسمة والإجبار فى حقرق الجوار» 
والااجبار على كرى النهر والإجبار على الشركة والإجبار 
فى الشفعة والإجبار على الوفاء بالدين والإجبار على 
الإرضاع والإجبار على النكاح والإجبار على الكلالة 
والإجبار على تولى القضاء والإجبار على تولى 
الخصومة والإجبار على رد المغصوب والمستأاجر 
والإجبار على الزكاة والإأجہار على عمارة المشترك من 
دارأو جدار وغير ذلك . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى ۲/ 
۹( 

# اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة 

والجهمية : 

كتاب من تأليف ابن قيم الجوزية . 

( المصادر العربية والمعربة ‏ د. محمد ماهر 
حمادة/ ١٥١‏ ). ) 

٭ الأجتماع على ذكر الله : 


قال الله تعالى # واصہر نفسك مع الذين بدعون 
ربهم بالغداة والعشى پریڈون وجهه 4 . 


الإاجتماع على ذكر الله 


وروی الشيخان عن ابی هريرة رضی الله عنه قال : 
قال رسول الله اة : « إن لله تعالى ملائكة يطوفون فى 
ارق يلتمسون أهل الذكر فإذا وجدوا قومًا بذكرون الله 
عز وجل تنادوا هلمرا إلى حاجتكم فيحفونهم 
ٻاجنحتهم إلى السماء الدنيا فيسألهم ربهم وهو أعلم : 
ما يقول عبادی قال : يقولون: يسېحونك ویکبرونك 
ويحمدونك ویمجدونك فیقول : هل رأونی فیقولون : 
لا والله ما رأوك! فیقول: کیف لو رأونی؟ قال : يقولون 
لو رأوك كانوا أشد لك عبادة وأشد لك تمجيدًا وأكثر 
لك سبحا فيقول فم اذا يسألون قال يقولون يسألونك 
الجنة قال قول وهل راوها ؟ قال ڀقولون لا واه يا رب 
ما رأوهاقال يقول فكيف لو رأوها ؟ قال يقولون لو أنهم 
رآوها كانوا أشد عليها حرصًا وأشد لها طابا وأعظم فيها 
رغبة قال فمم يتعوذون فال يقولون من النار قال فيقول 
وهل رآوها ؟ قال یقولون لا والله ما رآوها فیقول کف لر 
رآوها ؟ قال يقوا ون لو رأوها كانوا أشدّ منها فرارا وأشدٌ 
لھا مخافة قال فقول فأشهدکم انی قد -غفرت لهم قال 
يقول ملك من الملائكة فيهم فلان ليس منهم إنما جاء 
لحاجة قال فقول هم الجلساء لا يشقى بهم 
جليسهم؟ . 

وروی مسلم عن اہی هریرة وآبی سعید رضی اله 
عنما قالا » قال رسول الله ب 2 لا يعد قوم یدذکرون 


الله إلا حفتهم الملاثكة وغشيتهم الرحمة ونزلت عايهنم 


السكينة وذکرهم الله یمن عنده ٩‏ . 

وروی مسلم عن آبی سعید الخدری رضی الله عنه 
قال حرج معاوية على حلقة فى المسجد فقال ما 
أجلسکہ تالوا جلسنا نذکر الله قال اش ما آجلسکم إلا 
ذاك قالوا ما أجاسنا إلا ذاك قال آما إنى لم أستحلفكم 
تهمة لكم وما كان أحد بمنزلتی من رسول الله َة أقل 
عله حدیثا منی إن رسول الله َة حرج على حلقة من 


اجتناب المعاصیى 


س 


وعحمكه على ما هدانا لاوسلام ومر“ ره لتا قال آله ما 
أجلسكم إلا ذاك قالوا الله ما أجلسنا إلا ذاك قال أما 


إنى لم أستحلفكم تهمة لكم ولكنه آتانی جبریل 


۔ فأ خبرنى آن الله يباهى بكم الملائكة. 


( رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين لاومام ‏ 
التراث العربیء الققاهرۃ ۱۹۷۷ / ۳۹۷۔۹٦۳‏ 
ومختصر کتاب رياض الصالحين ‏ اختصره وره 
الشيخ النبهانى› محتبة التراث الاسلامی / 11۳ 
11۵( 


الاجتماع والفراق فى مسائل الأيمان والطلاق : 


الاجتماع والفراق فى مسائل الأيمان والطلاق - لتقى 
الدين أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله 
ابن خضر الحرانى الدمشقى الحنبلى المعروف بابن 
تيمية المتوفى سنة ۷۲۸ تمان وعشرين وسبعمائة . 

(7 e f1 إيضاح‎ ( 


٭ احتداء الثمرات ف رس جيب الدستور 


ووضع المقنطرات : 

اجتناء الئمرات فى رسم جيب الدستور ووضع 
المقنطرات ‏ لشمس الدين محمد بن عبد الله فتح 
الفرعلى . 

أوله : حمدًا لمن حجب العقول عن إدراك كنه 
ذاته ...إل 


(٦ /١ إيضصاح‎ ( 


عن اجتناب المعاصى يقول ارمام الغزالى : 
اعلم أن الدين شطران: أحدهما ترك المناهى» 
والآنحر فعل الطاعات» وترك المناهى هو الأشد» فإن 


اجتناب المعاصس 


الطاعات يقدر عليها كل أحد» وترك الشهوات لا يقدر 
عليها إلا الصديقونء ولذلك قال ب : « المهاجر من 
هجر السوء» والمجاهد من جاهد هواه » واعلم أنك 
إنما تعصى الله بجوارحك وإنما هى نعمة مر الله 
عليك وأمانة لديك» فاستعانتك بنعمة الله على 
معصيته غاية الكفران» وخيانتك فى أمانة أودعكها الل 
غاية الطغيان» فأعضازك رعاؤك ( أى تحت رعايتك ) 
فانظر كيف ترعاها 2 فكلكم راع وکلكم مسئول عن 
رعيته؟. 

واعلم أن جميع أعضائك ستشهد عليك فى 
عرصات القيامة ( عرصات : ساحات فارغة ) بلسان 
طلق ذلق أى فصيح تفضحك به على رؤوس 
الخلائق» قال الله تعالى # يوم تشهد عليهم ألسنتهم 
وأيديهم وأرْجُلهم بما كانوا يعملون ¢ [ النور: ]١١‏ 
وقال تعالى: #اليوم نختم على أفواههم وتکلّمنا 
آیدیھم وشْمَد آرجلھم بما کانوا یکسبون ¢ [ پس : 
٦۵‏ ] فاحفظ جميع بدنك وخحصوصا أعضاءك السبعة 
فإن جهنم لها سبعة أبواب لكل باب منهم جزء 
مقسوم » ولا يتعين لتلك الأبواب إلا من عصى الله بهذه 
الأعضاء السبعة » وهى العين والآذن واللسان والبطن 
والفرج وابد والرْجل . 

أما العين : فإنما خلقت لك لتهتدى بها فى 
الظلمات» وتستعين بها فى الحاجات» وتنظر بها إلى 
عجائب ملكوت الارض والسموات؛ وتعتبر بما فيها 
من الآيات» فاحفظها عن ثلاث أو أربع : أن تنظر بها 
إلى غير محرم» أو إلى صورة مليحة بشهوة» أو تنظر 
بها إلى مسلم بعين الاحتقارء أو تَطْلحَ بها على عيب 


وأما الأذن : فاحفظها عن أن تصغى بها إلى البدعة 


أو الخيبة أو الفحش أو الخوض فى الباطل أو ذكر ' 


oY 


مساوى الناس فإنما خلقت لك لتسمع بها كلام الله 
تعالى وسنة رسول الله بيه وحكمة أوليائه وتنوصل 
باستفادة العلم بها إلى الملك المقيم والنعيم الدائم 
فإذا أصغیت بها إلى شىء من المكارء صار ما كان لك 
عليك وانقلب ما کان سب فوزك سبب هلاكك› 
فهذه غاية الخضسران» ولا تظنن أن الإثم يختص به 
القائل دون المستمع › ففى الخبر « إن المستمع 
شريك القائل وهو أحد المغتابين ». 

وأما اللسان : فإنما حلقى لك لتكثر به ذكر الله تعالى 
وتلاوة كتابه» وترشد به خلق الله تعالى إلى طريقهء 
وثظهر به ما فى ضميرك من حاجات دينك ودنياك› 
فإذا استعملته فى غير ما حلق له فقد كفرت نعمة الله 
تعالى فيه» وهو أغلب آعضائك عليك وعلی ساثر 
الخلق» ولا يكب الناس فى النار على مناخرهم إلا 
حصائد آلسنتهم » فاستظهر عليه بغاية قوتك حتى لا 
يكبك فى قعر جهنم» ففى الخبر: « إن الرجل ليتكلم 
بالكلمة لیضحكث ٻها آصحابه» فیهوی بها فى قعر 
جهنم سبعين خريفا » . وقثل شهيد فى المعركة على 
عهد رسول الله ي فقال قائل : هنتا له الجنةء فقال 
رسول الله یا : « ما يدريك؟ لعله کان یتکلم فیما لا 
يعنيه» ويبخل بما لا يغنيه ). فاحقظ لسانك من 
ثمائية: 

الأول : الكذب» فاحفظ منه لسانك فى الجد 
والهزل» ولا عرد نفسك الكذب هرلا فيدع وك إلى 
الكذب فى الجد» والكذب من أمهات الكبائرء ثم 
إنك إذا عرفت بذلك سقطت عدالتك » وانتفى قولك› 
وتزدريك الأعين وتحتقرك › وإذا أردت أن تعرف قبح 
الكذب من نفسك» فانظر إلى كذب غيرك وإلى نفرة 
نفسك عنه» واستحقارك لصاحبه » واستقہا حف لما 
جاءبه» وكذلك فافعل فى جميع عيوب نفسنك»› 


نإنك لا تدرى قبح عيوبك من نقسك بل من غيرك › 
فما استقبحته من غيرك بستقبحه غيرك منك لا محالة ۽ 
فلا ترض لنقسك ذلك . 

الثانى : الخلف فى الوعد فإياك أن تعد بشىء ولا 
تفی به » ہلل ینبغی أن يكون إحسائك إلى الناس فعلا 
بلا قول» فإن إضطررت إلى الوعد فإياك إن تضاف إا 
لعجز أو ضرورة » فإن ذلك من إمارات النغاق وخبائث 


التعلاق : قال اة د ثلاث من كن فيه فهو منافق وإِكْ . 


صام وصلی : من إذا حذث كذب» وإذا وعد ألحلف› 
وإذا ائعمن > لحان ١‏ . 

الثالث: حفظ اللسان من الخببةء والغيبة أشد من 
ثلاثين زنية فى الإسلام كذلك ورد فى الخبر» ومعنى 
مغتاب ظالم وإن كلت صادقاء وإياك وغيبة القراء 
المرائين؛» رهو أن تفهم المقصود من غير تصسريح 
فتقول : آصلحه الله فقد آساءنی وغمنی ما جری عليه 
فنسأل الله آن يصلحنا و إي اه فإن هذا جمع بين 
خحبيثين : أحدهما الغيبة إذ بها حصل التفهم » والانحر: 
تكية النفس والشاء عليها بالتحرج والصلاح » ولكن إن 
كان مقصودك من قولك : أصلحه الل الدعاء فادع له 
فى الس وإن اغتممت بسيبه » فعلامته آنك لا ترید 
فضیحته وإظهار عیبه › E‏ 
تعييبه » ويكفيك زاجرا عن الخيبة قوله تعالى ل 

بعتب بعضكم ! سای احا انار ل اي 
ميا فر تمو # [ الحجرات : ٠١‏ ] فقد شبهك الله 
باكل لحم الميتة» فماأجدرك أن تحترز منها. 


ويمنعك عن غيبة المسلمين أمر لو تفكرت فيه» وهو 


أن تنظر فى نفسك هل فيك عيب ظاهر أو باطن» 
وهل نت مقارف معصية سرا و جهر! ؟ فإذا عرفت 
ذلك من نفسك فاعلم أن عجزه عن التنزه عما لسبته 


أا ا ل 


إليه كعجزك وعذره كعذرك» وكما تكره أن تفتضح 
وتذكر عيوبك» فهو أیضا یکرهه» فن سشرته ستر الله 
عليك عيوبك» وإن فضحته سلط الله عليك ألسنة 
حدادا یمزفون عرضك فی الدنیاء ثم يفضحك الله فی 
الاتحرة على رؤوس الخلاتق يوم القيامة » وإن نظرت 
إلى ظاهرك وباطنك فلم تطلع فيهما على عيب رونقصس 
فی دین ولا دنياء فاعم آن جهلك بعيوب تفسك أقبح 
أنواع الحماقة› ولا عيب أعظم من الحمق› ولو أراد 
الله بك حيرا لبصرك بعيوب نفسك» فرؤيثك نفسك 


بعين الرضا غاية غباوٽك وجهلك › ثم إن كنت صادقا 


ئی طناك فاشکر ال تعالی علیہ ولا تفل بلب اناس 
والقتمضمض فی اأ عراضهم؛ فان ذلك من أعظم 
العيوب . 

الرابع : المراء والجدال ومناقشة الناس فى الكلام» 
فذلك فيه إيذاء للمخاطب وتجهيل له وطعن فيه» 
وفيه ثناء على النفس وتزكية لها مزيد الفطنة وإالعلم» 
ثم هو مشوش للعيش» فإنك لا تمارى سفيها إلا 
ويؤذيك»› ولا تمارى سحليما إلا ويقليك ويحقد 
عليك» وقد قال و : ۵ من ترك المراء وهو مبطل بلى 
الله له بيتا فى ربض الجنة» ومن ترك المراء وهو محق 
ہنی الله له يتا فى أعلى الجنة ». 

ولا يتبخى أن يخدعك الشيطان ويقول لك : أظهر 
الحق ولا تداهن فيه» فإن الشيطان أبدا يستجر 
الحمقى إلى الشرّ فى معرض الخير» فلا تكن ضحكة 
للشيطان فيسخر بك» فإظهار احق حسن مع من 
يقبله منك» وذلك بعلريق النصيحة فى الخفية لا 
بطريق المماراة » وللنصبيحة صفة وهيئة » ويحتاج فيها 
إلى تلطف» وإلا صارت فضيحة؛ وصار فسادها 
أكثر من صلاحهاء ومن خحالط متفقهة العصر غلب 


٠‏ على طبعه المراء والجدالء وعسر عليه الصمت» إذ 


ألقى إليهم علماء السوء أن ذلك هو الفضل» وإلقدرة 
على المحاجة والمناقشة هو الذى يتمدح به» قفر 
منهم فرارك من الأسد» واعلم أن المراء سبب المقت 
عرد الله وعد الخلق . 

الخامس: تزكية التفس» قال الله تعالى « فلا كا 
سکم هو أعلم بمن انى 4[ النجم : .]٠۲‏ 

وثيل لبعض الحكماء: ما الصدق القبيح ؟ فقال: 
ثناء المرء على نفسه» فإياك أن تتعود ذلك واعلم أن 
ذلك ينقص من قا.رك عند الناس» ويو جب مقتك علل 
الله : فإذا أردت أن تعرف أن ثناءك على نفسك لا يريد 
فى قدرك عند غيرك » فانظر إلى أقرانك إذا أثنوا على 
أنفسهم بالفضل والجاه والمال » وكيف يستنكره قلبك 
عليهم ويستئقله طبعك»› وکیف ت ذمهم عليه إذا 
فارقتهم . 

فاعلم نهم أيضا فى حال تزكينتك لنفسك يذمونك 
فی قلوبهم ناجزا ( الناجز: الحاضر,؛ أى إذا كنت 
حاضرًا ينهم ) وسیظهرونه بألسنتهم إذا فارقتهم . 

السادس: اللعنء فإياك أن تلعن شينًا مما خحلق الله 
تعالى من حيوان أو طعام أو إنسان بعينه » ولا تقطم 
بشهادتك على آحد من آهل القبلة بشرك أو كفر أو 
نماق» فإن المطلع على السرائر هو الله تعالى» فلا 
تدخل بين العباد وبين الله تعالى» واعلم أنك يرم 
القيامة لا يقال لاك : لِم لم تلعن فلانا ولم سكت عنهء 
بل لو لم تلعن إبليس ملول عمرك ولم تشغل لسانك 
بذكره لم تسأل عنه ولم تطالب به يوم القيامةء وإذا 
لحنت آحدا من خلق اله تعالی طرلبت» ولا تذمن شيئًا 
مما حلق الله تعالى » فقد كان النبى اة لا يذ الطعام 
الردیء قط ہل کان إذا اشتھی شیا آکله » و إلا تركه . 

السابع: الدعاء على الخلقء احفظ لسانك عن 
الدعاء على أحد من حلق الله تعالى»ء وإن ظلمك 


۹ 


فكل آمره إلى الله تعالى» فغى الحديث : ١‏ إن المظلارم 
لیادمو علی ظالمه حتی یکافئه » ثم یکون للظالم فضل 
عنده يطالبه به يوم القيامة » وطول بعض الناس لسانه 
على الحجاج» فقال بعض السلف : إن الله ينتقم 

الام : المسزاح والسخرية وأ ھا بالناسء 
فا-حفظ لسانك منه فی الجد والهزل› فانه یری ماء 
الوجه ويسقط المهابة ويستجر الوحشة ويؤذى 


القلوب. وهو مباأ اللجاج والغضب والتصارم ويغرس 


الحقد فى القلرب ؛ فلا تمازح آحدا» وإ مأرزحوك فلا 
تجبھم وأعرض عنهم حتی یخوض۔وا فی حدی غیره» 
وکن من الذين إذا مروا باللغو مرو! كراما» فهذه مجامع 
آفات اللسان» ولا يعينك عليه إلا العزلة وملازمة 
الصمت إلا بقدر الضرورة. 


فقد كان آبو بكر الصديق رضي الله عنه بضع حجرا 
فى فيه ليمنعه ذلك من الكلام بغير ضرورة » ويشير إلى 
لسائه ويقول : هذا الذى أوردنى المرارد كلهاء فاحترز 
مئه » فإنه أقوى أسباب هلاكك فى الدنيا وألاحرة. 

رما البطن فاحةقظه من تناول الحرام والشبهة» 
واحرص على طلب الحلال» فإذا وجدته فاحرص 
على آن تقتصر منه على ما دون الشبع ؛ قن الشبح 
يقسى القلب ويقسد الذهن»› ويبطل الحفظ › ويثقل 
الأعضاء عن العبادة والعلم» ويقوى الشهوات؛ 
وينصر جود الشيطان» والشبع من الحلال مبدأ كل 
شر فكيف من الحرام ؟ وطلب الحلال فريضة على 
کل مسلم» والعبادة والعلم مع أكل الحرام كالبناء 
على السرجين ( السرجين : الروث ) فإذا قلعت فى 
السنة بقميص خحشن» وفى اليوم والليل برغيفين من 


البخشكار» وٿرکتٽ الثلذد باأطیب الادم: لم يعوزك من 


السحلال ما يكفيك والحلال كثير؛ وليس عليك أن 
تتيقن بواطن الأموںء بل عليك أن تحترز مما تعلم أنه 
حرام» أو تظن أنه حرام » ظنا حصل من علامة ناجزة» 
مقدرة بالمشال»ء أما المعلوم فظاهرء وأما المظنون 
بعلامة ء فهر مال الساطان وعماله ومال من لاا كسب 
له إلا من النياحة أو بيع الخمر أو الربا آو المزامير؛ 
وغير ذلك من آلات اللهو والحرام» حتى من علمت 
أن أكثر ماله حرام قطعا فما تأخذه من يده» وإ أمكن 
أن يكون حلالا نادزا فهو حرام» لآنه الغالب على 


الظنْ»› ومن الحرام المحض ما يكل من الأوقاف من . 


غير شرط الواقف» فمن لم يشتخل بالتفقه فما يأخحذه 
من المدارس حرام» ومن ارنكب معصية ترد بها 
شهادته» فما يأحذه باسم الصوفية من وتف أو غيره 
حرام» وقد ذكرنا مداخل الشبهات والحلال والحرام 
فى كتاب مفرد من كتب إحياء علوم الدين » فعليك 
بطلبه فإن معرفة الحلال وطلبه فريضة على كل مسلم 
كالصلرات الخمس . 

وآما الفرج : فاحفظه عن كل ما حرم الله تعالى وكن 
کما قال الله تعالی * والدين هم لفروجهم حافظون * 
لا علی آزواجھم أو ما مَلَكّث یم انهم فإنهم غير 
مَلومين € 1 المؤمنون: ٦ ٥‏ ] ولا تصل إلى حفظ 
القرح إلا بحفظ العين عن النظلرء وسحفظ القلب عن 
الفكر» وحفظ البطن عن الشبهة وعن الشبع » فإن هذه 
محركات للشهوة ومغارسها. 

وأما اليدان : فاحفظهماعن أن تضرب بهما 
مسلما» وتتناول پھما مالا حرامًا أو تؤذى بهما أحدا 
من الخلق» أو تخون بهما فى أمانة أو وديعة» أر 
تكتب بهما ما لا يجوز النطق به فإن القلم أحد 
اللسانين ٠‏ فاحفظ القلم عما يجب حفظ اللسان عنه. 

وأما الرجلان : فاحفظھما عن أن تمشی بهما إلى 


حرام آو تسعی بھما إلی باب سالطان ظالم فالمشی 
إلى السلاطين الظلمة من غير ضرورة وإرهاق معصية 
كبيرة» فإنه تواضع لهم وإکرام لهم على ظلمهم » وقد 
آمر الله تعالی بالإعراض عنهم فی قوله تعالی * ولا 
تركنوا إلى الذين ظلموا فتمسكم النار 14 هود: [١١١‏ 
وإن كان ذلك لسبب طلب مالهم فهو سعى إلى 
الحرام» وقد قال ية ١:‏ من تراضع لغنى صالح لغناه 
ذهب ٹلا دینه » هذا فی غنی صالح › فما ظنك بالغنی 
الظالم؟ وعلى الجملة فحركاتك وسكناتك بأعضائك 
نعمة من نعم الله تعالى عليك» فلا تحرك شيتًا منها 
فى معصية الله تعالى أصلاء واستعملها فى طاعة الله 
تعالی . 

واعلم أنك إن قصرت فعليك يرجع وباله؛ وإن 
شمرت فإليك ترجع ثمراته» والله غنى عنك وعن 
عملك» وإنما كل نفس بما كسبت رهينة » وإياك أن 
تقول : إن الله كريم رحيم يغفر الذنوب للعصاةء فإن 
هذه كلمة حق ريد بها باطل» وصاحبها ملقب 
باللحماقة ٻتلقيب رسول الله با حيث قال : 3 الكيس 
(أى العاقل ) من دان نفسه وعمل لما بعد الموت؛ 
والأأحمق من أثبَعَ نفسه هواها وتمنى على الله 
الأمانى؟. 

واعلم أن قول من يريد آن يصير فقيها فى علوم 
الدين واشتخل بالبطالة وقال إن الله كريم رحيم » قادر 
على أن يفيض على قلبى من العلوم ما أفاضه على 
قلوب أنبيائه وأولياثه من غير جهد وتكرار أو تعليق› 
وهو كقول من يريد مالأ فرك الحراثة والتجارة 
والمكسب وتعطل وقال: إن الله كريم رحيم ٠‏ وله 
خزائن السموات والأزض» وهو قادر على أن يطلعنى 
على كنز من الكنوز أستغنى به عن الكسب» فقد فعل 
ذلك لبعض عباده» فأنت إِذا سمعت كلام هذين 


الاحتهساد 


الرجلين استحمقتهما وسخرت منهماء وإن كان ما 
وصفاه من کرم الله تعالى وقدرته صدقا حقاء فكذلك 
يضحك عليك أرباب البصائر فى الدين إذا طابت 
المغفرة بغير سعى لها؛ والله تعالى يقول # وأنْ ليس 
للإنسان إلا ما سى € ويقول $ إنما ُرَو ما كت 
تعملون € ويقول # إن الأرار لى تَعيم * وإن الفَجَارَ 
لفى جحيم # فإذا لم تترك السعى فى طلب العلم 
والمال اعتمادًا على كرمه» فكذلك لا تترك التزرّد 
للكحرةء ولا تفتر فإن رب الدنيا وإلآخحرة واحسد» وهو 
فیهما کریم رحیم » لیس یزپ د له کرم بطاعتك» وإنما 
كرمه فى أن بيسر لك طريق الوصول إلى الملك المقيم 
المخلد بالصبر على ترك الشهرات أياما قلائل » وهذا 
نهاية الكرم: فلا تحدث نفسك بتهویسات البطالين› 
واقتد بأولى العزم والنهى من الأنبياء والصالحين » رلا 
تطمع فی أن تحصد ما لم تزرع » ولیت من صام وصلی 
وجاهد واتقی غفر له» فهذه جمل ما ینبغی أن تبحفظ 
عنه جوارحك الظاهرة» وأعمال هذه الجوارح إنما 
تترشح من صفات القلب» فإن أردت حفظ الجوارح 
فعليك بتطهير القلب» وهو تقوى الباطن» والقلب هو 
المضغة التى إذا صلحت صلح لها الجسد كله 
فاشتغل بصلاحه لتصلح به جوارحك . 

( بداية الهداية للإمام أبى حامد محمد الغزالى› 
مكتبة الغزالى » دمشق / ٥۷_٤١‏ ). 
٭ الأ حتهاد : 

الاجتهاد فى الدين : معناه بذل الجهد فى استنبا 
الألحكام الشرعية من القرآن والحديث . 

والعالم لا يون مجتهدا إلا إذا كان عالما بأصول 
التشريع » وبأحوإل الناس وعاداتهم» فاهمًا لآى 
الأحكام وأحاديثهاء عارقا بالئاسخ والمنسوخ من 
الكتاب وإالسنة» وبطرق رواية الحسديث» ليميز 
صحیحه من سقیمه» ومقبوله من متروکه . 
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٠‏ ولم يكن الالجتهاد ضروريا فى حياة الرسول بء لان 
الناس کانوا یرجع ون إلیه فی آمور دينهم » فیبین لهم ما 
یثلقاه عن ربه عز وجل . 

ولکنه ضروری بعد وفاته َة لانقطاع آلوحی › فلا 
بد من استنباط أحكام ما يذ من الحوادث» وذلك أنه 
لم يرد فى الكتاب والسنة جميع أحكام الوقائم » لأنها 
تتجدد وتختاف أحكامها باختلاف الزمان والمكان» 
وإنما جاءث فى الدين كليات ترمى إلى حفظ النفس 
والعرض والمال» فإذا نظر فيها المجتهد استطاع أن 
پستخرج حكم الحادثة الى تعرض له . 

أطرار الاجتهاد : 

وقد مر اللجتهاد بعد عصر الرسول فى ثلاثة أطوار 
لبینھا فیما یلی : 

الطرر الأول : اجثهاد كبار الصحابة فى عصر 
الخلفاء الراشدين . 

الطور الثاني : اجتهاد بقية الصحابة وكبار التابعين 


فی عصر بنى أمية . 

الطور الثالث : اجتهاد بقية التابعين وساثر الأئمة فى 
عصر بئى العباس . 

: الطرر الأول‎ ١ 


اجتهاد كبار الصحابة فى عصر الخلفاء الراشدين : 
فهما» وأشدهم بصراء وأقواهم معرفة بكتاب الله وسنة 
وكانوا على معرفة بأسباب نزوله» وبالحوادث التى 
اقتضت ذلك › وكانوا هم المشافهين للرسول : پر جعول 
إليه فى مشكلاتهم» ويفزعون فى معضلاتهم› 
فیما یسال عنه من أمور دنهم › فلما توفی ية كان 


الاحتهاد 


الناس يرجعون فى بيان أحكام الدين إلى كبار 
آصحابه : کأبی بک وعمر رضی الله عنهما. 

وکان هؤلاء يعتمدون فى استنباط الألحكام: 

( أولا) على القرآن الكريم لأنه الأصل الأول 
للدين . 

( ثانيا ) على السنة النبوية » وكانوا لا يأحذون بها إلا 
إذا وفوا من صدق راويهاء وقد كان الخلفغاء الراشدون 
ولا سیما عمر پحتاطون فی قبول سا پروی لهم عن 
الرسول اي . ) 

ولهذا كانت رواية إلحديث قليلة فى هذا العصر. 
فى الكتاب ولا فى السنةء فيلجا الصحابة فى بيان 
حكمها إلى القياس والرأى» لبصرهم بمقاصد الشريعة 
وأسرارهاء وأنها ترمى إلى حفظ المصالح» ومح 
اعتبارهم للرأی کانوا یکرهونه احتياطا منهم » وخشية 
أن يتوسم الناس فيه» فيقولوا فى الدين بغير علم؛ لهذا 
كانت فتاوإهم المستندة إلى الرأى قليلة جدا. 

حدوث الإجماع فی حلافة آبی بکر وعمر. 

رقد حدث فى هلا العصر ما سمّى بعد بالإجماع : 
فقد كان الخلفحان أبو بكر وعمر يجمعان فقهاء 
الصحابة» لاستشارتهم فى بعض ما يعرض من 
المسائل» فإذا أشار هؤلاء برأى وأتفقوا عليه كان حكما 
واجب الاتہاع . 

وأشهر المفتين فى هل! العصر الخلفاء الراشدون . 
وأبو موسى الأشعرى» وعبد الله بن مسعود» رزيد بن 


ابت زضصی الله عنهم . 
ولم يدون شىء من فتاوى الصحابة فى زمنهم ولكن 
۲ الطور الثانى : 


اجتهاد بقية الصحابة وإلتابعين فى العصر الأموى : 
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انتقال الصحابة إلى الأمصار. 

لما قامت الدولة الأموية كان كثير من الصحابة فد 
انتقل عن المدينة إلى الأمصار الإسلامية(مكة 
والبصرة زالكوفة والفسطاط وغيرها ) فنشروا الندين 
وعلموا القرآن وأكثروا من رواية الحديث» وأخذ عنهم 
وانتفع بهم حلق كثير» وتخرج عليهم عدد عظيم من 
العلماء سمرا بالتابعين. 

وقد نبغ هؤلاء فی هم الةران والحديث» وشاركوا 
أساتذتهم فى تعليم الناس وبيان أحكام الشريعة» 
واعترف لهم الصحابة بحق المشاركة فى ذلك . 

وقد کان آهل کل مصر یتبعون فتاوی من عندهم من 
الصحابة والتابحين . 

اتقام العلماء :آهل حديث» وأهل رأى . 


وفى هذا العصر صار العلماء آهل حديث وأهل 
رأى: فالاولون كانوا يقضون فى فتواهم عند النص› 
وینغبضون عن الفتوی بالرآی إن لم پیجدوا نصا. 

أما الآخرون فإنهم کانوا لا یحجمون عن القول بالرأى 
إن لم يكن نص > فقد رأوا أن الشريعة معقولة المعنى› 
وأن لها أصرلا ترجع إليها جزئيات كثيرة : فإذا راعَوا 
تلك الأصول كانت فتراهم على مقتضى الشريعة 
الغراء» وإن لهم فى الصحابة أسوةً حسندةء فقد 
سبقوهم إلى اعتبار الرآی إن أعوز النص . 

وكان علماء الحجاز أهل حديث» وأكثر علماء 
العراف أهل رای . 

ظهور الشيعة والخوإرج وتعدد الأراء فى الدين . 

وكذلك ظهر فى المسبلمين طائفتان سياسيتان : 
إحداهما شيعة لعلى ؛ والاأحرى خوارج عليه » تطرفتا 
فى الرآى» وشعلطتا السياسة بالدين لهذا تشر منهما 
جمهور المسلمين وکان لکل منهما فشاری تخالف 
فتاوى الأنعرى » وتخالف فتاوى الجمهور. 


ألا جت ساد 


فمن ذلك ومن صيرورة العلماء أهل حديث وأهل 
ری كثر الاحتلاف ونعذدت الاراء فى الدين . 

وفى أواخر هذا العصر ابثدیء بتدوين الحديث بأمر 
عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه» دونه أو پکر محمد 
الشهير بان شهاب الزهرى . 

ومن أشهر ١‏ لصحابة الذين أفتوا فى هذا العصر أم 
المؤمنين عائشة» وعبد الله بن عمر» وعيد الله بن 
عہاس» وعد اله بن عمرو بن العاص »۰ وأنس ہن 
مالك رضى الله عنهم . 

ومن أشهر التابعين الذين شاركوا الصحابة فى 
الفتسوى سعيسد بن المسيب المدلى المتوفى سنة 
۵ه وعطاء بن آبى رباح المكى المتوفى سنة 
۲ه وإبراهیم بن يزيد النخعى المتوفى سنة 
46 وعامر بن شرحبيل الشعبى المتوفى سدة 
١ه‏ و(كانا بالكوفة ) والحسن بن بسار البصرى 
المشوفى سنة ١١١‏ ه» وطاوس بن كيسان اليمنى 
المتوفى سنة ٠٠١‏ ه» وأبو الخير بن عبد الله اليزني 
المصرى المترفى سنة ١‏ ۹ه. 

ولم تدون فتاوى الصححابة والتابعين فى هذا الطور 
کمالم تدون فیما قبله. 

۳ الطور الغالت : 


الاجتهاد فى عصر بئى العباس ونشأة الفقه 
الإسلامی . 

ظهر فى هذا الحصر كثير من الاأثمة المجتهدين من 
أهل الرأى وأهل الحديث. وأشهرهم الأئمة الأربعة 
أمور دينهم إلى اليوم. 

وصح الأصول والقواعد للاجتهاد ونشأة الفقه. 

ويه وضع للاجتهاد أصول وقواعد يجرى عليها 


المجتهد فى استنباط الالحكام» وظهر أثر الاجتهاد 
واضحا شأ الفقه وتدويده وترثيبه ء والتوسح فى فرض 
المسائل والإجابة عنها بعد أن كانت الفتارى قاصرة 
على ما ییحدٹ من الوقائع فى العلورين السابقين . 

تعدد المذاهب الفقهية وكلرة الالحتلاف فى 
الجزئيات . 

وقد تعددت المذاهب الفقهية وكشرت» وكثشر 
الالحتلاف بين أصحابهاء وينبغى أن ننبهك على أن 
الاحتلاف وإن كشر بين الأئمة لم يكن فى الاألحكام 
الشرعية العامة» وما ثبت صريحا فى الكتاب الكريم 
وما حفظوه جميعًا من السنةء وإنما كان فى أحكام 
جزئية تفرع من الا“حكام العامة . 

فهم متفقون على وجوب الصلوات الخمس وعدد 
ركعاتها ولزوم الطهارة قبلها وإاستقبال القبلة فيها وعلى 
وجوب الركاة وصوم رمضان وإالحج وعلى تحريم ما 
يضر بالنفس والعرض والمال من القتل والزنا وشرب 
الخمر والميسر وعلى الربا الوارد فى القرآن الكريم» 
وعلى الأحكام العامة كشرعية الزواح ووجوب المهر فيه 
والطلاق ووجوب العدة فى المد حول بها إلى غير 
ذلك . 

أسباب احتلاف أثمة المذاهب الفقهية . 

وأسہات الحتلافهم كثيرة منها : 

(۱) آن النص ربما لا یکون صريخًا فتختلف فيه 
أفهام المجتهدين . 

(۲) أن يكون النص من السنة ولم يبلغ جميع 
المجتهدين أو لم يصح عند بحضهم» وقد حفظ عن 
غير واحد منهم أنه قال: إذا صح الحديث فهر 
مذهبى؛ وإاضربوا بقولى عرض الحائط . 

(۳) آان بعض المجتهدين يعمل بالرأی والفياس إن 
لم يكن فى المسألة نص»› وبعضهم قف عند 
النصوص ولا يقس . 


الاحتهان 


وآشهر المجتهدين الذين لا يزال لهم مذهب منشور 
بين الناس أربعة : الإمام أبو حنيفة» والإمام مالك 
والإمام الشافعى » والإمام أحمد بن حل . انظر كلا 


تحت علو آنه . 


( الدين الإسلامى للشيخ حسن منصور والشيخ عبد 
الوهاب خير الدين والشيخ مصطفى عداني» وزارة 
المعارف العمومية » مطبعة دار الكش بالقاهرة ٠١١١‏ 
ھے۔ ۱۹۲۳۲ م 10 (Y1 YE‏ 

ويزيدنا الإمام الشهرستانى (يضادا عن أصناف 
المجتهدين فيقول : المجتهمدون من أئمة الأمة 
محصورول فى صنفين » لاأ بعدوان إلى ثالث : 
حاب الحديث › وأصحاب الرأى . 

: أصحاب الحديث‎ ١ 

رهم أهل الحجازء هم: أصحاب مالك بن آنس» 
وأصحاب محمد بن إدريس الشافعى» وأصحاب 
سفيان الثورى» وأصحاب أحمد بن حتبل » وأصحاب 
داود بن على بن محمد الأصفهانى » وإنماسموا 
أصحاب الحديث لأن عنايثهم بتحصيل الأحاديث 
ونقل الالحبسار وبناء الأحكام على اللصوص ولا 
يرجعون إلى القياس الجلى والخفى ما وجدوا خبرا أو 
ارا . 

فال الشافعى : إذا وجدتم لى مڏهبا» ووجدتم خبرا 
على خلاف مذهبى» فاعلموا أن مذهبى ذلك الخ 
ومن أصحابه : آبو إبراهيم إسماعيل بن يحيى المزنى ء 
والربييع بن سليمان الجيزى» وحرملة بن يحيى 
اللجييى» والربيع بن سليمان المرادى» وأبو يعقوب 
البويطى» والحسن بن محمد الصباح الزعفرانى › 
ومحمد بن عبد الله بن عبد الحكم المصری» وأبو ثور 
إبراهیم بن خالد الکلہی › وهم لا یزیدون على اجتهاده 
اجتهھادا؛ ہل يتصرفون فيما نقل عنه» توجيهاء 
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واستنباطا» ويصدرون عن رأيه جملة» فلا یخالفونه 
ألبة . 

أصحاب الرأى : 

وهم آهل العراق : هم أصحاب أبى حنيفة النعمان 
اہن نابت » وسن أصحابه : محمد بن الەحسن › وأبو 
پوسف یعقوب ہن إبراهیم بن محمد القاضی » وزفر بن 
وعافية القاضى » وأبو مطيع البلخى» وبشر المريسى . 
بتشحصيل وجه القياس› والمعنى المستلبط من 
الأحكام» وبناء الحرادث عليهاء وربما يقدمون 
القياس الجلرح على آحاد الأحبار» وقد قال أبو حليفة : 
غير ذلك فله ما رى » ولنا ما رأينا . 

وهؤلاء ریما يزيدول على أجتهساده اجتهاداء 
ويخالفونه فى الحكم الاجتهادى» والمسائل التى 
خالفوه فيها معروفة . 

تفرقة وتذكرة : 

اعلم أن بين الفريقين احتلافات كثيرة فى الفروع › 
ولهم فيها تصائيف» وعليه ا مناظرات› وقد بلغت 
النهاية فى مناهج الظنون» حتى كأنهم قد أشرفوا على 
القطع واليقين ؛ وليس يزم من ذلك تكفير» ولا 
تضلیل » بل کل مجتهد مصیب . 

( الملل والنحل لمحمد بن عبد الكريم الشهرستانى 
- تحقیق محمد سید کیلانی ۱/ (YoYo‏ 

وعن الاجتهاد والنقليد يقول الإمام أبو المعالى إمام 
الحرمين : 

وليس للعالم أن يقلسد» والتقليد: قبول قول القائل 
بلا حجة» فعلى هذا قول قول الئبی ية لا يسمى 


الأاجتهاد 


تقليداء ومنهم من قال : التقليد قول قول القائل ونت 
لا تدری من آين قاله» فإن قلنا إن النبى ي كان يقرل 
بالقیاس فیجوز أن یسمی قبول قوله تقلیدًا . 
وأما الالجتهاد فهو: بذل الوسع فى بلوغ الغرض› 
نالمجتهد إن كان كامل الآلة فى الاجتهاد فإن اجتهد 
فى الفروع فأصاب فله أجران وإن اجتهد فيها وأخطاً 
نله أجرء ومنهم من قال : كل مجتهد فى الفروع 
مصیب» ولا يجوز أن يقال : كل مجتهد فى الأصول 
الكلامية مصيب» لأن ذلك يؤدى إلى تصريب أهل 
الضلالة من النصارى والمجوس والكفار رالملحدين› 
ودلیل من قال « ليس كل مجتهد فى الفروع مصًا » 
قوله ية : ١‏ من اجتهد فأصاب فله أجران» ومن 
اجتهد وأحطاً فله أجر واحد » وجه الدليل أن النبى لا 
حطأً المجتهد تارة وصوبه أخحرى . 
( شرح الورقات فى علم أصول الفقه لجلال الدين 
محمد بن أحمد المحلى على ١‏ ورقات أبى المعالى 
إمام الحرمين ١‏ مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده» القاهرةء ٠٤ / ٠۹۷۹‏ ). 
ونسوق لك فيما يلى ما نظمه الشيخ معروف النوذهى 
عن الالجتهاد والتقليد فى ختام منظومته الموسومة بسلم 
الوصول إلى معرفة الأصول. 
المسششدل مر هر المجتهمد 
وشرطه آشياء فيه تسوجد 
معمرفة الفقه بعلم شامل 
قواعادلسه مم المسائل 
أصلاً كذافرعًاء حلاقًا غالبا 
و ذھبالکی کون ذاهہسا 
عند اجتهساده إلى قول ولا 
بحدث ما يخرق إجماع الملا 
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والعلم بالمهم من تفسي سر أ 
آی وخب ار بلا تقصيسسر 
كذامن اللغفة والاعراب 
۰ للعلم بالشنة والكتاب 
وحاال راوين على التفصيل 
من جرح رار ومن التعسديل 
والاجتهساد کون وسح بلله 
في طلب الغرض كى يحصل له 
ولیس بالمصیب کل من رى 
مجته ا لكن إذا ما قارا 
کان على اجت هاده مأجورا 
ولم يكن بخطاأ مأزورا 
يألم بالتقصير عند الكل 
تقلي دن اهو قبول القول 
حجة من المقلد 
ولم يجز ذلك للمجتد 
يقول المحققون تعليقًا على البہت التاسع : 
ولیس بالمصيب كل الح وذلك لأن اليحن واأسحد لا 
يتعدد» وفرق قوم بين المجتهد فى العقليات وغيرها 
فقالوا بأن المصيب واحد فى العقليات» إلا آيا حسن 
العنبرى فإنه قال أيضا بأن كل مجتهد فى العقليات 
مصيب ( وقد أول كلامه ) آما المسائل التى لاقاطم 
فيها ففيها حلاف وإلمختار منها ما ذكره الناظم هنا. 
راجع جمع الجرامع وشرحه للمحلى . 
إذا ما قصرا: ما نافية والألف للإطلاق آى إذا لم 
يقصر المجتهد كان مأجورا على اجتهاده وذلك 
لسحديث البخارى ١‏ إذا اجتهد الحاكم فحكم بيحكم 
وأصاب فله أجران وإن اجتهد وأحطأً فله أجر ». 


الاجتهاد فى طلب الجهاد 


( الأعمال الكاملة للشيخ معروف الئوذهى ‏ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على , بن الشيخح عمر القرداغى »› 
والسيد مبحمود أحمد محمد» والشيخ محمد عمر 
القرداغى » الجمهررية العرافية » وزارة الأوقاف والشثون 
الدينيةء لمجنة إحياء الد راث الإسلامى» مطبحة العانى 
بداد - المجموعة الأصرلية » القسم الخامس / ٠٠١‏ 
(TIL‏ ) 

انظر أيضا مجموع : « وسيلة الحصول إلى مهمات 
الأصول ١‏ نظم حافظ , بن أحمد الحکمی / ۲۸ء 


۹ وجامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر /١‏ ٦0ہ‏ 


1١‏ و تاريسم المذاهب الإسلامرة 4 الشسخ محمد 
بی زهرة ٠‏ کتاب الشعب ۷۹ SDE!‏ وه ووه 
جمال عبد الناصر فى الففه الاسلامی /٣‏ © 
والمدخحل إلى إلققه الإسلامى د. معحمود محمد 
الطنطاوی / ٠٦١ ٥۹‏ والرجيز فى أصول الفقه 
لاومام الکراماستی - تحقيق د . أحمد -حجازى السقاء 
المكتب الثفافى » القاهرةء الطبعة الأولی ۱۹۹۰ / 
(A-A‏ 
# الاجتهاد فى طلب الجهاد : 
الاجتهاد فى طلب الجهاد. رسالة لعماد الدين 
إسماعيل بن عمر المعروف بابن كثير الحافظ 
الدمشقى المترفى بها سنة ۷۷٤‏ كتها للامير منجك 
(كشف١/ .)١٠١‏ 
٭+ الأجتهاد فى طلب الجهاد : 
٭ اہن الأجدابی (۔ نحو ٤۷۰١‏ ھ /. نحو ٠١۷۷‏ م): 


راهيم بن إسماعیل بن آحمد ہن عبد الله اللراتی 


أجدابسة 


الأجدابى» أبو [إسحاق: لغوى باحث» من آهل 
طرابلس الخرب » نسبته إلى أجدابية قال ياقوت : 
أجدابية : بلد بين برقة وطرابلس الغرب له كشب»» منها 
مقدمة لطيفة سماها ١‏ كفاية المتحفظ » مطبرع » مثه 
مخطوطة فى جامعة الرياض » كتيث سنة ٦١٤‏ ۵ 
پشتغل بھا الناس فی الغخرب وٹی مصر وکتابان فی 
«العروض » ومختصر فى 9 علم الأنساب » و الازمدة 
والأنواء ٠‏ ورسالة فى ١‏ الحول » ركان أحول. 

( إنبا الرواة للقفدلى _ بتحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم» والاعلام /١‏ ۲ عن المنهل العمذب /١‏ 
٤١١٠ء‏ وإرشاد الاريب ٠٤۷ /١‏ ورحلة اين 
ناصر الدرعی ۱/ ۰۷١‏ وأعلام ييا / ٤‏ ). 

له ترجمة فى : بغبة الوعاة / ۱۸4۷ء وتلخيص ابن 
مکتوم/ ۰۲۷ وکشف الظنون/ 1۱۳۹۹ ٠١١١‏ 
ومعجم الأدباء /١‏ ۳ 


انظر: أجدابية . 


2 أخدابية : 


قال عنها ياقوت : 

أجدابية : بالفتح . نم السكون» ودال مهملةء وبعد 
الألف باء موحدة» وياء حفيفة» وهاءء يجوز أن 
یکول › إن کان عربيا» جمع جدب» e‏ 
نرلوه منزلة المفرد لكىونه علا فنسپوا إليه » ثم حضفو 
ياء النسبة لكثرة الاسنعمال » والأظهر أنه عجمى : وهر 
بلد بين برقة وطرابلس الغرب» بينه وبين زويلة نحو 
شهر سیراء علی ما قاله ابن حوقل . 

وقال أبو عبد البكرى : أجدابية مدينة كبيرة فى 
صحراء أرصها صفا وأبارها منقورة فى الصفاء طيبة 
الماء» بهاعين ماء عذب» وبها بساتين لطاف› 


و و و و و و و و و و و و سس 


ونخل يسير» وليس بها من الأشجار إلا الاراك؛ ربها 
امع حسن البناء؛ بثاه أبو القاسم المسمَى بالقائم بن 
عبيد الله المسمى بالمهدى» له صومعة مثمثّة بديعة 
العمل» وحمامات وفنادق كثيرةء وأسواق حافلة 
مقصودة وأهلها ذرو يسار أكدرهم أنباط» وبها لبذ من 
صرحاء لواتة » ولها مرسى على البحر يعرف بالمادور: 
له تللاتة د قصور بینه وپپنها ٹمسائية عشسر ميلا ولیس 
بأجدابية لدورهم سقوف خحشب إنما هى أقیاء 
طوب» لكشرة رياحها ودرام هبوبهاء وهى راخية 
الأسعارء كثيرة التمرء يأتيها من مديدة اوجلة أصناف 
التمور. 

وقال غيره : أجدابية مديدة كثيرة اللخل والتمور 
وبين غربيها وجلوبيها مدينة أوجلة» وهی من 
أعمالهاء وهى أكثر بلاد المغرب نخلاً وأجودها تمراء 
وأجدابية فى الإقليم الراب » وعرضها سبع وثلالون 
درجة» وهي من فتوح عمرو بن الماص» فتحهامع 
برقة صلا على حمسة الاف دينارء وأسلم كثير من 
بربرها» ينسب إليها أبو إسحاق إبراهيم بن إسماعيل 
اہن آحمد بن عبد الله الطرابلسى يعرف بابن الأجدابى › 
كان أديًا فاضا له تصانيف حسنة» منها كفاية 
المتحفظ وهو مختصر فى اللغة مشهور» مستعمل 
جيد» وكتاب الأنواء وغير ذلك . 

.)٠١١ ١٠٠١ /١ معجم البلدان‎ ( 

انظر: ابن الالجدابی . 
#الأجذمسى : 

من استدراكات ابن الأثير على السمعانى » قال : 

قلت : فاته ( الأجذمى ) بفتح الهمزة وسكون الجيم 
وفتح الذال المعمجمة وبعدها ميم» نسبة إلى الأجذم 
ابن ٹعلہة بن مازن بن مر بن آہی عزم بن عوکلان پن 


الزهد بن الحارث بن عدى»ء بطن من عاملة مهم 


الاردن. ؛ 
(اللباب لابن الأثبر_ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» ۸/ ۲۷ ). 
#الأجز:؛ 
ال الراشب الأصفهانى : 


الاجر وإلأجرة ما عود من ٹواب العمل دنیویًا کان آز 
احسرویا فحو قوله تعالی: ¥ إن آجری إلا عل اللہ > 
و * واتيشاه أجره فى ادنيا وإنه فى الآخرة لمن 
الصالحين ¢ و لل ولأجر الآحرة خير للذين آمنوا 4 
والاجرة فى الشواب اللدنيوىء وجمع الجر أجورء 
وقوله : ل فاتوهن أجورهن( كناية عن المهورء والأجر 
والاجرة يقال فیما کان عن عقد وما يجری مجری العقد 
ولا يقال ] إلا فى الثفع دون الضرٌ نحو قوله : # لهم 
جرهم عنل ربهم € وقرله تعالی  :‏ فأجرة على الله 4 
والجزاء يقال فیما کان عن عقد وغیر عقد ویقال فی 
لنافع والضار نحو قوله : 3 وجزاهم بما صبروا جنة 
وحريرا )۴ وقوله : ۶ فجزاڙؤہ جهنم 4 يقال جر زید 
مرا يأجرو أجرا أعطاه الشىء بأجرة» وأجر عمرو زيدًا 
أعطاه الأجرة » قال تعالى : # على أن تاجرنی ٹمانی 
حجج زأجر كذلك روالفرق بينهما أن اجره يقال إذا 
اعتبر فعل أحدهماء رأجرئه يقال إذا أعتبر فعلاهما 
رکلاهما پرجعان إلى معنی واحل ویقال آجره الله 
وأجره الله» والاجير فعيل بمعنى فاعل أو مفاعل » 
والاستنجار طلب الشىء بالاأجرة» ثم يعبر به عن تناوله 
بالاجرة نعو الاستيجاب في استعارته الإيجاب» وعلى 
هذا قوله  :‏ استأاجره إن خير من استأجرت القفوى 
الأمين € .| 


. 
r 


الاجر 


( المفردات فى غريب القران لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الاصفهانى _ تحقيق 
وضبط محمد سید کیلائی / ۱۱ ). 

وعن وجه ورود الأجر فى القران الكريم يقشول 
الفیروزابادی فی إحدی بصائرہ ( رقي ٠) ٤۵‏ 
والدامغانی فی قاموسه : 

وقد ورد فى الذَص على أربعة أوجه : 

الأول: بمعلى صدقات الأزواج  :‏ فأتوهن 
أجورهن € [ الساء : ۲٤‏ ] ونحوه كثير. 

الثانى : بمعلى ثواب الطّاعة : # ولتجرين الذين 
صبروا جرهم 4[ الدحل: ٩٩‏ ] أى ٹرابهم» ولها 
نظاثر. 

الثالث: بمعنى الجْمْل والغزم : # قل ما سألتكم 
من أجر فهو لكم 4 [ سبأً: ٤١‏ ] آم تسثلهم جر 
فهم من مغرم مثقلون )[ القلم: ٤٦‏ ] آى جعلا. 

الرابع : بمعنى تفقة الدايات : # فإن أرضعن لكم 
فاتوهن آجورهُنٌ € بمعنى نفقة الرضاع . 

( بصائر ذری التمییز للفیروزاہادی ۔ تحقیق الأستاذ 
محمد على التجار ۲/ ٠١١‏ وقاموس القرآن أو إصلاح 
الوجوه والنظائر فى القران الكريم للدامغانى _ حققه 
ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيد الأهل / ١١ء‏ 
1۸( 

وقد ذكر الخطابی فی باب « مسا سبيله آن يهمز 
لدفع الاشكال » لفظ « أجر ١‏ فقال : 

قال أبو سليمان : ومما سبیله أن همر لدفع 
الإشكال » وعوام الرواة يتركون الهمز فيه - قوله ية فى 
الضحايا: ١‏ واد خروا وائتجروا ٠‏ أى : تصدقوا طلب 
الأجر فيه» والمحدثون يقولون : واتجرواء فيدقلب 
المعنى عن الصدتة إلى التجارة» وبيع لحوم الأضاحى 
فاسد غير جائز. 


ولولا موضع الإشكال؛ وما يعرض من الوهم فى 
تأويله لکان جاقڑا أن يقال : « وإتجروا » بالإدغام» کما 
قيل من الاأمانة : اتم إلا أن الإظهار مهنا واجب» 
وهو مذهب الحجازيين يقال : ادن فهو مؤتذن»› 
واتدع فهو مؤتدع» وائتجر فهو مؤتّچر» قال آہو 
دهبل : 
یالیت أنی با وابی وراحلتی 
عبد للك هذا الشهر مرج د 
وجاء التعليق التالى للمحقق فی هامش ٠٤٠١‏ : 
البيت فى اللسان والتاج ( أجر ) وعزى لابى دهبل» 
الخارجی › وف حاشية شرح ديوان العحماسة ٣‏ 
١: ٩‏ وقال أبو محمد الأعرابى : ليس قوله : 
با لیت آنی ٻأٹوابی لی دَخْبل» إنما وقع في ديوائه 
س 
الخار جى > وهذا البيت لا يكاد يعرف معناه ألبتة إلا 


قدمالمن جى معروفها عسر 


ی م 
وإنما دلا سجر تصيسد بسه 
وإنما قلبهاللمشتکكی حجر 


هل تذکرین ؟ ولما آنْس دكم 
وقديدوم لهد الحلَّةالدّكر 

قولى وركبك قد مالتث عمائم هم 
وقد سقاهم بكأس الومة السَمَرُ 

یالیٹ آئی بآٹوابی وراحلتی 
عب لشلك هذاالشهر مجر 
( إصلام غلط المحدثين للخطابى البستى - دراسة 


1۸ 


الأجرام السماوية و الاقالب 


الأجرة على الطاعات 


وتحشق د . محمد على عبد الكريم الردينى» دار 
المأمون للتراث دمشق » الطبعة الأولى ٠٤١١‏ م 
(VY ¥1 fe NAV‏ 
# الأجرام السماوية والأقالي ؛ 
انظر: رسالة فى بيان الاجرام السماوية والأقاليم. 


#الأجرد؛ 
من ألفاظ السيرة النبوية ' 


الأجرد : الذى لا نيات فيه. 


جاء فى حديث الهجرة عن محمد بن إسحاق : ثم 
أخل بهما على الجداجد» ثم على الألجردء ١‏ السيرة: 
ر K4‏ ۰ 


ویعرف ايوم بأجیرد ب تصفیر ‏ شعب يصب فی 
وادی قيب » ویب أسحل رواقد القاسحة» وهو ومر جح 


والمدالج » على طريق قديم قد هجر» وهو طرير 


الجر 
وهذه المراضع تقع جنوب المدينة قريبة من وادى 
الفرع بل تصب مياهها فيه . 


( معجم المعالم الجخرافية فى السيرة النبوية - عاتق 
الحموی ۱/ .)٠١١۰۱۰۱‏ 
# الأجرة على تعليم القران والرفية به ؛ 
انظر: الأجرة على الطاعات . 
# الأجرة على الطاعات : 
يقول فضيلة الشيخ السيد سابق : 
أما الالجرة على الطاعات فقد اخحتلف العلماء فى 
حکمهاء» ونذکر بیان مذاهبهم فیما یلی : 
فالت الأحناف : 
الإجارة على الطاعات كاستئجار شخص أخر 


ليصلى أو يصوم أو يحج عنه أو يقرأ القرآن ويهدى 
ثوابه إليه و يؤذن أو يؤم بالناس أو ما أشبه ذلك لا 
يجوز ويحرم آخحذ الاجرة عليه لقرله بي : ١‏ اقرءوا 
القرآن ولا تأكلرا به ». 

وقوله ية لعمرو بن العاص : « وإن اتخذت مۇذتً 
فلا تأخذ على الآذان أجرًا » ولآن القربة متى حصلت 
وقعت على العامل فلا يجوز أذ الأجرة عليها من 
غبره» ومما هو شائع من ذلك فى بلادنا المصرية 
الوصايا بالختمات والتسابيح بأجر معلوم ليهدى ثوابها 
إلى روح الموصى » وكل ذلك غير جائز شرعًاء لان 
القاریء إذا قرا لجل المال فلا ثواب لنه» فأى شىء 
يهديه إلى الميث ؟. ٠‏ 

وقد نص الفقهاء على أن الأجرة المأحرذة فى نظير 
عمل الطاعات حرام على الآتحذ» ولكن المتأخرين 
منهم استشنوا من هذا الأصل تعليم القرآن والعلوم 
الشرعية فآفتوا بجواز آخذ الأجرة عليه استحساتًا بعد آن 
انقطعت الصْلات والعطایا الى كانت تجرى على 
هؤلاء المعلمين فى الصدر الأول من الموسرين وبيت 
المال» دفعًَا للحرج والمشفةء لأنهم يحتاجون إلى ما 
به قوام حياتهم هم ومن یعولونهم . 

وفى اشتغالهم بالحصول عليه من زراعة أو تجارة أو 
صناعة إضاعة للقران الكريم والشرع الشريف بانقراض 
حملته » فجاز إعطاؤهم أجرا على هذا التعليم ٠٠.‏ , 

وقالت الحنادلة : 

لا تصح الإجارة لأذان وإقامة وتعليم قران وفقه 
وحديث ونيابة فى -حج وقضاء ولا يقع إلا قربة لفاعله 
ويحرم أخحذ الأجرة عليه» وقالوا : 

ویجوز أحذ رزق من بيت المال آو من وقف على 
عمل يتعدی نفعه كقضاء وتعلیم قرآن زحدیث وفقه 


الأجرة على الطاعات 


ونيابة فى حج وتحمل شهادة وأدائها وآذان ونحوهاء 
لأنها من المصالح وليس بعوض بل رزق للإعانة على 
الطاعة ولا يخرجه ذلك عن كونه قربة ولا يقدح فى 
احلاص ) و إلا ما استحقت الغنائم وسلب القاتل . 

وذهبت المالكية والشافعية وإبن حزم : 

إلى جواز أحذ الأجرة على تعليم القرآن والعلم لاله 

١‏ والإجارة جائزة على تعليم القرآن وعلى تعليم العلم 
مشاهرة وجملة» کل ذلك جاتر وعلى الرقى وعلی 
نس المصاحف ونسخ كتب الحلم لآنه لم يأت فى 
التهى عن ذلك نص بل قد جاءت الإباحة». 

ویقوی هذا المذهب ما رواه البخارى عن ابن عباس 
رضی الله عنهما : 

« أن نفا من أصحاب آلنبى ية مروا بماء فيه لديغ 
أو سليم فعرض لهم رجل من آهل الماء» فقال هل 
نیکم من راق فان فی الماء رجلا لديخًا أو سليمًا 
نانطلق رجل منهم فقرأً بفاتبحة الكتاب على شاء» 


فڄاء بالشاء إلى أصحابه فكرهوا ذلك وقالوا: أحذت ' 


على كتاب الله أجراء حتى قدموا المدينة فقالوا : 
رسول آله : 7 إن أحق سأ أحذتم عله جرا کشاب 
الله» . 

وكما اختاف الفقهاء فى أذ الأجرة على تلارة 
القرآن وتعليمه » فقد احتلفوا أيضًا فى آخذ الأجرة على 
الح والأذان والإمامة , 

فقال أبو حتيفة وأحمد: لا يجوز ذلك جريًا على 
صله فی عدم آذ الالجرة على الطاعأت وقال مالك : 
كما يجوز أخذ الاجرة على تعليم القران يجوز أخحذها 
على الحج والاذان. 


٭ ۲ 


فأما الإمامة فإنه لا يجوز أذ الالجرة عايها إن أفردها 
وحدهاء فإن جمعها سم الأذان جازت الاجرة» وكانت 
على الأذان رالقيام بالمسجد لا على الصلاة. 

وقال الشافعى : تجوز الإجارة على الحح ولا تجوز 
على الإمامة فى صلاة الفرائض ٠»‏ ويجوز بالإتفاف 
الاستعجار على تعليم الحساب والخط واللغة والأدب 
والفقه والحديث وبناء المساجد والمدارس . 

وعند الشانعية : تجوز الإجارة على غسل الميث 
وتاشىذه ودنه . 

وأو حنيفة قال: لا يجوز الاستئجار على غسل 
الميت. ويجوز على حقر القبور وحمل الجنائز. 

( فقه السنة للشہخ السیسد سابق م ۳/ ۳١١‏ 
۸( 

ورعن حکم الالجرة على الإقراء وقبول هدية القارىء 
يقول الإمام بر شامة فى الدرة الثامنة التى تتعلق بالعلم 
وطلہه : 

أما الأأجرة فمنعها أبو حنيفة والزهرى » وجماعة لقوله 
١‏ اقرءوا القران»› ولا تأكلرا به » . 

( قال رسول الله 4 : « اقرءوا القرآن واعملوا په ولا 
تجفوا عنه» ولا تخلوا فیه: ولا تأکلوا به » ولا تستکشروا 
به رواه الإمام أحمد رالطبرانی وآبو يعلى والبیهقی فی 
شعب الإيمان عن عبد الرحمن بن شبل ). 

قالوا : ولأن حصول العلم متوقف على معين من قبل 


المتعلم : فيكون ملتزما ما لا يقدر على تسليمه»ء فلا 


يصح . 

قال فى الهداية » وبعض المشايخ استبحسن الإيجار 
على تعليم القرآن اليوم» لأنه قد ظهر التوانى فى الأمور 
الدينية » وفى الامتناع عن ذلك تضييع حفظ القرآن . 


الأحرة على الطاعات 


وأجازها الحسن وابن سيرين وألشعبى إذا لم 
بشت ط . 

وأجازها مالك مطلشا : سواء اشثرط المعلم قدرا فى 
كل شهر أو جمعة» أو يوم» أو غيرهاء أو شرط على 
کل جزء من القران كذاء ولم يشرط شيا من ذلك 
ودحل على الجهالة من الجانبين » هذا هو المعول 
عليه . 


مشاهرة : أ مقدرة بشهر ونمحوه» ومذهب مالك : أله 
لايقضى للمعلم بهدية الاعياد والجمع . 

وهل يقضى بالحذاقة : وهى ١‏ الاصرافة ٩‏ إذا جرى 
بها العرف أو لا ؟ قرلانء الصحيح : نعم 

قال سحنون : ولیس فیھا شیء معلرم؛ وهی على 
قدر حال الأب . 

قال : وإذا بلغ الضبى ثلاثة أرہاع القران» لم یکن 
ابه إخحراجه» ووجبت الختمة للمعلم» ووقف فى 
الثلثين . 

فرع : انظر هل يقضى على القارىء باعطاء شیء إذا 
قرا رواية » ولم أر فيها عند المالكية نصاء والظاهر: أن 
حكمها حكم الحذاقة. 

وم ذهب الشافعى : جواز أحذ الأجرة إذا شارطه 
واستأًجره أجرة 4 صب جبيحة . 

قال الأصفونى فى مختصر الروضة: ولو استأجره 
لتعليم قرآن عين السورة والآيات» ولا يكفى أحدهما 
على الاصح . 

وفى التقدير بالمدة رجهان: أحدهما: يكفى› 
والاصح: أنه لا يجب تعيين قراءة نافع أو غيرهء وأنه 
لو کان پتعلم ويسى يرجع فى وجوب إعادته إلى 
العرف. 
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الإحجزاء 


وأا قبول الهدية فامتنع مذه جماعة من السلف 
والخلف تورعا وخوفا من أن یکون بسبب القراءات. 

وقال النورى رحمه الله : ولا يشين المقرىء طمم فى 
رفق یحصل له من بعض من يقرا علیه» سواء کان 
الرفق مالا أو لحدمةء وإن قل . ولو كان على صورة 
الهدية التى لولا قراءته عليه لما أهداها إليه . 

( إبراز المعانى من حرز الأمانى قى القراءات السبع 
لاومام الشاطیی لابی شامة/ ۲۰» ١‏ ). 

وحن الجر على الطاعات -حاءت اكه الابيات 
للناظم: 
وقد هى عن أجةة الأذان 
وصح جعلهمقاام المهر 

وفى السرقشى قد صح أحذ الجر 

( مجموع : ١‏ السبل السوية لفقه السنن المروية -٠‏ 
لظم حافظ بن أحمد الحکمی / ۰14 انظر أيضا: 
كتاب تحرير المقال فى الأدب والآحكام لابن حجر 
الهيشمى المطبرع فى كتاب التراث التربوى الإسلامى 
فی حمس مخطوطات _ جمعھا وحقق ها وقدح لها 
2 هشام نشابة» دار العلم للملابين ؛ روات ۽ اأطبعة 
الارلی ۱۹۸۸ / .)۲٤١ ٣٣۰‏ 


# الإ جزاع : 


المعلى اللغرى 

الإجزاء مصدر جآ بمعنی كفى» جاء فى لسان 
العرب مادة جا » أجزرأه الشيء کقاه . وفی حدیٹ 
الأضحبة: 1 ولن تچزیء عن أحد بعدك 1 آی لن 


تکفی. 


الاح راء 


وف سحديث أخر: لیس شىء يجزيء من الطعام 
والشراب إلا اللبن » آی لیس شىء يكفى . 

ويقال : مالفلان إجزاءء أى : ماله كماية. 

وفی حدیٹ سهیل : ١‏ ما آجزآً منا اليوم أحد ما أجراً 
فلان » ى فعل فعلا ظهر أثره وام فيه مقاما لم يقمه 
غیرد ؛ ولا کفی فيه كمایته. 

المعنى الام طلاحى ) 

يتكلم علماء أصوا ؛ الفقه عن الإجزاء عند تقسيمهم 
لمتعلق الحكم الشرعي› وكلامهم على الصحة 
زالفساد والبطلان » ولهم فى تعريفه مذهبان : 

أحسدهما: أن الإجزاء هر كون الفعل كافيا فى 
اللخروج عن عهدة التكليف به»ء وهلا التعريف ينسب 
إلى فريق من الأصوليين يعرف بفريق المتكلمين . 

ثانيهما: أن الإإجزاء هو إسقاط القضاء» وهذا 
التعريف ينسب إلى فريق احر من الأصوليين يعرف 
بقر یق المقهاء . 

وفى ذلك يقول القرافى فى كتابه الذخيرة : الإجزاء 
هو كون الفعل كافيا فى الخروح عن عهدة التكليف› 
وقيل ما أسةط القضاء . 

٤ /١(‏ طبعة سنة ١۳۸١‏ ١۱۹1م‏ المطبوع 
بكلية الشريعة بالأزهر ). 

وقل فصل اللإستوى فی شرحه على المنهاح الكلام 
على الإجزاء عند المتكلمين وعد الفقهاء» ورجح 

فالإجزاء عند المتكلمين هر الأداء الكافى لسقوط 
التعبد به» وقد شرح أجزاء هذا التعريف فين : 

آو“: آن الأداء له معثيان: معنی لوی ؛ ومعتی 


£ ۴ 


آسا معناه اللغوى فهر الإتيانء من قولهم أديت 
الشیء أى اتيته ومنه قوله تعالی  :‏ فان أَمِنَ بعضکہ 
بعصا فليود اذى اؤتمن أمانتة 4 . 

وما معئاه الاصطلاحى : فهو الإتيان بالعبادة فى 
وقتها لأول مرة» وهو بالمعنى الأول أعم لأنه يشمل 
أداء العبادة فى وقتها لأول مرة وإعادتها بعد أو مرة 
وقضاءها بعد وقتها» والمراد هنا هو هذا المعنى 
الأعم» وقد غفل عن هذا بعض الئاس فظن أن المراد 
بالأداء الملأكور فى تعريف الإجزاء هو المعنى 
الاصطلاحى ولذلك ادعى أن القضاء والاعادة لا 
يوصفان بإجزاء لأن القضاء والاعادة لا يسمياك فى 
الاصطادح بالاداء وهو غلط , 

ثانا : يقال تعبد الله المكلفين بالصلاة» أى دعاهم 
إلى أن يعبدوه بها وطلبها منهم » فمعنى التعبد بالشىء 
طليه» فإذا أتيت بالعبادة إتيانا كافيا لسقوط طلبها أن 
اجتمعت فيهأ شرائطها وانتفت عنها موانعها فقد 
أجزأتك هذه العبادة وكفتك»› وإذا لم تأت بها على 
هذا انحو هى غير مجرثة . 

( موسرعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
1۳( 


3# الأجزاء : 


مجموعات الثحادیث التى يتألف منها الكتاب 
الواحد وقد تكون المجموعة جزءًا واحدا أو أجزاء 
عديدة كما فى الكتب المطولة والكتب الكباںر 
وتقول: حدث بالجزء أى حدّث بمجموعة من 
الانحاديث وغيرها. 

( تاريخ علماء المستنصرية-د. ناجى معروف ۲/ 
CEA‏ 


وأجزاء الحديث كالخلعيات والغيلانيات والقفيات 


الأجزاء الحسديثسة 


والجعديات وغير ذلك قد وردت فى مادة « الأجزاء 
الحديثية ١‏ فانظرها هناك . 

انظر: الألجزاء الحديشية. 
» الأجزاء الحديثية : 

كتب عنها صاحب الرسالة المستطرفة قرول : 

من المصنفات فى علم المحديث : أ جزاء حديثية ء 
والجزء عندهم تأليف الالحاديث المروية عن رجل 
واحد من الصحابة أو من بعدهم وقد يختارون من 


المطالب المذكورة فى صفة الجامع مطلجًا جزيئًا ' 


بصنفون فيه مبسوطًا» وفوائد حديئية أيضًا ووحدانیات 
وثناتبات إلى العشاريات وأربعونيات وثمائونيات 
والمائة والماثتان وما أشبه ذلك وهى كثيرة جدًا. 

فمن الأجزاء الحديثية جزء الحسن بن سفيان 
الشيبانى النسائى صاحب المسند وكاب الوحدان 
بضم اواو وغيرهما» والمراد بالوحدان من لم يرو عنه 
إلا راو واحد من الصحابة أو التابعين فمن بعدهم» 
وقد صنف فى ذلك أيضا الإمام مسلم وغيره وهو غير 
من لم برو إلا حديثا واحدًا الذى آلف فيه البخارى 
لكن تأليفه حاص بالصسحابة. 

وجزء آبی عاصم الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن 
مسلم الشيبانى مولاهم البصرى المعررف ( بالنبيل ) 
الحافظ شيخ الأئمة الحفاظ المتوفى سنة ثنتى عشرة 
ومائتين» وجزء أبى على الحسن ( بن سرفة ) بن يزيد 
العبدى البغدادى المعمر الستوفى سلة سبع وخمسين 
ومائتين وقد جاوز المائةء» وجزء أبى مسعود أحمد بن 
الفرات بن حالد ( الضبى ) الرازى نزيل أصبهان 
ومحد نها وصاحب التصانيف الحافظ الثقة المتوفى 
سنه تمان وخمسین ومائتین قال الذ ہی وجزژه من 
أعلى ما يسمم اليوم اه وقد نقل عئه نال كتبت عن 
ألف وسبعمااثة شيخ وكتبت ألف ألف حديث 
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وحمسمائةفعملت من ذلك فى تاليفى حمسمائة آلف 
ابن هشام ابن قصيم ( ابن ملاس ) التميرى الدمشقى 
المحدث المتوفى سنة ثمان وعشرين وثلائمائة» وجزء 
آبی عبد الله محمد بن عبد الله بن المثنی بن عبد الله بره 
أنس بن مالك الأنصار ى البصرى القاضى الثقة شيخ 
البخارى المشوفى سنة حمس عشرة وماثتين وهو من 
الاجزاء.العالية الشهيرة» وجزء أبى الحسن أحمد بن 
عبد العريز بن أحمد بن ( ترتال ) « قالت المؤلفة : فى 
کشف الظنون ٥۸۳ /١‏ وتھذیب سیر النہلاء للذھیی 
۲١‏ ۹ بالعاء المثلثة : ابن ثرثال » التميمى البغدادى 
المثوفى بمصر سنة تمان وأربعمائة وله إحدى وتسعون 


) سنة رواه عنه أبو الحسن على بن فاضل بن سعد الله 


الصورى ثم البصرى وأبو إسحاق إبراهيم بن سعيد 
الحبال المصرى» وجزء أبى عمرو إسماعيل بن نجيد 
ابن أحمد بن يوسف بن خالد السلمى النيسابہورى 
الزاهد العابد شيخ الصوفية المتوفى سنة حمس آوست 


۰ وستین رتلاتمائة وهو حل بی عل الرحمن السلمى 


ومن رجال الرسالة القشيرية . 

وجزء الاستاذ أبى معشر عبد الكريم بن عبد الصمد 
الشافعى صاحب التصانيف المجاور بمكة المتوفى 
بها سنة ثمان وسبعين وأربعمائة ذكر فيه ما رواه أبر 
حنيفة عن الصحابة ومن تصانيفه الجامع الكبير فى 
القراات اشتمل على ألف وحمسمائة ولحمسين رواية 
وجزء آہی على إسماعیل بن محمد بن إسماعيل بن 
صالح (الصفار ) المترفى سدة إحدى وأربعين 
وللائمائة› وجزء آہی اأحمد محمد ہن أحمد بن 
الحسين بن القاسم الخطريفى مصنف الصحيح على 
الببخارى وهو من حديث القاضى أبى بكر الطبرىء 


الأجسزاء التصسد بے 


وجزء رشيد الدين آبى الحسين يحيى بن على بن عبد 
الله بن على بن مفرح القرشی الأموی النبابلسى ثم 
المصرى (العطار) المالکی الحافظ المثوفى' سلة ثنئين 
وستين وستمائة وفيه تمانية آحادیث» وجزء أيى 
الحسين على بن محمد بن عبد الله ( بن ہشران ) 
بكسر الموحدة وإسكان المعجمة السكرى البغدادى 
المعدل الثقة أحد شيوخ البيهقى المثوفى نة حمس 
عشوة وأريعمائة عن سبع وثمانين سنة . ) 

الأسدي البالسى المعروف ( بابن فيل ) بالفاء على 
لفظ الحيوان المعروف خحلافا لمن صحفه بالقاف أحد 
من روى عن إيراهيم بن سعيد المجرهرى الحافظ 
مسا حب المسند» وجزء لوين محمد بن سليماك بن 
حبيب المصيصى وصاحبه كما قاله الذهبى فى التذكرة 
هو أو جعفر أ-حمد بن مجمد بن المرزبان.(الابهرى) 
آہی بکر احمد بن عہد اللہ ہن علی بن سپوید ( بن 


منجوف ) السدوسى ويعرق بالمنجوفى نسبة إلى جده ‏ 


المذكور وهو من مشايخ البخارى فى الصحيح 
المتوفى سنة اثنتين ولحجمسين ومائتين » وجرء يى عبد 
الله محمد ن إسحاق بن منسده الأصبھانی » وجزء أبى 
يعلى الخلیلی ؛» وجزء آبى إسحاق إسمباعیل بن 
إسحاق القاضی جمعه من حدیث أيوب السشختيانى» 
وجزء آبی القاسم البغوی» وجزء اہی بکر ہن شاذان 
البغدادى البزاز. 
وجزء آبی سعید محمد بن على النقاش ‏ وجزء آپی 
العباس الأصم» وجزء أبى بكر محمد إن العحسن 
النقاش ( المتوفى سنة / ١١‏ إحدى وخمسين 
ونلانمائة ) وهو فى فضل صلاة التراوپح رجز القناعة 
لابى العباس أحمد بن محمد بن مسروق اإطوسى ثم 


البخدادى المتوفى بها قبل الثلاثمائة بسنة وقيل بسننين 
وكان كبير الشأن يعد من الأبدال وهو من رجال الرسالة 
القشيرية » والجزء المعروف بمتتقى سبعة أجزاء لائى 
طاهر محمد بن عبد الرحمن بن العباس ( المخلص ) 
بضم الميم وفشح EN‏ وكسر اللام الثقيدة الذهبى 
البغدادى مسند بخداد الحأافظ المشهور المترفى سئة 
ثلاث وتسعين وثلاثمائة» وجزء صلاة التسبيح لابی 
بكر الخطیب البغدادی وجزء من حدث ونسی له يشا 
ولابى الحسن الدارقطنى . 

وجزء ابی عبد الله محمد بن ملد ہن حفص 
الدورى ( العطار ) البحافظ المتوفى سنة إحدى 
وثلاثين وثلاثمائة وهو جزء لمليف مشحمل على تحر 
من تسعين حديثا» وجزء البطاقة من إملاء أبى القاسم 
حمزة بن محمد بن على بن العباس ( الكنانى ) 
المصرى الحافظ المتوفى سلة سبع وخحمسين وثلادمائة 
رواه عئه أبو الحسن على بن عمر بن محمد (الحرانى) 
المصرى الصواف المتوفى سنة إحسدى وأربعين 
وأربعمائة ذكره فى حسن المحاضرة. 

وجزء من روی هو وآبوه وجده للحافظ أبی زكريا 
یحیی بن الحافظ آبى عمرو عبد الوهاب بن الحافظ 
بى عبد الله محمد بن المحدث آبی يعقوب إسحاق 
اہن الحافظ آہی عبد الله محمد بن الحافظ ( أبی زكريا 
یحی بن منده ) وهو إبراهیم بن الولید ومنده لقب له 
العبدی مولاهم الأصبهانى أحد الحفاظ المشهورين 
وأصحاب الحديث المبرزين المتوفى بأصبهان يوم 
النحر سنة إحدى عشرة وحمسمائة وله جزء آخر فى 
آخر الصحابة موتًا» وبيتهم بيث علم وحديث وفضل 
وقد قال بعضھم إن ہبدیء ہیحیی وختم بیحیی » وجزء 
فضل سورة الإنحلاص لابى نعيم الأصبهانى ولابى على 
الحسن بن محمد بن الحسن بن على الخلال» وجزء 
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الأحسزاء الحدشة 


أپی بكر محمد بن السرى بن عثمان ( التمار ) لحق 
الحسن بن عرفة وحدث عنه الدارقطنى رغيره وهر 
معروف برواية المناكير والموضوعات ذكره الدهبى فى 
الميزان ولم يذكر له وفاة. 

رالأجزاء الثقفيات وهى عشرة أجزاء لابى عبد الله 
القاسم بن الفضل بن أحمد ( اللقفى ) الاصبهانى 
الحافظ المتوفى سنة تسع وثمانين وأربعمائة . 

والاجزاء الجعدیات وهی ١د‏ عشر ج۶ا من جمم 
أبى القاسم عبد الله بن محمد البغوى لحديث شيخ 
بداد أبى الحسن ( على بن الجعد) بن عبيد 
الهاشمى مرلاهم الجوهرى المتوفى سنة تلائين 
رمائتین عن شیرخه مع تراجمهم وتراجم شيو هم . 

والأجزاء الخلعيات وهى عشرون ز۶ا للقاضى آبى 
الحسن على بن الحسن بن الحسين بن محمد 
الشافعى المعروف ( بالخلعى ) بكسر ففتح لأنه كان 
بيع الخلع لأرلاد الملوك بمصر المرصلى الأصل 
المصرى الدار والوفاة الفقيه الصالح ذی الکرامات 
رالتصانيف أعلى آهل مصر إسنادا المتوفى سلة اثنتين 
وتسعين وأربعمائة وقبره بالقرافة يعرف بقبر قاضى 
الجن والإنس وبإجابة الدعاء عنده» جمعها له أبو 
صر أحمد بن العحسين الشيرازى وخرجها عله وسماها 
الخلعات . 

والاأجزاء السلفيات وهى تزيد على مائة جزء لابى 
طاهر أحمد بن محمد السلفى المتوفى سلة ٥۷٦‏ ه 
انتخبها مرم أصول ابن الشرف الاماطى ومن أصول 
ابن الطيورى وغيرهما ومن مشيحخته البغدادية وغيرها 
وجملتها تزيد على مائة جزء وله أيضا أجزاء حديثية 
سبعة تسمى بالسفينة الجرائدية الكبرى من روايته عن 
شيوخه وأجزاء أخر خحمسة تسمى بالسفينة الجرائدية 
الصغرى من حديثه أيضا وله أيضا آلسفينة البغدادية. 


Yo 


والأجزاء الطیوریات من انتخابه من ٬حديث‏ أبى 
الحسين المبارك بن عبد الجبار بن أحمد بن القأسم 
الازدى الصيرفى المعروف ( بابن الطپررى ) المكثر 
الثقة المتوفى ببغداد سنة حمسمائة وهى فى ممجلدين › 
رالأجزاء الحديثية أيضاء والأجزاء الغيلانيات وهى أحد 
عشر جز۶ا تخرینح الدارقطلی من حدیث أبى بكر 
محمد بن عبد الله بن إبراهيم البغدادى ( الشافعى 
البزار ) الإمام الحجة المفيد المتوفى سنة أربع 
وخحمسين وللائمائة وهو القدر المسموخ لأبى طالب 
محمد بن محمد بن إبراهيم ( بن غيلان ) البزاز 
المتوضى سنة أربعین وأربعمائة من ابی بكر المذكرر 
وهى من أعلى الحديث وأحسنه. 

والأجزاء الفطيعيات وهى خحمسة أجزاء لاب بكر 
أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك بن شبيب 
البخدادى ( القطيعى ) بفتح القاف وكسر المهمالة 
لسكتاه قطمعة الدقيق ببغداد مسلد العراف المتوفى سنة 
تمان وستين وثلاتمائة روى عن عبد الله بن أحمد بن 
حنبل المسند والتاريخ والزهد والمسائل كلها لابيه. 

والأجزاء الكنجروديات وهى أيضا حمسة من تخريج 
ہی سعید علی بن موسی النیسابوری الشھیر بالسکری 
المتوفى فى إيسابه من الحج سنة خمس وستين 
وأربعمائة من حديث أبى سعياد محمد بن عبد الرحمن 
الکنجرردی وأحری من تخریج ابی بکر أحمد بن 
الحسين البیهقی من حدیثه أيضا. 

والأجزاء المحامليات بفتح الميم الأولبى وكسر 
الذانية وهى ستة عشر جز۶ا من رواية البغداديين 
والأصبهانيين للقاضى آبى عبد اله الحسين بن 
إسماعيل بن محمد الضبى نسبة إلى ضبة قبيلة كبيرة 
مشهورة البغدادى ( المحاملى ) لسبة إلى بيع 
المحامل التى يحمل الناس عليها فى السفر شيخ 


الأجزاء الحديثية 


المتوفى سنة ثلاثين وثلاثمائة ( فى كشف الظنون سنة 
۳ ) بعد ما ولى قضاء الكوفة ستين سنة. 

والأجزاء الوحشيات وهى خحمسة من انتقاء أبى على 
( الوحشى ) ووحش قرية من أعمال بلخ المتوفى سدة 
إحدى وسبعين وأربعمائة لابی نعيم الأصبهسانى 
البحافظ., ' 

والأجزاء اليشكريات وهى أربعة أجزاء من إملاء أبى 
العباس ( آحمد بن محمد اليشكرى ). 
اہن عك الرحمن بن العباس المخلصس الذهبى 

والأجزاء الحديثية كثيرة جدًا تنوف على الألف بكثير 
بل تبلغ عشرة آلاف پل نقل الذهبی فی تذكرته عن بى 
حازم عمر ن أحمد العبدونى الحافظ قال كتہتٹ 
بخطى عن عشرة من شيوخى عشرة الأف جزء عن كل 
واحد الف جزءء وقد ذكر طرفا منها فى كشف الظنون 
مرتبا لها على حروف المعجم على ما فيه من التخليط 
والتحریف وکذا ذکر شیا منها محب الدین الطبری فى 
اول الرإياض النضرة وابن سليمان المغربى فى صلة 


الخلف بموصول السلف فراجعها. 
( الرسالة المستطرفة للإمام محمد بن جعفر الكتانى 
.(Y1-E/‏ 


وننقل لك فيما يلى ما أورده صاحب كشف الظنون 
مما أشار إليه الإمام الكتانى انفاء وقد استبعدنا ما سبق 
أن ذكکره الكتانى. قال حاجی خلیفة صاحب کشف 
الظتون : 

فصل فی اچراء الاثحاديف من مرويات البحفاظ 
أوردتها على ترتيب الحروف. 

جزء أبن بحيد « بحير ١‏ المتوفى سنة "١١‏ . 

جزء ابن بشران» هو أبو الحسين على بن محمد بن 
عبد الله المعدل . 
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جزء ابن بوش» هو محمد بن إبراهيم السراج . 

برع ابن ترثال » هو أبو اللحسن أحمد بن عبد العزيز 
ابن أحمد بن حامد البغدادى المتوفى سنة ٤٨۸‏ . 

جڙء ابن ديزل » هو إبراهیم بن حسین الکسائی فيه 
حديث الافك . 

جزء أبن رأهوية › هو الإمام إسحاق . 

ج ابن زبان» هو آبو بکر أحمد بن سلیمان بن 
زبان الکندی ذكره الہقاعی فی مشيخته. 


جزء ابن سسر یج ٠‏ عبد الرحمن بن أحمد فيه المائة 


جزء ابن السقاء هو آبو محمد عبد الله بن محمد بن 
عثمان, 

جزء ٻن شادانء هو آٻو بكر آحمد بن إبراهيم البزار. 

جڙء بن عد كويه» هو آبو الحسن على بن يحيى 
ابن جعفر. 

جزء ابن مخلد» محمد العطار. 

جزء ابن منجوف» وهو أحمد بن عبد الله . 

جزء أبن منده› هو أبو جعفر محمد ين منده 
الآصبهانى . 

جزء ابن نظيف . 

آجزاء ابی پکرء› محمد بن القاسم ہن اہی الھیثہ 
الأنبارى ومنها منتقاة الكبير والصغير. 

جزء آہی بکر» یوسف بن يعقوب بن البهلول. 

جزء آہی ہکیر» محمد پن عمر بن بکیر النجار. 

جزء آپی بکر» محمد بن یحیی الصرفی . 

جزء بی جعفرء محمد بن عبد الله بن سلیمان 


الحضرمى . 


الأجزاء الحدشة 


جزء أبى الجهم» العلاء بن موسى بن عطية الباهلى 
المتوفی سنة ۲۲۸ . 

جزء أبى الحسن» أحمد بن عمیر بن جوصا. 

جزء أبى الحسن » على بن محمد الحلبى . 

جزء بى الحسن» محمد بن على بن محمد الازدى 
من حديث مالك بن آنس . 

جزء أبى الحسن» على بن محمد بن عبيد رواية 
المحاملى عله. 

جزء أبى الحسين › ابن زرتویه . 

جزء أبى الحسين» محمد بن حامد بن السرى هر 
مرجم بكثاب السنة . 

جزء أبى الحسين . 

جزء آپی حفص »› عمر بن عثمان بن شاهين الواعظ 
المتوفى سلنة ۲۸۵ . 

جزء أپی روق» أحمد بن محمد بن بكر الهزانی . 

جزء أبى زرعة » عبد الرحمن بن عمرو الضبى › 
المتوفى سنة ۰۲۸1 هو مثرجم بكتاب العلل . 

جزء أبى سعيد» إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف 
الزغرى. 

جزء أبى سلمة ء ابن دينار مولى ربيعة بن مالك . 

جزء أبى عبد الله › أحمد بن الحسن الصوفى عن 

جزء آہی عقيل » محمد ہن على بن محمد الصابونى 
المحمودى المتوفى سنة 1۸٠‏ وهو مترجم بكتاب 
التحفة, 

جزء أبى عمر» محمد بن عبد الواحد اللغوى . 


جزء أبى عبد الرحمن السلمى» یحی بن حمزة 


الحضرمى المحدث قاضى دمشق المتوفى سنة 
۳ 


جزء آبى الفتح » نصر بن عبد الرحمن اللحوى 
أجزاء أبى الضل » أحمد بن محمد بن أحمد بن 
جزء بى الفضل » أحمد بن حسن بن خيرون . 

جزء أبى محمد المبارك بن الطباخ . 

جزء ابی محمد یحیی بن على الطراح . 
الضبى. ' 

جزء بی مسلم» إبراهيم بن عبد الله البصرى عن أبى 
عبد الله محمد بن عبد الله بن المثنى بن ألس بن 
مالك . 

جرم أبى معاوية الضرير. 

جرت أبی يعلى » أحمد بن على بن المثنى الثميمى . 
جزم إسماعيل بن محمد الصفار. 

جزء أسيد بن عاصم » أبى الحسين خي محمد . 
مء الأمالى والقراءة» من -حديث الحسن ومحمد 
جرع النصاری › هو محمد بن عبد الله الأنصارى 
وأبو ميحمد عبد الباقى الأتنصارى . 

چزء أيوب السختیانى . 
على بن إبراهيم الفراء . 

جزم البطاقة» لحمزة بن محمد الكنائى عرف 


الأحزاء الحسديثسة 


بالبطافة أحديث وقع فيه . 

جزء البغوی › أبى القاسم . 

جزء بكار بن قتيبة بن عبد الله . 

جزء الجلا هو أبو عبد الله محمد بن على من 
حلیٹ الابتاء على إلاماء من ول العياس . 

جزء الجوهرى» هو آبو الحسن محمد بن الحسن 
«تلميد ذى النرن المصرى » . 

جزء حاجب بن أحمد الطوسى » المتوفى سلدة ٠٣١‏ 

جرء الحریری ؛ هو أبو القاسم . 

جزء الدسکری »؛ هر آبو طالب يحیى بن على بن 
الطيب من روأيته . 

جزء فی الرد على منکری العرش » لاڑمام آبى بكر 
أحمد بن سلمان بن الحسن بن إسرائيل البغدادى . 

جزء الرمي وفضله للق راب »› هو آبو عقرب إأسحاق 

جزء السرحسى » هو أيو حامد أحمد بن محمد . 

جرء سعدا پن نعبر بن منصور. 

جزم سفيان بن عيينة الهلالى . 

جزء السقطری . 

جزء السقطى › هو أبو عمرو عبد الملك بن الحسن 
ابن القضل السقطى . ٠‏ 

جزء السلام من سيد الأنام عليه أفضل الصلاة 


وإلسلام › لجلال الدين السيوطى جمع ما وقع له › من 
عشاریات وهی ثلانة وعش رون حدیٹا فرغ من جمعه 


a e e e ا‎ 


فى شهر ربيع الأأحر سنة ٩١١‏ إحدى عشرة 


وتسعمائة . 
بحرم السلفي ٠‏ یعرف چرم قلنا . 
چزء عبد السيد الزيثونى . 


جزء عبد الملك بن محمد بن نزار البغدادى . 

جزء العتيقی › هو آيو الحسن أحمد بن محمد. 

جر ۶ العصارى › هو الزاهمد بو محمد العباس بن 
أحادیث وحکایات وأشعار انتخره الإمام تاج الإسلام 

جزع العطارء هو آبو عہد الله محمد بن مخلد. 
المقدسى . 

جزء على ہن حرب . 

جز الغطريف» هو آبو أحمد محمد بن أحمد بن 
الغطريف وكان حياسنة ٠۷١‏ ( المتوفى سنة ۳۷۷ ) 
من حدیث القاضی أبى بكر الطبرى . 

جزء العسولى . 

جزء المعحرمی . 

جزء محمد بن سان القزان الأموى المحدث نزيل 
يداد المتوفى سنة ۲۷١‏ . 


جزء محمد بن عاصم بن جعفر المعافرى المصرى 


المحدث المتوفى سنة ۲١١‏ , 
جزءاذمررزى . 


جزء المنذرى» هو الحافظ زكى الدين عبد العظيم 


الإجزاء فى معرفة الأجزاء ( كتاب.) 


وستمائة جمع فيه ما ورد فیمن غفر له ما تقدم من ذنبه 
وماتآخر. 

چزء منصور بن عمار» تخریح آبی بکر محمد بن 
أحمد بن عبد الررحمن الحافظ المزكى . 

جرع من روی هو وولده وولد ولده» لان مثكده 
(یحمد بن إسحافق بن محمد بن يحيى العبدى 
الأصبهانى المترفى سنة ۳۹۵ حمس وتسعين 
وثامائة» قلت قال ابن شهبة فى تاريخه قال عبد 
الرحمن بن منده كتب أبى عن أربعة من شيوخه أريعة 
آلاف حديث عن ابن الأعرابى بمكة وعن خحيثمة 
بطرابلس وعن الأصم بنيسابور وعن الهيشم بن كيب 
پہخاری عن کل منھہ آلف حدیٹ انتھی ) . 

جزء المؤمل» بن إهاب وهو أو عبد الرحمن مؤمل 
ابن إهاب بن عبد العزيز الربعى الكوفى ثم الرملى 


المتوفى سنة ۲٥٤‏ . 
جزء النحاس » هو أبو محمد عبد الرحمن بن عمر 
أبن محمد . 


جزء عمال » هو ابن عبد السلام التيمى أبو منذر 
الأصبهانى المحدث المتوئى سلة ۱۸۳ . 

جزء الهاشمى» هو آبو إسحاق إبراهيم بن عبد 
الصمد بن موسى . 

جزء هلال البحفار» هو أبو الفتح هلال بن u‏ 
جعفر الحفار المحدث المتوفى سنة ٤٠٤‏ . 
# الإجزاء فى معرفة الأجزاء ( كتاب.) : 


لمؤلفه الإمام إبراهيم بن عمر الجعبرى وننقل إليك 
فيما يلى طرفا من خطة الكتاب : 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذى نزل الكتاب تجوماء وجعله للدين 
معالم ورسوما» رفقا بالمكلفين إنه كان بهم رحيماء 
وصلواته على سیدنا محمد الذى قوم منار الرسلام 
تقويمًا» وعلم أسته أركان الإيمان تعليماء صلى الله 
عليه وعلى اله وصحبه وسلم تسليما. وبعد. 

لما دعت الحاجة إلى تمجزئة التنزيل كما دل عليه 
الدليل» تبادرت إليه أثمة القرآن فى كل زمان وثداوله 
الخلف عن السلف وها آنا قد أوردته على نحو ما 
تقلدته » جامعًا شرارده » شارعا مرارده: فی أوراق فليلة 
تشتمل على معان جليلة » ورتبته على ثلاثة آبواب . 

الأول : فى تجزئة البى بل والأصحاب . 

والثانی : فيها باعتبار كسور الحساب . 

واكالث: فيها بنسبة أوقات الأحقاب . 

وسدرته بمقدمة فى عمدة الكتاب وسميته ( الإجراء 
فى معرفة الأجزاء ) والله المسئول فى بلوغ المأمول. 

المقدمة وهى فى الإسناد ومعنى الجزء والحزب 
ودليل المجرئين : 0 

جل ما أذكره فى هذا الكتاب رويته عن الشيخ آبى 
إسحاق يوسف البغدادى عن أبى محمد القسم 
اللورقی عن أبی عبد الله محمد المرادى عن أبى 
الحسن علی بن هدیل عن آبى داود عن الشيح آبی 
عمر وعثمان بن سعيد الدانى بسنده المتصل بمن 
ينه یلیه . 

والجزء : البعض» فكل بعض من القرآن سورة أو آي 
أو كلمة يسمى جزءا» وأاصطلاخا بعض مساو 


والحزب : لغة الجمع › فکل جمع من أحدها یسمی 
حزبا. 


الإجزاء فى معرفة الأجزاء ( كتاب .) 


واصطلاحا: جمع مماثل لمقابله بأحد الاعتبارات 
فيرادف الجزء فى قسميه. 

رلما كان حفظ القرآن جملة متعذرا وتكراره دفعة 
شاقا» وکان ذلك من قبیل تکلیف ما لا یطاق آباح اللہ 
تعالی ورسوله لکل إنسان تجرتته بحسب الإمکان» 
وكان الأسهل على القراء والأعدل فى الإقراء أن تكون 
الأجزاء على السواء لأنها كمراحل السائرين» ومنازل 
الحالين ؛ بقوله تعالى # وذراتًا فرقناه لتقرآءُ على الناس 
على مکث ونزلناه تنزیلاً » و لول زل عليه القرآن 
جماة واحدة € و # فاقرءوا ما تيسر من القران 4 
و #فاقرءوا ما تیسر منه 4. 

وبرواية عائشة » رضی الله عنهاء ١‏ کان رسول الله ٤‏ 
لا يختم القران فى آقل من ثلاث », 

وقول ابن عمر رضى الله عنه « استأذنت الى - اة _ 
فی آشیاء فقال : اقرا القرآن فی ثلاث ۲ فقلت: يا 
رسول الله زدنی فقال : « [نه لا یفهمه رجل قرأه فی أقل 
من ثلاث ١‏ . 

ولهذا قال عبد الله : من قرآه فى آقل من ثلاث فهو 
راجز هذا كهذ الشعر ونثرا كنثر الدقل . 


2 


وقول قيس بن صعصعة : يا رسول الله فى كم أقراً 
القرآن؟ قال : فی كل حمس عشرة فقال : إنی أجدنى 
أقوى من ذلك فقال : فى كل جمعة. 

وقال سعد الأنصارى يا رسول الله أقرأً القرآن فى 
ثلاث ؛ قال : نعم إن استطعت . 

وقال أوس» لأصحاب النبى 5 : « كيف تحزبون 
القران ؟ قالرا: ثلاث سور ومسا وسيعاً» وتسعاأ» 
وإحدى عشرةء وبلاث عشرة» والمفصل من ف إلى 


آخره) . 
فإن قيل : فقوله تعالى : # الُذين جعلوا القرآن 
عضي 4 ذم للمجزئين . 


فلت : المراد تجرئة النقض لقوله: # أفتۇمنون 
ببعض الكتاب وتكفرون ببعض 4 . 

( كتاب الإجزاء فى معرفة الأجزاء ١‏ ببحث للاأستاذ 
الشيخ إبراهيم عطوة عوض » مجلة الأزهر» الجزء 
الرابع » السنة السابعة والخمسون» ربيع الآلحر 
۵ ھب ینایر ۱۹۸۵م/ ۵1۹ 0۲۹ 0۲۲ 
(oY‏ 


1 : 
1 1 
ا کر 
ا2 | ل کے زلا سگ مام وجا ادن مما ورس 
ر فما با لمکا اکا ن چم رجا وصلوت رعا تدا چت | 
لمیا مارا لاساد م نومام وا امه ' رکا الاما ن هلاه | . 
مسا ال مله و اله وت باتفا ومد فلا دعتے ابه 
الا لاد ل عله الرلى ل تاد دتاله مه 
المتران وك ما ن ودا ول الخانعز للف وها لیام 
اور ر“ ع وما نتا ته بام | وارد 4 ەسشارعامواردهه | 
| رر فت بار تارمل م ایرد ا 
الارن ق النئ عل الصتارة واللاموالا صاب رن 
فا باعنشا رکو راشاب ودلاك ہا اعتارکرر 
و لالت فا ةا رقانتالاحتاب ٠‏ ص رارت معت دمر , 
فنا کاب مهالا جرا ق معرفة ا لاجزاء ‏ واته الو 
ال وع المامول تة وه الاسناد ومعصى ب و | 
لعزب ود یلا بیان جل ١‏ دکرہ ش ھل الکتاب روچ ن | 
الئے ی س اعدا دی عن يچرا لت شوريعن: 
امعد م مراد ىعن با نعل ن مد فا 
داو دعر ا لٹا یع مر وشا لابن سم ن ارا ن بن کل . 


من ټی لبه 9ال ا لمم رفک بهم ززا لزان سورة اواب | , 
وكلة لم راا واصط لاما همز ساو اميه دراب 
وٹ ہم مزا ے ھا دہ را رامعل لڑےا جم ما بللا 

اعمالاع ارات فراد تفه ولاک نحم | 
ارا ان چات متعن دزا وکر رہ دج ة سثاق وکا ن ذلا | ر 


بس 


كتاب الإجزاء فى معرفة الاجزاء 


A 


سسس 


+ أجزاء القران : والتسع الثالث» وصارت الباء من سيصيب من الثلث 


فی المجلس الٹشانی من مجالس ٹعلب ورد ما يالى 
تحت عنوان ١‏ الأجزاء فى القرآن » : 
عن محمد بن يعقوب السمرقندى رحمه الله أخبرنا 
محمد بن الحسن بن مقسم» ثنا أبو العباس أحمد بن 
یحیی ٹعلب» ٹنا محمد بن یعقوب السمرقندی» ننا 
أبو بكر الحميدى عبد الله بن الزبير ثنا أبو الوليد عبد 
الملك بن عبد اله بن شعوة » عن إسماعيل بن عبد الله 
ابن قسطنطين» عن حمید الأغرج» آنه حسب حروف 
القرآن فوجد النصف الأول من القرآن يتتهى إلى خمس 
وستين أية مز, سورة الكهف عند قرله تعالى: * هل 
أتبعك على أن تعلمن مما ءلمت رشا قال إنك لن 
تستطيع € [ سورة الكهف : »۷١‏ ۷۷ ] وهو الربع 
الانى والسدس الثالث والثمن الرابع والعشر الخاسس 
وصارت ‏ معى صب 4 من النصف الآأحر إلى أن 
تختم القرآن. 

يعلق محقق الكتاب هنا بقوله : ) 

( هى الآية ذأاث العدد ٦‏ على طريقة الكوفيين 
المروية عن أبى عبد الرحمن عبد الله بن حبيب 
السلمی عن على بن آبى طالب » وهى الطريقة التي 
اتبعت فى رسم المصحق الأميرى المصرى» ومما هر 
جدير نالذكر أن معظم سور القرآن يختلف القراء فى 
عددها. 

انظر الإتقان للسيوطى /١(‏ 1۷ 1۹ ) ولم يتةقوا 
إلا على أربعين سورة ذكرها السيوطى فى كتابه ). 

رالثلث الأول ينتهى إلى بعض إحدى وتسعين آية 
(هى الاية الموفية التسعين فى رسم المصحف الأميرى 
المصرى ) من براءة عند قوله تعالى # كذبوا الله ورسوله 
سيْصيب )إلا الباء من سيصيب» وهو السدس الثانى 


۲ 


الأوسط إلى بعض ست وأربعين ا أية من سسورة 
العنکہوت عند قوله تعالی : 3 إل بالتی هى أحسن الأ 
وهو السدس الرابع والتسع السادس» وصارت «لالذين 
ظلموا ) من الثلث الآحر إلى آن تختم القرآن . 

والربع الأول ينتهى إلى أول آية من سورة الأعراف إلى 
فوله تعالى ل للمؤمنين € وهو اللمن الثانى» وصارت 
ايوا من الربع الثانى » والربع الفانى بنتهى إلى 
#لن تسدطيع € ۔حیٹ انتھی الصف الأول والربع 
الفالث إلى بعض مائة وثمان وأربعين أية من سورة 
الصافًات عند # فمتعناهم & وهو الثمن السادس» 
وصارت * إلى حين € من الربع اللحرء والربع الالحر 
إلى أن ی بختم القرآن. 

والخمس الأول ینتهى إلى بعض |ا: 
(ھی الأية الموفية التسعين ) من سورة المائدة عند قوله 
تعالی ل أن سخط الله عليه # وهو العشر الثانى: 
وصارت ‏ وفى العذاب هم خالدون € من الخمس 
الثانی » والخمس الثانی ینتھی إلى بعض ست وآربعين 


تين وثمانين ية 


آية من سورة يوسف عند قوله تعالى # لعلى أرجع إلى 


التاس ‏ وهو العشر الرابع » وصارت # لعلهم & من 
اللخمس الثالث» والخمس الئالث ينتهى إلى بحعض 
إحدى وعشرين أية من سورة الفرقان › عند قوله تعالی 
# أو نر ربا # وهو العشر السادس»ء وصارت ل لقد 
استکبروا ه من الخمس الرابع والخمس الرابع ينتهى 
إلى بعض خمس وأربعين آية ( هى الآية : ٤١‏ ) من 
سورةفصلت عند قوله تعالى ل من عمل صالخا 
فلنفسه ومن # وهو العشر الثامن» وصارت * أساء 
نعليها € من الخمس الآحر» والخمس الاتحر إلى أن 
تختم القرآن. 

والسدس الأول إلى بعض إحدى وأربعين ومائة أية 


(هى الآية : ٠١١‏ ) من سورة النساء عند قوله تعالى 
لإلی الصلاۃ قاموا 4 وصارت ‏ کسالی )€ فی 
السدس الشانى والسدس الشانى ينتهى إلى إحدى 
ولسعين آية ( هى الآية: ٩١‏ ) من سورة براءة فى 
لإسیصیب ) إلا الباء» وهو الثلث الأول والتسح 
اللالت» وصارت الباء من # سَيْصيب 4 من السدس 
الفالث. والسدس الشالث يتتهى إلى بعض حمس 
وستين آية ( هى الأية : ٦۷‏ ) من سررة الكهف عند 
قوله تعالى # لن تستطيع ¢ وهى النصف الأول والربع 
الثانى والثمن الرابع والعشر الخامس» وصارت # معى 
صبرا # من السدس الرابع » والسدس الرابع ينتهى إلى 
بعض ست واربعين اة من سور العنكبوت عند قوله 
نعالی 9 بال هى أحسن إلا وهو السيع السادس» 
وصارت « الذين ظلموا € من السدس الخامس» 
والسدس الخامس ينتهى إلى بعض أربع ولان آي 
(هى الاية : : ٠١‏ ) من خم الجاثية عند قوله تعالى 
لفالیوم لا يیخرجون منها 4 وصارت * ولا هم من 
السدس الاآلحرء» والسدس الآنحر ينتهى إلى أن تختم 
القرآن. 

والسبع الأول ينتهى إلى بعض ست وخحمسين أيسة 
(هى الآية / ۵۷ ) من سورة الساء عند قوله تعالى : 
أزواح مطهرة وذد 4 وصارت « خلههُ € من السبع 
الثانی والسہع الٹانی ینتھی إلى عض سی وستين وماة 
آية من الأعراف عند قرله تعالى « إن ربك لسريح ال 4 
وصارت* مقاب € من السبع الثالث؛ والسبع الثالٹث 
ينتهى إلى بعض آرم وعشرين آية ( هى الأبة: ۲۲ ) 
من سورة إبراهیم عند # وما کان لى عَلْيُُِ 4 وصارت 
كم ) من السبع الرابع ينتهى إلى بعض سبع وأربعين 
آبة ( هى الآية : ٤۹‏ ) من سورة المؤمنين عند # ولق 
آتينا موسى الكتاب € وصارت ‏ لعلهم يهتدون € من 
السبع الخامس» والسبع البخامس ينتهى إلى بعض 


T1 


Tuy ol &‏ ۵ 2 
ثمانى عشرة آية من سورة سباً عند # رى ظاهرة ود ز4 


وصارت # نا 4 من السبع السادس› والسبع السادس 
تھی إلى آن تختم آیتین من سور الحجرات عند 
[وأنتم لا تشعرون ‏ وصارت ‏ إن الذين يغضون 4 
من السبع الآأحر» والسبع الآتحر ينتهى إلى أ ل تیختم 
القرآن . 
والشمن الأول ينتهى إلى بعض مائة ولخمس وتسعين 


آية ( هى الاية : ۱۹۷ ) من آل عمران عند قوله 3 متاع 


قلیل ٹم ما 4 وصارت # واهم# من الثمن الشانى؛ 
رالفمن الشانى ينتهى إلى انقضاء أل آية من سورة 
الأعراف ( هى الآية الثانية ) عند # وذكرى للمّؤمنين 4 
وهو الربع الأرل» وصارت ل اتبعوا 4 من الثمن 
اثالث والثمن الشالث يننهى إلى بعض سبع وثلائين 
آية ( هى الاية : ٤١‏ ) من سورة هود عند قوله # وقار» 
وصار # التنور 4 من الثمن الرابع » والثمن الرابم منتهى 
إلى بعض حمس وستين أية ( هى الآبة : ۷ ) من 
سورة الكهف عند قرله تعالى # إنّك لسن تستطيع 4 
حيث انتهى الصف الأول والريع الشانى والسدس 
الثالث والعشر الخامس» وصارت # معى صبرا 4 من 
لثمن الخامس» واللمن الخامس ينتهى إلى الياء من 
# ينقلبون € خر سورة الشعراء» وصارت # نقلبون4 
من الثمن السادس» والثمن السادس ينتهى إلى بعض 
مائة وثمانى وأربعين أية من سورة الصافات عند 
لفْمَتَعْناهُمْ € وهو الربع الثالث وصارت ل إلى حين4 
من اللمن السابع والثمن السابع ينتهى إلى أن يختم 
أو عشر من سورة النجم ل | إلى بده ما آوحی ٭ 
وصارت # ما كدب الماد 4 من الشمن الآحرء والثمن 
الآلحر إلى أن يختم الالحر. 

والتسع الأول ينتهى إلى بعض مائة وثلاث وأربعين 
آیة من سور آل عمران؛ عند قوله تعالی # فقد رآیتموه 


وأ 4 وصارت # نتم تنظرون 4 من التسع الفانى› 


احزاء القسران 


والشسح الثانی ینتهی إلى بعض أربع وخمسين ية ( هى 
الأب : ٠١‏ ) من سورة الأنعام» عند < عليهم من بيننا ) 
وصارت # آليس الله باعلم بالشاكرين € من التسع 
الشالث؛ والتسع اللالث ينتهى إلى بعض إحدى 
وتسعين آية ( هى الآية: ۰ ) من سورة براءة عل 
إسيصيت 4 إلا الباءء وهو الثلث الأول والسدس 
الثانى» وصارت الباء من # سيْصيب 4 من التسع 
الرابع “ والتع الرابع ينتهى إلى بعض إحدى عشرة آية 
من سورة التحل عند ومن كل الشمسرات إن فى 4 
وصار # ذلك € من التسع الخامس» والتسع الخامس 
ينتهى إلى بعض ثمان وعشرين آية (هى الاية : (٣‏ 
من سورة الحج عند « وأحلّث كم الأ ) وصارت 
نمام 4 من التسع السادس› والشسع السادس إلى 
عض ست وأربعين آية من سور العنکبوت عند 3 إلا 
بالّی هی أحْسَنْ إل وهو الثلث الأوسط والسدس 
ارابع» وصارت ل الَذِينَ ظَلَمُوا 4 من السع السابع . 
والتسع السابع ينتهى إلى بعض تسع يات ( هى الأية : 
١‏ ) مرم أو سورة المؤمن عند # لمقت الله أكبر من 
مقتكم أن 4 وصارت *فْسَكَمْ € من التسع الثامن . 
والتسع الثامن يتتهى فى بعض سبع عشرة ية ( هما 
الآية : ١٤‏ والآية: ٠١‏ ) مر أول سورة الواقعة عند 
#وقليل من الالحرين › على € وصارت * سرر 4 من 
التسع الآحر والتسع الآنحر إلى أن تختم القرآن. 
والعشر الأول ينتهى إلى بعض إحدى وتسعين أية 
(هى الآية: ۹١‏ € من سورة آل عمران عند # حتى 
تنفقوا مما ) وصارت * تجحبون 4 من العشر الثانى؛ 
والعشر الثانى ينتهى إلى بعض إحدى وثمانين أية (هى 
الآية : )۸٠‏ وفى كتاب المصاحف ١‏ اللتين وثمانين ٩‏ ) 
من سورة المائدة عند أن سخط الله عليهم ¢ وهر 
حر اللخمس الأولء وصارت # رفی العذاب % من 


العشر الثالث والعشر الثالٹ ينتهى إلى بعض اثنتين ٠‏ 
وثلاثين آية من سورة الأنفال عند #حجارة من السماء 
أو اٿتنا ‏ وصارت « بعذاب أليم€ من العشر الرابع . 
والعشر الرابع يتتهى إلى بعض ست وأربعين أية من 
سورة پوسف عند قوله « لعلى أرجع إلى التاس وهر 
الخمس الفانى» وصارت لظ لعلهم ¢ من العشر 
الخامس» والعشر الخامس ينتهى إلى حمس وستين 


آية ( هى الآية : 1۷ ) من سورة الكهف عبد قوله تعالى 


إنك لن تستطبع € وهو النصف الأول والربع الثانى 
والسدس الشالث والشمن الرابع» وصارت * معى 
صبرًا) من العشر السادس والعشر السادس ينتهى إلى 
بعض إحدى وعشرين آية من سورة الفرقان عند # أو 
ری ربنا & وهو البخمس الفالث» وصارت # لشد 
استكبروا ) من العشر السابع» والعشر السابع ينتهى 
إلى بعض إحدى وثلاثين أية من سورة الألحزاب عند 
#وَلَعْمَّل € وصارت # صَالحًا 4 من العشر اللامن 
والعشر الثامن ينتهى إلى بعض خمس وأربعين أية 
(هى الاية: ٤٦‏ ) من سورة حم فصلت عند * فلنفسه 
ومن # وهو الخمس الراب » وصارت ل أساء فعليها 4 
من العشر التاسع» والعشر الشاسع ينتهى إلى بعض 
حمس وعشرين أية ( هى الآية: ۲١‏ ) من سورة 
الحديد عند « فى ذرَيتهما النبْرًة والكتاب ‏ وصارت 
# فمنهم مهتد € سن العشر العاشر» والعشر العاشر 
ينتهى إلى آخر القرآن. 

( مجالس ثعلب لاأبى العہاس أحمد بن يحيى 
ثعلب» شرح وتحقيق عبد السام محمد همارون ٠‏ 
ذخائر العرب )١(‏ دار المعارف» القاهرة ٠٠ / ٠۹۹۹‏ 
٥‏ وقد وضعنا ٹعلبقات المحقق بین آقواس فى ثنايا 
النص). 

وعن تجزئة المصحف جاء هذا البحث القيم 
للأستاذ إبراهيم الإ بيارى» يقول المؤلف : 


القد كان المسلمون وإالوحی لا يزال متصلا يختصون 
ومهم پنصیب من القرآن» يخلون إلى أنفسهم ساعة 
من پومهم هذا یتلون فبها ما تیسر» يفرض كل منهم 
على نفسه جزءا يعینه » و إلى هذا يشير ما روی عن 
المغيرة بن شعبة قال : استأذن رجل على رسول الث لا 
وهو بين محة والمدينة فقال : إنه قد فاتنى الليلة جزثى 
من القران فإنی لا أوٹر عليه شيئا . 

وما نشك فى أن هذه التجزئة كانت فردية» آى إن 
مرجعها كان لكل فرد على حدة» ونكاد نذهب إلى 
أنها لم تكن على التساوى , 

وهذه التجزئة الى أخذ فيها المسلمون مبكرين 
لیجعاوا للقرآن حًا من ساعات ومهم تی لا بغیبوا 
عنه فیغیب عنهم » وحتی بیسروا على أنفسهم ليمضوا 
فيه إلى آخحره أسبوعًا بحد أسبوع » أو شهرا بد شهرء 
هذه التجزئة الأولى غير المضبوطة مى التى أملت على 
المسلمين بعد فى أن يأخذوا فى تمجزئة القران تجزئة 
تخضع لمعايير مضبوطة » ولم يكن عليهم ضير فى آن 
' عند هله وبعد أن استوى المصحف بين أيديهم 
مكتوبًاء كان عد السور وعد الكلمات وعد الأيات› 
ولا يدفع هذا أن المسلمين الأول آيام الرسول كارا 
بخيدين البعد كله عن هذا كلهء بل إن مانعليه هر 
الإحصاء المستوعب الشامل » وأما غيره فما نظلا نذكره 
على المسلمين الأولء من ذلك ما روى عن ابن 
مسعود أنه قال : أقرأنى رسول الله َة سورة من الثلائين 
من آل حم؛ يعنى الالحقاف . ٠‏ 
وأزيدك بعد هذا شيئًا أنقله لك عن السيوطى 
لتشارکنی رأیی ؛ قال السیوطی : كانت السورة إذا كانت 
أکثر من : ٹین اية سميٽ الثلائين . 

.) ٦١ /١ الإتقان‎ ( 
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وهذا الاستيعاب الشامل لم يكن إلا مع أيام 
الحجاج» وأحب أن أسوق لك دليلى عليه : 


پو ساف الحفاظ والقراء - ويقول ابو یکر: وکٽتٽ مھم بہ 
فقال الحجاج : آحبرونی عن القرآن کله كم هر من 
حرف؟ قال آبو بکر: فجعلنا نحسب حتى أجمعوا أن 
القرآن تلالمائة آلف حرف وأربعين ألفا وسبعمائة 
ونيف وأربعین حرفا - قال الحجاج : فأخېرونی إلى آى 
حرف پتتهی نصف القران . 

فحسبوا فاجمعوا أنه ينتهى فى الكهف «ولبتلطف 4 
-الاية ٠۹‏ - فى القاء . 
فال أبو بكر: ذإذا أو سبع فى النساء 3# فمنهم من امن 
په ومنهم من صد € الآيبة ٠١‏ _ فى الدال» والسبع ‏ 
الثانى فى الاأعراف ل أولئك حبطت# الأية ٤١‏ - فى 
التاء» والسبع الثالث فی الرعد ل أكلها داقم ¢ الاية 
٠‏ فى الألف اخحر #أكلها # الاية ۲٠ء‏ والسبح الرابم 
فى الحح لكل آمة جعلنا منسكا) الابة ۴٤١‏ فى 
الألف» والسبع الخامس فى الأأحزاب ١‏ وما كان 
لمؤمن ولا مؤمنة » الإية ۳١‏ فى الهاء والسبع السادس 
فى الفتح #الظانين بالله ظن السوء 4 الاية ٠‏ فى الوارء 
والسابع مابقى من القرآن . 

قال الحجاح: فأحبرونی بأثلاٹه ؟ قالوا : الثلث 
الأول راس اة من برأءة » والثلث الثانى رس [حدىی 
ومائة اية من طسم الشعراء» والئلث الثالث ما بقى من 
القران» ۳ سالهم الحجاج عن أرباعه فإذا آول ربع 
حاتمة سورة الأنعام» والسربع الثانى الكهف 
#وليتلطف# الاية 1۹ والربع الثالث حاتمة الزمرء 
والربع الرابم ما بقى من القرأن. 

کات هذه نظرة الحچاج مع ! اء وإالحفاظ »› 


وکانت جره للقران ET‏ علد حروفه »› ولد رأیناه 
کیفی جزأه نصفین» ثم أسباعا» ثم آثلاڻاء ثم أرباعا. 

وما نظن الحجاج كان يستملى فى هذه النجزئة إلا 
عن تفكير فى التيسير» فجعله نصفين على القارىء 
المعجد» ثم آثلاثا على اللاحقء ثم أرباعا على من 
يتلو اللاحق» ثم أسباعا على من يريد ن يتمه فى 
آسیوع وكانت تلك هى النهاية التى آحبها الحجاج 
للمسلمين › وکأنه لم يحب لهم أن يتجاوزوها: لذلك 
لم يمض مم القراء والحفاظ يسألهم عما بعدهاء 
ونحن نعلم أن الحجاج كان يقرا القران كله فى كل 

وحين نظر الحجاج فى القرآن يجزئه هذه التجزئة 
التى تحدها الحروف › بدا غیره من بعسده ینظرون فی 
تجزئة القرآن تجرتة تمليها الآبات» فقسموه أنصافا 
وأثلانًا وأربامًا وأحماسا وأسداسا وأسباعًا وأئمائا 
وأتساعًا وأعشا . 

وما نظن هؤلاء الذين جاءوا فى إثر المحجاج بهذه 
التجزئة التى تخالف تجزئة الحجاج كانوا يستملون إلا 
عن مثل ما استملى الحجاج عنه» وهو التيسير»ء ثم 
الإرحاء فی هذا التیسیر؛ ثم تخصیص کل يوم بلصيب 
لا يزيد ولا ينقص › وکان آقصی ما آرادوه لکل مسلم 
أن يتم قراءة القران فى يام لا تعدو العشرة. 
کان من حلاف سير علمت سببه» وأحبك آن تعلم أن 
هذا الخلاف الہسیر فی عد الآیات جر إلى حلاف 
يسير فى هذه الشجرئة . 

وإذ كانت فكرة | لحجاح»› وفكرة من جاء بعد 
کما آری› وکان الحجاج متشددا على نفسه آولا؛ كما 
رآیت » فلم يجاوز فی تيسيره إلى غير سبعة آيام ‏ ولکن 
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من جاءوا بعد الحجاج لم يك ونوا على تشدد الحجاج 
فأرخوا شا فى التيسير وزادوها إلى عشرة . ) 

وما وقف التيسير عند هذا الحد الذى انتهى إليه من 
جاءوا فى إثر الحجاج» بل نرى الميسرين أرخوا 
للقارئين إلى أن بلخوا بهم الشلاثين ء فإذا القران يجزأ 
إلى ثلاٹین جزء!. 

غير آن هذء المراحل التی جاءت بعد الحجاج لم 
تتم فى يوم وليلة» بل امتدت بامتداد الأيام» ولقد 
كانت وفاة الحجاج فى العام الخامس والتسعين من 
الهجرة» ونرى السجستانى يروى أخباره فى تجزئة 
القرآن تلك التجزئة الثانية عن رُواة تنحصر وفاتهم فى 
القرن الشانى للهجرة» ثم نرى ابن النديم وهو يتكلم 
عر الكش المؤلفة فى أجزاء القرآن يذكر لبا : 

١‏ - كتاب أسباع القرآن لحمزة بن حبيب بن عمارة 
الزيات» ولقد كانت وفاة -حمزة سثة ١۵۸‏ هب , 

۲ کتاب أجزاء ثلائین؛ عن أبی بکر ہن عیاش › 
وغد کانت وفاة آبی بكر بن عياش سنة ۱۹۴ ه. 

وما يعنينا الكتاب الأول » فلقد علمإ أن تبجرئة القرآن 
آسہاعا» كانت على يد الحجاج حروفًاء وقد تکون 
على يد حمزة آيات» أقول : لا تعثينى هذه ولكن 
تعنينى الثانية » فهى تدلنا على أن تجزئة القران إلى 
ثلاثين جزْءا» وهى التمجزئة التى عليها مصاحفنا اليوم» 
تجزئة قديمة انتهت إلى أبى بكر» بهذا يشعرنا سلوب 
ابن النديم؛ إذ لم يعز الکتاب لای بكر وإنماقال: 
عن آبی پکر. 

إذن فتجزئة القرآن ثلاثين جزء! لم تغب عن القِرن 
الثانی الهجری؛ ولا يبعد أن تکرن دون منتهاه بكشير؛ 
فلقد كان مولد أبى بكر سنة ست وتسعين من الهجرة؛ 
والرجل يصلح للتلقى وإلرواية مع الخامبة والجشرپن 


من عمره» آی إن با بكر کان رجل رواية وتلق مع العام 
العشرين بغد المائة الأولى من الهجرة . 

وذ الشجزئة الأحيرة» أعنى تجزئة القرآن بلاثيره 
جز۶ا» هى التجزئة التى غلبت وعاشت» ولعل ما 
ستاعد على غابتها يسرها ثم ارتباطها بعدد أيام الشهرء 
ونحن نعلم كم تجد هذه التجزئة إقہالا عظيمًا فى شهر 
رمضان مسن كل عام وما نظن الذين جزءوا انتهوا إلى 
هله التجزثة الألحيرة فى مرحلة واحدة متجاوزين 
التجزئة العشرية إلى التجزئة الثلائيئية » والذى نقطع به 
أنه كانت ثمة تجزئات بين هاتين المرحلتين لا ندرى 
تدرجهاء» ولكن يعنينا أن نقيد أن ثمة تجزئة تقع فى 
عشرین جز۶ا تحتفظ بها محتبة دار الكتب . 

وبهذه التجزئة - أى إلى ثلائين جزءا - أصبح القرآن 
بعرض أجزاء منفصلة كل جزء على حدة» وأصبحنا 
نراۃ فی المساجد لا سیما فی شھر رمضان محفوظًا فی 
صاذیق بأجزائه الثلاثين » كل مجموعة فى صندوق 
يقدفه الراغبون فى الشواب إلى الوافدين إلى المساجد 
رغبة فى تلاوة نصيب من القران . 

وأصبح يطلق على هله الأجزاء الثلاثين اسم ربعة» 
والربعة فى اللغة : الصندوق أو الوعاء من جلدء ولعل 
تضمية الألجزاء الثلاثين بهذا الاسم جاءت من إطلاق 
المحل على الحال فيه. 

ولكن هذا التيسير الأحير جَرّ إلى تيسيىر خر يتصل 
به» وما نشك فى أن الدافع إليه كان التيسير على 
الحافظين » بعد أن كان التيسير على الشارئين» وفرق 
ہین أن تیسر علی قاریء وہین أن یسر على حافظ . 

من أجل هذه فيما نظن كان تقسيم الأجزاء الثلاثين 
إلى أخزاب» كل جزء ينقسم إلى حزبين» ثم تقسيم 

الحزب إلى أرباع » كل حزب ينقشم إلى أربعة أرباع , 


TY 


وعلى هذا النقسيم الأحير طبعت المصاحف»› 
فى عدد الآيات» فأنت تعلم هذا الخلاف الذى 
فالمدنيون الأول يعدون آيات القرآنء ٠٠٠١‏ اية. 

والمدنيون المتأحرون يعدون آيات القرآن ٠1١٤‏ 
إية. 

والمکيون المتأحرون يعدون يات القرآن ٠١١۹‏ أية . 

والکوفیون یعدون آیات القرآن ٠۲٠۳‏ اية . 

والبصريرن بعد ون ایات القرأن ٤‏ ۲ آیات . 

والشامیون یعدون آیات القرآن ٠۲۲٣۵‏ اية . 

وفى هذا الخلاف كان ثمة ترجيح وثمة اتفاق وذمة 
تغلیب » وفلد انبری هده السفاقسى فی کتابه یٹ 
التفح› ولقد أعتمہد السفاقسی على رجلين سبقاه فی 
هذه الصناعة» هما أبو العباس أحمد ين محمد بن 
اہی بکر الفسطلانی فی کتابه « لطائف الاشارات فی 
علم القراءات » وائقادری محمد»ء وكتابه ( مسعف 
المقرئين ومعين المشتغلين بمعرفة الوقف وإالابتداء ١‏ 
وانتهى إلى الرأى الراجح أو المتفق عليهء وبهذا أخذ 
الذين أشرفرا على طبع المصحف طبعته الأأحيرة فى 
مصر» رحیح يحمل الإشارات الجانيية الدالة على 
مكان الأجزاء والأحزاب وأرباع الاأحزاب . ) 

( تاریخ القرآن ۔ [براهیم الإبیاری / ٠١۳١-۱٤١‏ ). 

ويفرد الإمام ابن الجوزى بابًا فى كتابه الموسرم 
بعجائب علوم القران يذكر فيه أجزاء القرآنء لا يقصد 


بذلك عد أجزاء القرآن الثلائين إنما يريد أن يقول 


مثلا: إن القرأن نصفان : النصف الأول عند قرله تعالى 
فى سورة الكهف : # لقد جعت شيئًا كرا ¢ 1 الابة : 


اجسسزاء القسسران 


فالنون والكاف من النصق الأول» والراء والألف 
من النصف الشانى» وهكذا يقسم القرآن إلى ثلاثة 
أقسام» وأربعة ... إلى عشرين جزءا ويبين فى كل 
نقسیم إلى ى آية؛ بل إلى آى حرف يتتهى هذا 
الجزء» وهو ما ننقله لك فيما يلى» وقد وضعنا أرقام 


الايات بين قوسين . 
يقول آلإمام أبن الجوزى : 


القرآن نصفان : النصف الأول عند قرله ‏ لقد جت 
شا ثرا € [ الكهف : ۷٤‏ ] فالنون والكاف من 
الصف الأول» والراء وإلألف من الصف الثائى . 

فأماالأثلاث : 

فالفلث الأول رأس اثنين وتسعين من التوبة: قوله 
ألا يجدوا ما ينفقون ‏ [ التوبة: ٩۲‏ ]. 

والثلث الشانى: راس خمس واربعین من 


العنكبوت : « يَعْلّمُ ما تَصنعون 4 [ العنكبوت: 
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والثلث الثالث : احر القرآن. 

فأما الأرباع : 

قالاأول: رأس أربع ايات من الأعراف: RÊ:‏ ه 
قائلون €[ الأعراف: ٤‏ ] . 

والٹائی : فی الهف : ٭ شا نرا € [ الكهف : 
¥[ 
إلى ب زم نون €[ الصاقات: [N‏ 

والرابع : : أخر القرآن . 

وأما الاتحماس : 

فالخمس الأول : رأس إحدى وثمانين من المائدة: 
وَلكنٌ كشيرا منهم فاسقون € [ المائدة: ۸۱[ 


ETA 


والثانی : رأس اٹنین وخمسین من یوسف: # کید 
الخائنين 1#[ يوسف: ٠٥۲‏ ]. 

والثالث: رأس عشرين من الفرقان: # وكانَ رَبك 
بصیرًا ٭ [ الفرقان: ۲١‏ ] . 

والرايع : رس ست وأربعين من حم فصلت : وما 
رَبك بظللام للعبید €[ فصلت : ٤٦‏ ]. 

والخامس : أخر القرآن. 

وأما الأسداس : 

فالاأول: رس مائة رسبح وأربعين من الساء : 
#وکان الله شاکرا عَليمًا 4 [ الساء: ٠٤١‏ ], 
والشانى : رأس اثنين وتسعين من التوبة: ‏ ألا 
جوا ما فقون € [ التوبة: ٩۲‏ ]. 

والثالث : فى الكهف: نك 14 الكهف: .]۷٤‏ 

والسرابع : رأس خمس وأربعين من العنكبوت : 
ليَعْلَّم ما تصنعون 1€ العنكبوت : [٥‏ 

والخامس: رأس اثنين وثلاثين من الجاثة: # وما 
حن بمسَْيْقَنينٌ € [ الجاثية: ٠۲‏ ]. 

السادسر : آخر الةرآن. 

وأماالأسباع : 

فالاول: رأس إحدى وستين من سوره النساء: 
#صدودا ‏ [ النساء؛ ١‏ ]. 

الثاني : راس ماثة وسبعين من الأغراف : جر 
المصلحين 4#[ الأعراف: ٠۷١‏ ]. 

والشالث : رأس خمس وعشرين من إبراهيم : 
#ڑیتذکرون €[ [براهیہ : ۲۵ ]. 

والرابح : رأس حمس ونحمسين من المؤمنين : # من 
مال وبين ¢[ المؤمنون: ٠5‏ ], 


أجزاء القسراآن 


والخامس: رأس عشرين من سبأً: لمن المؤمنين» 
[ سا ۲۰ 

والسادس : خاتمة الفتح . 

وأما الأثمان : 

فالأول : لحاثمة آل عمران[٠٠۲].‏ 

والشانى : رأس أربع أيات من الأعراف  :‏ أو هم 


تائلون ¢[ ]. 
والثالث: رآس أربع وأربعين من هود : # وقيل بُعدًا 
للقَوْم الظالمين 4[ ٤٤‏ [. 


والرابع : فى الكهف : ¥ تک 41€ ۷]. 

والخامس : رأس ماثتين وغشرين من الشعراء : #إنه 
هو السميع العليم ۲۲٠1#‏ ]. 

والسادس: رأس أربع وأربعين ومائة مر الصافات : 
یوم يبعٹون ۱٤٤1)‏ ]. 

والسابع : خحاتمة الطور ٤۹[‏ ]. 

والثامن : احر القران. 

وأماالأتساع : 

فالأول : رس مائة وخمسين من آل عمران: # خير 
الناصرين €[ ٠٠١١‏ ]. 

والثانى: رأس ستين آية من الأنعام: # ينئكم بما 


کننه تعملون 4[ ٠١‏ ]. 

والشالث: رأس اثنين وتسعين من النوبة: * ما 
فقون ¢[ ٩۲‏ ]. 

والرابع : رأس عشسرين من اللحل: . وهم 
يخلقون)[ ۲۰ ]. 


واللخامس : رأس ائنين و عشرين من الحج : 


«عذاب الحريق 4[ ۲۲ ]. 


والسادس : رأس حمس وأربعين من العنكبوت : 


# ما تصنعون 4[ ٤١‏ ]. 
والسابع : رأس إحدى عشرة من المؤمن: # من 
سبیل ۱۱14 ]. 


والئامن : حائمة الرسحمن [ ۷۸ ]. 


وما الأعشار : 

فالاو : رأس تسعين من آل عمران: ل هم 
الضالون۹۰[4]. 

والثانى : رأس إحدى وثمانين من المائدة: ۾ کٹا 
منهم فاسقون ۸۱14 ]. ) 

والرابع : رأس انين وخمسين من يوسف: ل كيد 
الخائئين#[١١]‏ . 

والخامس : رأس أربع وسبعين من الكهف : # شيا 
نک 4[ .]۷٤‏ 

والسادس : رأس عشرين من الفرقان: # وكان رَبك 
بصیرا 14# ۲۰]. 

والسابع : رأس ثلاثين من الأحزاب : * وكان ذلك 
على الله يُسیرا 4[ ۳۰ ] . 
لبظلم للعبيد ٤١14‏ ]. 


والتاسع : حاتمة الحدید 1[ ۲۹ ]. 

والعاشر: آخر القرأن. 

فأما أنصاف الأسداس» وهی أخر انى عشر: 
فالأول : حاتمة البقرة1 ۲۸٠‏ ]. 


رالثانی : فی الساء: راس السدس : # شاکرا عليمًا ٭ 
.11٤¥[‏ 

والثالث : # أو مُه قائلون 4[ الأعراف : [٤‏ 

والرابع : هو الثلث: ‏ ألا بجدوا ما بتفقون 4 
[التوبة: ۹۲ ]. 

والخامس: آخرالرعد[ ٤١‏ ]. 

والسادس : نصف القران: # نكا 4#[ الكهف : 
[vé‏ 

والسابع : حاتمة النور[ ٤ا‏ ]. 

والامن: الثاثان: ل يعلم ما تصنعون » 


[العتكودت: ٤١‏ ]. 
والتاسع : الربع الثالث : # يعون 4 [ الصافات : 
4¢[ 


والعاشر: رأس اثنتين وثلائين من الجاثية: 
والحادى عشر: خاتمة الممتحة 1 ٠١‏ ]. 
والثانى عشر: آحر القرآن. 
وما أثصاف الأسباع : وهى أخر أربعة شر : 
فالاول: رس سٹ وستين ومائتين من البقسرة: 
عر ار س ت . 
لملم تتفکرون ۲٠۹14‏ ]. 
والثانى : رأس إحدى وستين من النساء : #صدودا) 
١ [‏ 1. 
والثالث : رس عشرين من الأنعام : # لا يؤمنون » 
1١ [‏ 
[الاأعراف: ۱۷۰ !. 
والخامس : رآس ستین من يونس : * لا پشکرون # 
[ * 1 1. 


والسادس: السبع الشالث: # لعلهم يتذكرون 4 
[إبراهیم : ۵ 

والسابع : النصف: ‏ شيئًا نكا ¢ [ الكهف: 
[¥٤‏ 

والشامن : من السبع الرابع : # من مسال وبئين 4 
[المؤمنون: ٠١‏ ]. 
والتاسع : رأس أربعين من القصص : # الظالمين) 


67[ 
والعاشر: السبع الخامس: # فريقا من المؤمنين 4 
[سباً: *۲]. 


والحادى عشر: رأس أربعين من المؤمن : # بغير 
حساب 4[ ٤١‏ ]. 


والثانى عشر: السبع الثالث : خحاتمة الفتح .]٤۹[‏ 

والثالث عشر: خاتمة التغابن [ ۱۸ ]. 

والرابع عشر: حر القرآن. 

وأما آنصاف الأئمان ۔ وهى آحر ست عشرة ' 

فالاو : رأس مائئثين وخحمسين من البقسرة: 
#الکافرين 4[ ۲٠٠‏ ]. 

والثانى : الثمن الأول : حاتمة آل عمران[ ۲٠٠‏ ]. 

والثالث : أربعين من المائدة: # شىء قدير4 
[ 1£ 

والرابع : اللمن الثانى : * قائلون ¢ [ الأعراف: 
1٤‏ 

والخامس: رأس عشر من التوبة : « المعتدون ¢ 
[*11. 

والسادس: من اللمن الشالث: ل بعدا للقوم 
الظالمين # [هرد: ٤‏ ]. 


والفامن : الثمن الرابع : وهو النصف: # نكرا 4 
[الكهف: .]۷٤١‏ 

وإالتاسع والعاشر: الثمن الخامس: * السميع 
العليم ) [ الشعراء: ۲۲۰ ]. 

رالحادى عشر: خاتمة سجدة المؤمن [ ٠١‏ ]. 
والثانى عشر: الثمن السادس: # إلى يوم يبعثون » 
[ الصافات : ٠٤٤‏ ]. 

والثالت عشر : خحاتمة الشررى |[ ١ه‏ ]., 

والخامس عشر : حاتمة الواقعة[ ٩٦‏ ]. 

والسادس عشر: آحر القران. 

وما الصاف الأتساع - وهى آخر لمانية عشر: 

الأول : رأس مائتین وعسرين من اأمشَرة: عزيز 
حکیم۲۲۰[4]. 

والثانى : التسع فى آل عمران: * خير الناصرين ٭ 
[*110]. 

والثالٹ : فی النساء: # شاكرا عليما 4#[ ۱٤١‏ ]. 
والرابع : التسسم الثانى : # تعملون # [ الأنعام: 
° 


رالخامس : رأس ثلاثين من الأعراف : "ل مهتدون » 


إ °[ 

والسادس: التسع الثالث : *ل ما ينفقون 4 [ التوبة : 
1۹۲ 

والساہع : راس أربعین من پوسف  :‏ لا يعلمون 4 
4[ 

والشامن : التسع الرابع : رأس عشرين من النحل : 
لیخلقون ۲۰14 ]. 


والتاسع : النصف : # نكر 4[ الكهف : .]۷٤‏ 
والعاشر: التسع الخامس: $ عذاب الحريق & 
[الحج: .]١١‏ 

والحادى عشر: خاتمة الفرقان[ ۷۷]. 

والثانى عشر: التسع السادس: # ما تصنعون 4 
[العنکبوث : 2[ 

والثالث عشر: حاتمة سورة سباً[ ٤ه‏ ]. 
من سبیل ۱۱1# ]. 

والسادس صشسر: التسع اللامن من حاتمة سورة 
الررحمن [۷۸]. 

والسابع عشر: حاتمة سورة اللانسان[ ۳١‏ ]. 
والامن عشر: أخر القران. 

وما آنصاف الأعشار وهی آخر عشرين : 

فالأول: رأس مائة وتسعين من البقرة : # لا يحب 
المعتدین ۱۹۰[4]. 


والفاتی : رس تسعين من آل عمران: ™ هم 


.] ٩۰ 14 الضالون‎ 

والثالك: رأس تسعين من النساء: # لكم عليهم 
سبلا ¢ [ 4 ]. 

والرابع : رأس إحدى وثمانين من المائدة: # كيرا 
منهم فاسقون )۸۱1 ] . 

والخامس: رأس آربع يات من الأعراف : * أو هم 
قائلون 4#[ ٤‏ ]. 

1 

والساإس: رأس أربعين من الأنفال: * ونعم 

.] ٤١ [4# اللصير‎ 


أح زاء القران 

والسابع : رأس آربعين من يونس: # أعلم 
بالمفسدین ¥[ * ]. 

والشامن: اثنتين وخمسين من يوسف : # كيد 
الخائئين 4#[ ٠١‏ ]. 

والتاسع : رأس حمسين من النحل: * ويفعلون ما 
يۇمرون ¢[ °° ]. 

والعاشر: فی الكهف: # شیئًا نكر 4[ ۷٤‏ ]. 

والحادى عشر: خاتمة الأنبياء 1 ١١١‏ ]. 

والفانى عشر: رأس عشرين من الفرقان: ل وكان 
ربك بصیرًا 14 ۲۰]. 

والشالث عشر: رأس ستين من القصص : * آفلا 
ئعقلون ¢[ '1 ]. 

والرابع عشر: رأس تلاثين من الأأحزاب: # وكان 
ربك بصیر 4[ ۳۰ ]. 

والخامس غعشر: أربع وأربعين ومائة من الصافات : 
إلى یوم پبعثون ٠٤٤١14‏ ]. 

والسادس عشر: فى رأس ست وأربعين من حم 
فصلت # بظلام للعبید ٤١14‏ ]. 

والسابح عشر: حاتمة سورة محمد[ ۳۸ ]. 

والثامن عشر: خاتمة الحدید [ ۲۹ ], 

والتاسع عشر: خاتمة المدثر [ ٠١‏ ]. 

والعشرون: أحر الْقران. 
وعلق عليه د. عبد الفتاح عاشور / ۱۳۲ .)۱٤۹-‏ 

وقد ذكر ابن النديم من الكتب المؤلفة فى أجزاء 
القرآن : كتاب أبى عمرو الدورى› وکتاب حمید بن 
فیس انھاالی › وکتاب أسپاع القرآن أيحمرة» وکتاب 


الأاجسل 


الکسائی وکتاب سليمالٰ بن عیسی ۰ وكتاب اچڙاء 


1 ٹین عن ابی بکر ہن عباس . 
( الفهرست لابن النديم / 00 (. 


# أجل : 


أجل للجواب حر : 

يقولون صفها فأنت بوصفها 
حبیر أجل عندی بأوصافها عله 

قال ابن هشام الأنصارى: أجل _بسكون اللام - 
حرف جواب مثل َعَم » فيكون تصديقا للمخبر» 
وإعلاما للمستخبر» رودا للطالب» فتقع بعد الخبر 
نحو « قام زيد ‏ ونحو « أقام زيد » ونحو ( اضرب 
زيدا» وقد المالقى الخبر بالمثبت» والطلب بخير 
النهى» وقيل ؛ لا تجىء بعد الاستفهام» وعن الألخفش 
هى بعد الخبر أحسنْ من َعَم وبَعَمْ بعد الاستفهام 
أحشنْ منهاء وقيل : تختص بالخبر» وهو قول 
الزمخشرى وابن مالك وجماعة» وقال أبن خروف: 
آکثر ما تکون پعده. 

( مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب لاأبى محمد عبد 
الله جمال الدین بن یوسف ٻن محمد بن عبد ألله بن 
هشام الأنصاری ‏ حققه وفصله وضبط غرائبه محمد 
محيى الدين عبد الحميد» ط محمد على صبيح /١‏ 
٠١‏ وقواعد اللغة العربية ‏ لحفنى ناصف وزملاثه 
المطبعة الاأميرية بالقاهرة» الطبعة الثالثة عشرة ٠۱۹۳۰‏ 
/ 4۷( 


الأحجل : 


جاء فى المصباح: أجل الشىء مدته ووقته الذى 
بحل فيه» وهو مصدر أجل الشىء أجلاً من باب 
تعب» وهو من باب قعد لغة» وأجلته تأجيلا من باب 


ا(ج سل 


وجاء فى القاموس : الأجّل محركة : غاية الوقت فى 
الموت » وحلول الذين» وله الشىء؛ وجمعه آجال»› 
والتأجيل تحديد الالجل » واستأجلته فأجّانى إلى مدة. 
الاستعم الات اللغويةء فإنه يدور فى اصطلاحهم 
بمعلى المدة» وبمعثى نهاية الوقث؛ وبمعئى حلول 
الدَيْن» وهم يستعملون كلمة التأجيل أيصًا بالمعنى 
اللغرى. 

( موسوعة جمال عبد التاصر فى الفقه الإسلامى /٣‏ 
۴ انظر التفاصیل ص ١ ۲٣‏ إل ششت 
المزيد). 

وقد ورد « الأجل ‏ فى القران الكريم على حمسة 
أو جه كمسا ذكر الفيروزايادى فى البصيرة ٣١‏ 
والدامغانی فی قاموسه وهو کمایلی : 

الأول : ہمعنى الموت المقدّر: 3 فا جَاء أجلَهُم ل 
يستأخرونَ سَاعة ولا يدمن € [ الأعراف: ٠١‏ ] 
نظيره فى سورة الأنعام # ثم قضى أجَلا وأجل مسَمّى 
عنده که 

الشائی: ہمعئی وقت معي معتبر * أیّمَا الأجلين 
قَصَبْتُ 4 [ القصصص : ۲۸ ] إمّا العشر وإمًا الثمائية . 
يعنى الوقتين وقيل الشرطين . 

اللالث : بمعئى إهلاك الكمّار: $ وار عسي أن 
يکو ن قد اقترب أجلهم # أى إهلاكه م1 الأعراف : 
[4۵٥‏ 

الرابع : بمعنى عة النساء بعد الطلاق : ل لعن 
أجلن 4 [ البقرة: ۰۲۳۱ ۲۳۲ ]. 

الخامس : بمعنى العذاب والعقوبة : # إن أجل الله 
إذا جاء لا يؤر أى عذابه [ نرح: ٤‏ ]. 


E 


والاجل فى الأصل : للشىءء قال الله تعالى: 
ولغوا أجلا مى 4[ غافر: 1۷ ] ويقال للمدة 
المضروبة لحياة الإنسان: أجّل» فيقال: دنا أجله» 
عبارة عن دنو الموت» وأصله استيفاء الأجل أى مدّة 
العحياة . 

وقوله : # وبلغنا أجلنا الى أجلت ل6 4[ الأنعام: 
1۸ آى حد الموت» وقيل : حد الهرم وقوله : نه 
ص جلا واج مَسمّی € [ الأنعام: ۲ ] فالأول 
البقاء فى هذه الدنياء والثانى البقاء فى الألحرة» وقيل : 
الأول هو البقاء فى الدنياء والفانى مدة ما بين الموت 
إلى النشور» عن المحسن» وقيل : الأول للنوم» والثانى 
للموت» إشارة إلى قوله - تعالى - # الله يثوفى الأنفس 
حین موتها والتی لم تمت فى منامها € [الزمر: ٤١‏ ] 
عن ابن عباس رضى الله عنه » وقيل : الأجلان جميعًا : 
الموت» فملهم من أجله بعارض» كالسيف والغرق 
والحرق وكل مخالف» وغي ر ذلك من الأسباب 
المؤدية إلى الهلاك» ومنهم من يوقى ويعافى حتى 
يموت حتف آنفه ( آی يموت على فراشه من غير قتل 
ولا ضرب ولا حرق ولا غرق ) وهذان المشار إليهما: 
من أحطأته سهم الرزية لم يخطثه سهم المنية » وقيل : 
لتاس أجلان» منهم من يموت عبطة ( أى شابًا 
صحبسًا ) ومنهم من يبلغ حا لم يجعل الله فى طبيعة 
الدنيا أن يبقى أحد أكثر منه فيها» وإليهما أشار بشرله : 
$ ومنکم من يتوفی ومنكم من يرد إلى أرذل العمُر 4 
[الحج : ١‏ ] وقصدهما الشاعر بقوله ( هر زهير فى 
معلقته ) : 
رايت المنايا خبط عَشواء من صب 

وة ومن تخطىء بُعّمّر ويهرم 


( بصائر ذوی التمییز للفیروزابادی ‏ تحقيق الأستاذ 


الأجسسل 


الاجسل 


a TE Tm 


القرآن أو إصلاح الرجوه والنظائر فى القرأن الكريم 
للدامغائی ۰۱۸ ۱۹ والمفردات فى غريب القرآن 
للراغب الأصفهانی / ١١ء .)١١‏ 

وجاء قى اللسان ه 

أجل : اة الوقت فی الموت وحلول الدين ولعنوه 
رالأجل : مدة الشىء وفى التنريل العزيز: ‏ ولا ترمو 
مقدة اللكاح حى يبلغ الكتاب أجله 4 أى حتى 
تقضی عدتها: وقوله تعالی : * ولولا كلمة سبّشت من 
رتك لکان لرامًا وأجل مى # أى لكان القتل الذى 
نالهم لازمًا لهم بدا وكان العذاب دائمًا بهم» ويعنى 
بالأجل المسمى القيامة لأن الله تعالى وعذهم بالعذاب 
ليوم القيامة» وذلك قرله تعالى : # بل السساعة 
موعدهم ) والجمع أجالء والتأجيل : تحديد الأجل 
وفی التنزیل  :‏ کتابا مؤجًا 4 وأجل الشىء يأجل 
نهو أجل وأجيل: تأخحرء وهو نقيض العماجل 
والأجيل : المؤجل إلى وقت» وأنشد: 


# وغاية الأجيل مهراة السرّدى *# 
( لسانت العرب .)۳٣ /١‏ 
# الأجل : 
انظر: رسالة فى بيان الاأجل . 
#الأحل: 


٠‏ أجلل: أفعل التفضيل من جليسل بمعنى عظيم وهو 
لقب شائمع الاستعمال فى العالم الإسلامى» ويرجم 
تطوره من لقب « الجليل » حيث يلاحظ أن « الأجل » 
کان لالحقا فی الترتہب الزمنى فى تاقيب فرد بحيشه › 
ومن أمثلة ذلك أن عضد الدولة فناحسرو كان يلقب 
«ہالجلیل » کما یظهر ذلك من نص تذکاری تاريخ 
سنة ۳٤٤‏ ه بإيران» ونسخة كثاب إليه قييل ستة 


٦ه‏ فلما ازداد سلطانه بعد أنحذه بغداد سلة ۲٦٦‏ 
هھ لقب ابالاجل ۴ 


( المقريزى: سلوك / ۲۸). 

وكان اللقب يلحق بألقاب الوزراء الذين فوضت 
إليهم سلعلات واسعة فى الإشراف على سياسة الدولة 
وتدبير أمورها فى الداحل والخارج فلما أحدث العزيز 
الفاطمى وظيفة الوزارة وآسندها إلى يعقوب بن كلس 
مع تخويله سلطة شبه مطلقة لقبه « بالوزير الأجل » 
وحتم مخاطبته ومکاثبته به وقد لقب « بالوزیر الاجل ١‏ 
اہن كلس فى بعض النقوش الا ثرية . 

ولقد أصبح « الوزير الأجل ١‏ بعد ذلك لقبًا عاما على 
الوزراء الفاطميين حتى قدوم بدر الجمالى . 

هذا ولم يقتصر استعمال لقب الاأجل » على 
الوزراء فى مصرء؛ بل تعداهم إلى غيرهم فى بعض 
أنحاء العالم الإسلامى : فأطلق لقب « الشيخ الأجل » 
على الوزير نظام الملك فى نص تأسيس فى الجامع 
الأموى بدمشق بتاريخ سنة ٤۷١‏ هء وكذلك أطلق 
لقب « الوزير الأجل » على مهذب الدولة آبى على 
الحسن بن أحمد بن نيسان فى نص تأسيس من سنة 
٩١‏ ه فی باب ماردین فی دیار بکر مما یشیر إلى 
استعماله فى الدولة الأرتقية بديار بكر. 

وفضلا عن ذلك ورد لقب « الوزير الاجل ١‏ ضمن 
لقاب سليمان بن نصر الكاتب بجزيرة دهلك فى نص 
جنائزی بتاریخ سنة ٥۳‏ هھ وھک ذا نری أن هذا 


| اللقب قد امتد إلى شمال وجنوب العالم الإسلامى , 


وكان لقب ١‏ الأجل » أيضا يملح لأمراء الجيسوش 
الذين استأثروا بالحكم وتمكنوا من أن يسابوا الخلغاء 
سلطعهم الزمنية : فقد أطلق لقب « السيد الأجل * على 
کبار ہنی بویه بعد استقرار سلطانهم . 


أجل المواهب فى ... 

وبعد أن استتبت الأمور لبدر الجمالى فى عصر 
المستنصر أصبح « السيد الأجل » لقبًا عامًا على جميع 
من جاء بعد بدر الجمالى من أمراء الجيوش حتى نهاة 
العصر الفاطمى : فكان الخليفة يوقع على الظلامات 
والمسامحات بخطه « وزيرنا السيد الأجل ... أمتعنا الله 
ببقائه یتقدم بئجاز ذلك إن شاء الله تعالى » وقد أكدت 
النقوش والوثائق إطلاق اللقب على أمراء الجيوش فى 
مثا فى بعض الئقوش بتأريخ سنة ٤۷٥‏ ه وفى سنة 
٥۵‏ هحرج سجل السمآمون وقد استقرت فيد نعوته 
ومن ضمنها لقب ١‏ الاأجل » وقد دعى له على المنابر 
بهء وثہٽٹ مع اسمه على طراز ما يعمل فی عمال 
المملكة من الملابس والفرش والانية: وقد أشاد 
الشعراء به فقال القاضى أبو الفتح بن قادوس : 
قالواآتاالنعت وهو السب 
ومغیٹ أمة جمد ومجيرها 

مازادناشاعلى مانعرف 

( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ ٠١١‏ 
۹, انظر أيضا التعريف بمصطلحات صبح 
الأعشى محمد قنديل البقلى / ٠١‏ عن صبح الاأعشى 
للقلقشندى 1/ ١‏ والإشارة إلى من نال الوزارة لابن 
منجب الصيرفى / ٦٥ء‏ والخملط للمةقريزى /١‏ 
(E‏ 
# أجل المواهب فى معرذة وجوب الواجب : 

أجل المواهب فى معرفة وجوب الراجب - رسالة 
على مقدمة وثلاثة مطالب ووصية للمولى الفاضل أبى 
الخير أحمد بن مصطفى المعروف بطاشکری زاذه 
المتوفی سنة ٩٩۸‏ ثمان وستين وتسعمائة. . 


الإجمسلع 


وله : الحمد لله وا جب الوجود -.- إلخ. 
(کشف۱/ ,)١١‏ ' 


# الإجلال والنعظيم فى مقام إبراهيم: 


.)۲١ /١ إيضاح‎ ( 


أ 


| جسم : 


أجُم : بضم أوله رثانيه : وهو واحد آجام المدينة 
وهو بمعنى الأطُم» وأجام المدينة وآطامها حصونها 
وقصورهاء وهى كثيرة» لها ذكر فى الالحبار» وقال ابن 
السکیت : أجم حصن بناه أهل المدينة من -حجارة ؛ 
وقال؛ کل بیت مربع مسطح فهو أجمء قال أمرؤ 
اليس : 
وتيماء لم يشرك بها جلع نخلة 
ولا أ جا إلا مشي دا بجندل 


.) ٠١١۳ /١ معیجم البلدان‎ ( 


# الإجسسماع : 


اعلم أن القرآن الكريم هو الأصل الأول للدين» وأن 
السنة هى الأصل الثانى » وآن المجتهدين من الصحابة 
وغیرهم کانرا برجسون إلى الرأی والقیاس إن لم يجدو 
نصا وان أا بکر وعمر کانا يجمعال علماء الصسحارة 
لاستشارتهم فی بعض ما یعرض من الوقائع› اذا 
إشارو! برأى وإاتفقرا عليه كان حكما وأجب الاتباع ‏ 
وقد سْمى اتفاق المجتهدين من بعد ذلك يالٍچماع 

فأصول الدين أررعة 

ر۱ )الکتاب 1 

(۲)السلة. 


()الاجماع . 


الإجماع 


() والقياس . 

وإليك كلمة موجزة فى وإاحند من هذه الأصول وهو 
الإجماع: 

اليجماع : 

هو أتفاق المجثهدين فى عصر من العصور بعد وفاة 
الرسول على حكم من أحكام الدين: وإنماقلنابعد 
وفاة الرسول» لأن مرجع التشريع فى حياته ادليه 


و سان , 


تقسيم اليجماع : 

ثم الإجماع يسمی بيانا إذا أظهر كل مجتهد رأيه قولا 
أو كتابة وكان موافقا لأراء الآلحرين» ويسمى سكوتيا إذا 
أظهر بعض المجتهدين رأيه وسكت البعض الآخر 
سکوتا يدل على الموافغة : بأن لم يكن سببه الحياء أو 
العخوف من الأمخالفة. 

الاخحتلاف فى كون الإجماع السكوتى حجة : 

ولا يعتبر أكثر العلماء الإجماع السكوتى حجة 
قطعية فى الدين» لأن موافقة الساكتين غير مجزوم 
بها . 

أما البیانى فإنه متی وقع کان آصاد من أصول الدين » 
رحجة يجب العمل بها . 

وجوب العمل بالإجماع البيانى : 

فإذا اتفق المجتهدون على حکم شرعی وجب على 
المسلمين اتباعه» ولا يسوغ لأحد مخالفتهء وذلك 
لأنهم أعلم بمقاصد الشريعة وأسرارها فلا يتفقون على 
حطاًء وهم أولو الأمر الذين أمر الكتاب الكريم 
باتباعهم بعد الله تعالی ورسوله فی قوله سېحانه : 

يأيُها الذين آمنوا أطيموا الله وأطبعوا الول وأولى 
لمر منم €[ النساء: ١۹‏ ]. 


وقد أنكر بعض آكابر العلماء ( ومنهم الإمام أحمد 
ابن حنيل ) وقوع الإجماع بعد عصر الصحابة رضى الله 
عنهم » وذلك لأن المجتهدين فى ذلك العصر كانوا 
آفرادا معدودین معلومین يسهل جمعهم واستشارتهم: 
أما بعد ذلك فإنهم كانوا كثيرين متفرقين فى الأقطار 
الإسلامية تشرقا يتعذر معه جمعهم» أو محرفة رأيهم فى 
المسألة الراحدة. 

بل أنكر بعضهم وقوع الإجماع مطلقاء حتى قال 
الإمام أحمد بن حنبل " من ادعى الإلجماع فهو كاذب› 
بحسب المرء أن يقول لا أعلم فى ذلك خلافا بين أهل 
العلم » فلعله حالف فيه ممخالف وهو لا يدری ٠‏ . 

والإنصاف ( كما قال بعض العلماء) أن لا طريق 
إلى معرفة الإجماع إلا فى زمان الصحابة رضوان الله 
عايهم . 

الدين الإسلامى ۔ الشيخ حسن منصور» والشيخ 
عبد الوهاب حير الدين» والشيخ مصطفى عنانى ۲/ 


4-۹). 
ونستكمل هذه المادة من بحث قيم للدكتور. 
محمد سلام مدکور نقتطف منه ما یلی : 


يقول عن سند الإجماع وحجية الإجماع : 

سند الإجماع : 

بری جمهور الاصوليين أن الإجماع عموما لا بد له 
من سند» دم يصير الإجماع نفسه دللا مستقلا يكفينا 
مؤنة معحاودة النظر فى الدليل الذى استند إليه الحكم 
المجمع عليه» إذ ٻالإجماع أصبح الحكم ملزما ولا 
يجوز إعادة النظر فيه ولا مخالفشه بعد أن كانت 
المعخالفة للسند جائزة إذا كان السند ظنياء كما أن 
تغاوت الذراء واختلاف المناهج تمنع عادة الاتفاق من 
غير وجرد دلیل يقتضيه › كما أن الدليل هو الطريق 


المرشد إلى الحق فإذا تصررنا الاتفاق من غير دليل 
فإنه يقع على حطآ والأصل أن الأمة لا تجتمع على 
خطاًء کما ورد فی الحدیث الشريف . 

ثم يذهب أكثر القائلين بضرورة السند للحكم 
الإجماعی إلى آن السند يصح أن يون قطعيًا من نص 
ترانی او حدیٹ مواترء کما یصح ان یکون ظنیا کخبر 
الواحد والقياس » وما كان ظنى الدلالة من النصوص› 
ومن الإجماع المستند إلى القرآن إجماع الفقهاء على 
حرمة السزوج بالجدة مستندين إلى قرله تعالى : 
حرمت علیکم آمهاتکم 4[ النساء: ۳؟], 

فقالما: إن المراد تحريم جميع الأصول على 
الفروعء والجدة أصل كالام» ومن الإجماع المستند 
إلى السنة حكمهم للجدة فی المیراٹ بالسدس إذ 
روی عن النبى به أنه قال : « أطءمرا الجدات 
السدس ١‏ ومن الإجماع المستند إلى قياس : تمام 
البیعة لابی بکر قیاسا على استخلاف النہی اة له فی 
الصلاة إذ قالوا: رضيه النبى لأمر ديننا أفلا نرضاء 
لدنیانا. 

والفقهاء الذين يرون : المصالح المرسلة حجة؛ 
برون صلاحیتها لأن تكون سندا لاإجماع وقالوا : إن 
كان سنده: المصلحة» وقالوا: إن الحكم المجمم 
عليه المہنى على المصلحة يتغير تبعا لتغيرها ولذا فإن 
سعيد بن المسيب» وغيره أفتوا بجواز تسعير السلع 
محافظة على أموال الناس ومصالحهم وذلك رغم 
إجماع الصحابة من قبل على ترك التسعير. 

ولكن فريقا من الفقهاء كداود الظاهرى» والشيعة 
پرون أن سند الإجماع لا بد أن کون قطعيًا» وعلى هذا 
فلا يكون الإجماع إلا سؤكا لهذاالدليل القطعى»› 
وذلك كالإجماع على آصل وجوب الصلاة والصوم 
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والزكاة والإجماع على حرمة التزوج بالجدةء وذلك 
استنادًا إلى قرله تعالى : # وأقيموا الصلاة وأتوا 
الركاة#[ البقرة: ٠٠١‏ ] وقوله تعالى : # فمن شهد 
منكم الشهر فليصمه € [ البقرة : ۱۸١‏ ] وقوله تعالى : 
حرمت عایکم آمهاتکم 4 [ النساء: ۲۳ ] إذ المراد 
تحريم جميع الأصول» وإذا حرمت الأم فبالأولى تحرم 
اليجدة. 

والإنجماع كما يرى أكذر الأصوليين منحقد على 
الحكم المستفاد من الدليل لأنه المقصرد بالنظرء آما 
الدليل نفسه فلا يتغير وصفه بسبب الإجماع فإذا كان 
ظنيًا بقى كما هو من حيث الحجية» وتكون فائد: 
الإجماع فى معرفة الدليل تسه وسقوط البحث عله 
ومعرفة كيفية دلالته على الحكم» وسحرمة مخالشته رعد 
الإجماع. 

على أن من الفقهاء من يرى أنه لا ضصرورة أن يكون 
لاإجماع سند شرعى» وأجازوا أن يصدر الإجماع من 
المجتهدين بتوفيق الله لهم لاحتيار الصواب» ويكون 
ذلك بخلق علم ضرورى فيهم» وقالوا: لولزم 
للإجماع سند لكان السند نفسه هو الحجة ولا فائدة 
من الإجماع كما أن الإجماع قد حدث فعلا فى صحة 
عقود المعاطاة من غير أن يكون هناك سند لهذا 
الحكم... 

ولا يسلم - فيما نرى . هذان الدليلان من المناقشةء 
أما الأول فقد قلنا : إنه بالإجماع صار الإجماع تفسه 
السند وحرمت مخالفته بعد أن كانت مخالفة السند 
الظنى قبل الإلجماع جائزة فى بعض ما يدل عليهء وآما 
الثانى فليس هناك دليل على أنه لم يكن هناك مستند 
للإجماع على صحة عقود المعاطاة» ومع هذا فكون 
بيع التعاطى مجمعا عليه محل نظر لمخالفة الشافعى 
له. 


الإاجماع 


حجية الإجماع : 

يرى جماعة من المعتزلة ومن الشيعة أن الإجماع ل 
يعتبر حعجة لأستلياط الاأحكام لان الله يقول : # ونلا 
عليك الکتاب تبیانا لکل شىء ¢ [ الدحل : ۸٩‏ ] فلا 
حاجة للإجماع على أن الإجماع على فرض إمكان 
حدوثه فإنه لا يكون -حجة إلا بعد ثہوته وتحققه وهذا 
غير ممكن لأن اتفاق العلماء لا يتأتى إلا بجد علمهم 
ووصول الحكم إليهم جميعًاء وإالعادة تمنع ذلك 
لتفرقهم وانتشارهم فى الأمصار وعدم حصرهم. 

والجمهور من الفقهاء على أن كلا من الإجماع 
القولى والعملى حجة» ويستدلون على حجيته بأدلة 
منها: 

| ۔ قوله تعالى  :‏ ومن يشاقق الرسولً من بعد ما 
تبين له الهُدّى ويثبع غير سبيل المژمنين نوله ما تولى 
ونصله جهنم ... # [ النساء: ٥‏ ا] فالاية جمعت فی 


الوعيد بين مشاقة الرسول وبين اتباع غير سبيل 


المؤمئين فيكون اتباع سبيل المؤمتين حجة . 

۲ وإاستدلوا من السنة بالآحاديث التى تدل على 
عصم ة الآمة من الخطأ إذا اجتمعت على أمرء فقد 
روى عن الرس رل عليه السلام أنه قال : ما رأه 
المسلمون حسنا فهو عند الله حسن » كما روى انس 
عه صلوات الله وسلامه عليه آنه قال: « إن الله تعالی 
أجار أمتى أن تجتمع على ضلالة » رواه أبو داود» 
وقوله فیما رواه اہن عمر: 3 إن الله لا يجمع أمتى على 
ضلالة ١‏ رواه الترمدذى : وغير ذلك من الأحاديف 
المروية فى هذا المعنى» وهى وإِن كانت أخبار أحاد 
إلا انها فی مجموعها تفید محتى متواثرا , 

٣‏ وقالوا: إن اتفاق جميع المجتهدين فى إلاأمة 
على رآ وإاحد يدل على أنه عين الحق فیجب اتباعه 
فى كل عصر إل إذا كان إجماعهم مستندا إلى مصلحة 
وتغير وجه الأمصلحة. 
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أما الإجماع السکوتی فیسشدل القائلون ہحجیته بأن 
المعتاد تول كبار المجتهدين آمر الفتياء وما يعرف 
بها باقى المجتهدين فإتهم إما أن يخالفوا وبعلنوا ذلك 
ويقوم حول المسألة جدل علمى» وإما أن يقروها وفى 
هذه الحالة لا ضصرورة لللاعلان إذ السكوت فی عوضع 
البيان بيان كما يقرر الأصوليون» وسكوت المجتهد 
عما آعانه غیره پعد علمه به وقدرته علی إظهار الرآی لا 
يكون إلا عن موافقة إذ الساكت عن الحق شيطان 
آحرس . 

ويقول القاثلون بعدم حجية الإجماع السكوتى مطلقا 
وهم : ابن ابان من اليحلقية » والبافلائى من الأشعرية» 
وكذا الظاهريةء وقد عزاه البانلائى إلى الشافعى وال : 
إنه آخر أقواله وكذا القائلون بأنه يكرن حجة ظنية› 
وقد نقل ذلك الشافعى » وهو قول الكرحى من الحنفية 
والجبائى من المحتزلة »> وهو اخحتيار ابن الحاجب 
والآمدی» پستدل ھہؤلاء جمیعا ہآن السکوت کہا 
يحتمل الموافقة فإنه يحتمل التأمل» وپحتمل 
التوقف» والاحتمال يسقط به الاستدلال كماهر 
معروف فى القواعد» ويدل لهم أيضاما حدث من 
مشاورة عمر أصحاہه فى مال فضل عنده من الغناثم 
فأشاروا عليه بتأحير قسمشه وامساكه إلى وقت 
الحاجة»ء وكان على رضى الله عنه بين الحاضرين 
وسکت ولم یتکلم ہشی» فاه عمر رضی الله عنه 
فقال: ار أن يقسم بين المسلمين › وروی فی ذلك 
حدیٹاء فعمل عمر ہما قال علی» ولم يجعل سکوته 
دليلا على الموافقة تى سأله والإمام على جوز للفسه 
السكوت سع آنه یری حلاف ما پرون ولو کان السکوت 
یعتبر إقرارا لما ساغ للإمام على آن يسكت عن حكم 
يرى أنه مجانب للصواب» وفضلا عن ذلك فإك 
الأصل آنه لا ينسب لساكت قول كى لا تيحمله تبعنة 
رأى لم يظهر موافقته عليه . 


الإجماع 


( « من مصادر التشريع الإسلامى: الإجماع ١‏ 
د. محمد سلام مدكور ‏ مجلة الوعى الإسلامى» 
العدد (۱۲۷ ) غرۃ رجب ۱۳۹١‏ ه۔ پوليو ۱۹۷۵ م/ 
۳ 

وفى إحدى فتاوى شيخ الإسلام ابن تيميمة يقول ردا 
على سؤال سائل: ما معنى إجماع العلماء: وهل 
يسو للمجتهد خحلافهم وما محناه ؟ وهل قول 
الصحابى -حجة؟ ويجيب الإمام أبن تيمية بقوله : 

( الجوإب ) الحمد لله معتى الإجماع آن تجتمم 
علماء المسلمين على حكم من الأحكام» وإذا ثبت 
إجماع الامة على حکم من الاحكام لم يکن لحد أن 
بخرجح عن إجماعهم» فإن الأمة لا تجتمع على 
ضلالة» ولكن كثيرا من المسائل يظن بعض الاس 
فيها [إجماعاء ولا يكون الأمر كذلك» بل يكون القول 
الآحر أرجح فى الكتاب وألسنة. 

وأما أقوال بعض الأئمة كالفقهاء الاربعة وغيرهم 
فليس حجة لازمة ولا إجماعا باتفاق المسلمين» بل 
فد ثہت علهم ۔ رضی الله عنھم ‏ آنهم نهوا الناس عن 
تقليدهم» وأمروا إذا رأوا قول فى الكتاب والسنة آقوى 
من قولهم أن يأخذوا بما دل عليه الكتاب والسنة 
ويدعَوا أقوالهم » ولهذا كان الأكابر من أتباع الأئمة 
الأربعة لا يزالون إذا طهر لهم دلالة الكتاب أو السنة 
على ما يخالف قول متب وعهم اتبعوا ذلك؛ مشل 
مسافة القصس؛ فإن تحديدها بثلائة أيام أو سثة صشر 
فرسسًا ّا كان قرلا ضعيمًاء كان طائفة من العلماء 
من أصحاب أحمد وغيرهم ترى قصر الصلاة فى 
السفر الذى هر دون ذلك كالسفر من مكة إلى عرفة ٠‏ 
فإنه قد ثبت أن أهل مكة قصروا مع أل اة بمنى 
وعرفة» وكذلك طائفة من أصسحاب مالك وأبى سحيفة 
وأحمد قالوا إن جمم الطلاق الثلاث محرم بدعة لان 
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الكتاب وإلسنة عندهم نما يدلان على ذلك وخالقفرا 
أئمتهم: وطائفة من أصحاب مالك والشافعى وأبى 
حنيفة رأوا غسل الدهن النجس» وهو حلاف قول 
إلأئمة الأريعة. ١‏ 

وطاثفة من أصساب آبى -حنيفة رأوا تتحليف الئاس 
بالطللاق وهو حلاف الأئمة الاربعةء بل ذكر ابن عبد 
البر أن الإجماع منعقد على خلافه» وطائفة من 
أصحاب مالك وغيرهم قالوا من جلف بالطلاق فإنه 
يكفر يمينه ‏ وكذلك مر حلف بالعتاق » وكذلك قال 
طائفة من أصسحاب آبى حنبفة والشافعى » وقالوا إن من 
فال الطلاق یازمنی لا يقع ٻه طلاق » ومن حلف بذك 
لا يقع به طلاق» وهذا منقرل عن أبى حنيفة نفسه . 

وطائفة من العلماء قالرا إن الحالف ٻالطلاق لا يقم 
به طلاق» ولا تلزمه كفارة وقد ثبت عن الصحابة وأكاير 
العابعین فى الحلةف بالعتن آنه لا پلزمه» بل لجزته 
كفارة يمين » وأقرال الأئمة الاأربعة بخلافه فالحلف 
بالطلاق بطريق الأزلى» ولهذا كان مَنْ هو مِنْ أكمة 
السابعين يقول: الحلف بالطلاق لا يقع به الطلاق 
ويجعله يميا فيه الكفارة. 

وهذا بخلاف إيقاع الطلاق » فإنه إذا وقع على الوجه 
الشرعى رقع اتفاق الأمة ولم تكن فبه كفارة باتفاق 
الأمة» بل لا كفارة فى الإيقاع مطلقاء وإنما الكفارة 
خحاصة فى الحلف» فإذا تنازع المسلمون فى مسأئة 
وجب رد ما تنازعوا فيه إلى الله والرسول» فأى القولين 
دل عليه الكتاب والسئة وجب اتباعه» كقول من فرق 
بين النذر وإلعتق والطلاق وبين اليمين بذلك؛ فإن 
هذاهو الذى يدل عليه الكتاب وإلسنة وأقوال 
الصحابة والقياس» فإن الله ذكر حكم الطلاق فى قوله 
تعالى فإذا طلقتم اللساء 4 . 

وذکر حکم الیمین فى قوله ل قد رض الله لكم تحلة 
آیمانکم» . 


جماع 


ار 


وثبت فى الصحاح عن النبى م أنه قال « من حلف 
علی یمین فرآی غیرها حيرا منها فلیأت الذى هو خير 
ولیکفر عن یمپنه ٤‏ فمن جعل الیمین بھا لها حکم› 
والنذر والإعتاق والتطايق له حكم احر كان قوله موافقا 
للكتاب والسنة» ومن جعل هذا وهذا سواءً فقد حالف 
الكتاب والسنة ومن طن فى هذا إجماعًا كان ظنه 
الأمة على قول ضعيف مرجوح ليس عليه حجة 
صحيحة» بل الكتاب وإالسنة والآأثار عن الصحابة 
والقياس الصحيح يخالفه ؟ . 

وأما آقوال الصحابة فإن انتشرت ولم تلكر فى زمانهم 
فهى حجة عند جماهير العلماء و إن تنازعوا رد ما 
تازعوا فيه إلى الله والرسول» ولم يكن قول بعضهم 
حجة مع مخالفة بعضهم له باتفاق العلماء» وإن قال 
بعضهم قولاً ولم يقل بعضهم بخلافه» ولم ينتشر» 
فهذا فيه نزاع» وجمهور العلماء يحتجون به كأبى 
حنيفة ومالك وآحمد فى المشهور عله» والشافعى فى 
أحد قسوليه » وفى كتبه الجديدة الاحتجاج بمثل ذلك 
فى غير موضع ولكن من الناس من يقول هذا هو الول 
القديم. 

( فتاوی ابن تيمية . ط دار الغد العربی» ٠۴۲‏ ج /٣‏ 
.(A1-۹‏ 


وعن الإجماع بالنسبة للقرآن الكريم يسوق الإمام 
السيوطى هذه الفائدة : 

فائدة : اذعى ابن خير الإجماع على أنه ليس لالحد 
آن ینقل حدیٹا عن النبی َة ما لم يکن له به رواية ولو 
بالإأجازةء فهل يكون حكم القرآن كذلك ؟ فليس لأحد 
أن ينقل آية أو يقرأها ما لم يقرأها على شيخ . لم أر فى 
ذلك نقلا ولذلك وجه من حيث إن الالحتياط فى أداء 
ألفاظ القرآن أشد منه فى ألفاظ الحديث» ولعدم 


اشخراطه فيه وجه من حیث إن اشتراطه ذلك فی 
اللحديث إنما هو الخوف أن يدحل فى الحديث ما 
لیس مه۰ أو ينول على النبى به ما لم يقلهء والقرآن 
محفوظ متلقى متداول ميس وهذا هو الظاهر. 

( الإأتقان فى علوم القران لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ١‏ ۳۵ 

وقی آرجوزته فی آصول امه يقول الشيسح معروف 


النودهى عن الإجماع: 
قدعك الإجما كل حبر 

فالرا: اتشساق فقهاء العصر 
فی حادٹ یکول واقعا على ۰ 


حکم» وما وفضاق باقى المُضلا 
ترا فضا عن العوام 

وهو ج على انام 
عصرهم ومن یک ون ودا 

من بيهم فى أى عضر وجدا 
لا يشرط انقراض هة أن ضرعا 

ولا يجزز لهم أن ير چعسوا 
لم يحبر قول الذى قد ولسدا 

وقت حياتهم دا مجتهدا 
بالق ول والفعل من الكل انعَقَذ 

كلا من بَعْض مخالفافقّذ 
إذ أئدت البقية الئ اعا 

فالبعض ليس قوله إجماعا 
قول الصحابيئ إذا أبداه 
على الجديد الواضح المحجّة 

أا القديم فقول حجّة 


إحمال الإياس من الوثوق بالناس 


أجمة برس 


( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى» دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى› 
رالسيد محمود أحمد محمد والشيخ محمد عمر 
القرداغى » المجموعة الأصولية » القسم الخامس / 
۳٠۸-۹‏ انظر أيضا مجموع : ١‏ وسيلة الحصول 
إلى مهمات الأصول ‏ نظم حافظ بن أحمد الحكمى 
۲١ ٤١‏ وشرح الورقات فى علم أصول الفقه لجلال 
الدين محمد بن أحمد المحلى على ١‏ ورقات أبى 
المعالى إمام الحرمين ١١ / ١‏ والمعجزات والكرامات 
وأنسواع حوارق العادات ومنافعها ومضارها لشيخ 
الإسلام تقى الدين بن تيمية ‏ تحقيق أبى عبد الله 
محمود بن إمام » مكتبة الصحابة بطنطاء الطبعة 
الأرلى ها/ ٦۹۸1م‏ / ۵ 1 » وموسوعة 
جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامی ١ /٣‏ 
۲١‏ . والمدخل إلى الفقه الإسلامی د. محمود 
محمد الطنطاوی/ ۷۹- ۰۸٠‏ والوجيز فى أصول الفقه 
للإمام الکراماستی - تحقيق د . أحمد حجازى السقاء 
المكتب الثقافى » القاهرةء الطبعة الأولی ۱۹۹۰/ 
CL‏ 


# إجماع الإياس من الوثوق بالناس : 
إجماع الإياس من الوثوق بالناس - تأليف حسن بن 
على العوض البدری الحجازی الأزهرى المتوفى 
۱ إحدى وثلاثين ومائة وألف وهو ديوان شعره . 
(إيضاح ۲١ /١‏ ). 
# إجمال علم النحو : 
إجمال علم النحو - رسالة لقاضى العسكر محمد 
توفيق ابن الشيخ عثمان بن مصطفى الأنقروى الحلفى 
المعروف پجرکش شیخی زاده المشوفیى سنة ٠١١۹‏ 
تسح عشرة وتلثمائة واف 
(إيضاح .)١١ /١‏ 


أجمد بن غجيان : 
دكره الحافظ السيوطى فيمن دحل مصر من 
الصحابة وقال شنه : 
أجمد_بالجيم بن عجيان - بجيم ومشناة تحتية 
برزڙن عشمان › وقیل بوزك علبان همدان وفد على التبى 
َة وشهد فتح مصر؛ ذکره ابن يونس » وقال: لا آعلم 
له رواية » وخطته معروفة بجيزة مصر. 
المهملة» فوهم. 
(الاصابة١/ .)۳٤١‏ 
( حسن المحأاضرة للحافظ جلال الدين عبد 
الررحمن السيوطى - بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
CA ۶/۱‏ 
# أجمل البلغاء فى العالمين : 
من ألقاب أهل البلاغة من الکتاب» فيقال: كاتب 
ليغ . 
( التعريقات بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
فنديل البقلى / ٠١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 1/ 
(٦‏ 
أحَمَة بُزس : 
قال ياقوت : 
أجمة برس: بالفتح والتحريك» وبرس» بضم الباء 
الموحدة» وسکون الراء ء والسين مهملة : نأا-صة بأرض 
بابل» وقال الہلادُری فی كتاب الفتوح : يقال إن عليا 
رضصی الله له ۽ آلزم آهل أجمة ہرس أربعة الأاف درهم › 
بحضرة الصرح› صرح نمروذ بن کتعان بأرض پابل› 
وفى هذه الأجمة هرةٌ بعيدة القعر» يقال إن منها عمل 


أجناد الحلقة ( جنود الحلقة ) 


( معجم البلدان SDI /١‏ 
٭ أجناد الحلقة ( جنود الحلقة ): 


كانت الجيوش النظامية فى مصر مذ الاأيربيين 
مكونة من ثلاث فئات من الغرباء والأجانب. وأصلها 
كلها من الارقاء» وليس بينها صفات مشتركة سوى آنها 
من آسواق النخاسة بالقوقاز وأسيا الصخرى وشوإطىء 
البحر الأسود» وأو تك الفئات المماليك السلطانية› 
وهذه عبارة عن مشتريات السلطان وأجلابه _ 
جابانه وما تیقی عنده من مالك من سیقه فی 
السلطنة» ومن هذه الفغة المماليك الخاصكية. 
وتتميز من بقية المماليك السلطائية بانضواء آفبرادها 
وهم صغار فی حدم السلطان» فهر الذى يتولى 
تربيتهم وعتقهم» ومرتبات المماليك السلطانئية جميعا 
من ديوان المفرد . ) 

أما الفشة الثانية من الجيوش النظامية : فهى أجناد 
الحلمة » وهذه مكونة من محترفى الجندية من مماليك 
السلاطين السابقين وأرلادهم » وهى أقرب الفئات إلى 
نظام الجيش الثابت فى العصور الحديثة ومرتبانها من 
ديوان الجيش . 

والفئة الشالئة : مماليك الأمراء» وهى شبه فرق 
المماليك السلطانية غير أن أفرادها تابعون مباشرة 
لأمرائهم» ومنهم تتكون الوحدات الحربية التى يذهب 
بها الأمراء مع السلطان فى حرويه. 


{0 


أجناد الشام 


هذا ولم يكن فى هذه الأجناد من العناصر المصرية 
أو الشامية سرى ما يلحق الحملات الحربية عادة من 
الفقهاء والمقرئين والصتاع والأتباع وزعر العامة. 

( التعريف بمصطلحات صبح الاعشى س محمد 
فندیل البقلى/ ١١ ١٠١‏ ). 


# أجنان الام : 


قال ياقوت : ) 

أجشاد جمع بجند» وهى حمسة: جند فلسطين › 
وجك الاردن» وجند دمشی » وجلل حمص » وجالد 

قال احمد ہن یحیی بن جابر: احتلفرا فى الأجنادء 
فقيل : سمى المسلمون فلسطين جنداء لأنه جمع 
کر » والتحند : التجمع» وجندت جندا: آی جمعت 
جما وكذلك بقية الأجناد» وقيل: ميت كل ناحية 
بجند انوا يقبضون أعطي اتهم فيه » وذكروا أن الجزيرة 
کائت مع قنسرین جَندًا واحداء فافردها عبد الملك بن 
مروان وجعله ا جندًا برأسه» ولم تزل قنسرین وک رها 
مضمرمة إلى حمص حتى كان يزيد بن معاوية» 
فجعل قنسرين وأنطاكية ومليج جندًا برأسه» فلما 
استخلف الرشيد آفرد قلسرين بكورها» فجعلها جندا» 
وأفرد الموإاصم» وقال الفرزدق : 
فقلت : ماهو إلا الشام ركه ) 

كأنما المسوث فى أجناده ابر 
والخ: دا يصيب الابل » تشر ب الماء فلا تروّی . 
( معیجم البلدان ۶ ۳( 
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أجناد الشام» عن طلس تاريخ الإسلام- د . حسین موس 


أجناد المائتين أجنادين ( موقعة.) 


a TTT e 


د أحناد المائتين : عنه» بنحو شهر» فقال زياد بن حنظلة : 
كان فى نيابة الإسكندرية أجناد حلقة عدتهم ماتتا ( وهو زياد بن حنظلة التميمى الى بحثه 
نفر يعبر عنهم بأجناد المائتين. رسول اله اة إلى قيس بن عاصم والزبرقان بن بدر 


العنسى» أسد الخابة الترجمة ٠۷۹١‏ وتاريخ الطبرى 
.CIAY F/T‏ 


قندیل البقلی / ٠١‏ عن صبح الاعشى للقلقشندی /٤‏ 


۳( 
ونحن ت ركنا أرطبون مطسردا 
أجنادين ( موقعة.) : 0 إلى المسجد الأقصى» وفيه حسرر 
قال ياقوت : _. عشية أجنادين لمماتتابعسوا 
آجنادین :بالفتح ثم السكون» ونون وألف› وتفتح وقامت عليهم بالزاء سو 
الدال فتكسر معها النون فيصير بلفظ التثنية› وتكسر عفنا له تحت الحَجاج بطعنة 
الدال» وتفتح النون بلفظ الجمم» وأكثر أصحاب لهسا َج نائى الشهيق غزير 
الحديث يقولون إنه بلفظ التثنية » ومن المحصلين من فطَمْتَّا به الرومّ العسريضة؛ بده 
يقوله بلفظ الجمعء وهو موضع معروف بالشام من عن الشام أدنى ما هناك شطير 
نولحى فلسطين ٠‏ , تولّت جمعع الروم تشع إلر 
وفی كتشاب آبى حُذيفة إسحاق بن بشير ( المترفى تكاد من الذعر الشديد تطير 
سنة ۲۰۱ ه/ ۸۲١‏ م) بخط أبى عامر العبدرى : وودر صرعی فی المکر کثيه 
أل أجثادين من الرملة من كورة بیت جّبْرین كانت به وعاد إليه القَل وهو حسية 
رقة بين المسلمين والريم مشهورةء وقالت العلماء _ وقال يرين عبد الرحمن' 


بأخبار الفتوح : شهد يوم أجنادين مائة آلف من الروم› 
سرب هرقل أكثرهم وتجمع الباقى من النواحى » وهرقل 
پومئذ پبحمص » فقاتلوا المسلمین قتالاً شديدًاء ثم إن 
الله تعالى هزمهم وفرقهم > وقتل المسلمون منهم 
حلقاء واستشهد من المسلمين طائفة» منهم عبد الله 


( هو كثير بن عبد الرحمن بن الأسود من مليح من 
خحزاعة» عرف فى تاريخ الأدب باسم كثير عزة توفى 
سثة ١ ٠*۵‏ ھ مدح حلفاء ہنی أمية وأمراءهم› والابیات 
فی دیوانه / ۲٣١‏ مع بعض حلاف فى الرواية ) , 


ابن الزبير بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مثاف» إلى خير أحياء البرية كله 
وعكرمة بن أبى جهل والحارث بن هشام» وأبلى خالد اذى رم آوخلة متاشن 
ابن الوليد يومئذ بلاء مشهوراء وانتهى خبر الوقعة إلى لهعهدودلم يكدزبرية 
هرقل َنْب قلبه ومليء رعبًا فهرب من حمص إلى ونساقول محروف حديث ومُزمن 
أنطاكية» وكانت لائنتى عشرة ليلة بقیت من جُمادى وليس امرؤ من لم ينل ذاك» كامرئ 
الأرلى سنة ثلاث عشرة قبل وفاة ابی بكر رضى الله ٠‏ بدا نصځه فاستوب اللفة جسن 


oz 


أجنادين ( موقعة.) 


فان لم تكن بالشام دارى مقيمة 
فإ بأجنسسادین کی ومسکدی 
مناز ص دق لم عير رسرمها 
وأحسرى بميّافارقين فمَوَزَنِ 

( کئی : الکن هو البيت ). 

( معجم البلدان لیاقوت الحموی ٠١٤ ١ ٠١۳ /١‏ 
ومن كتاب معجم البلدان أياقرت البحموى -الحتار 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان /١‏ 
۱۹۹۷ وقد وضصعنا التعلیقات بین أقراس فى 
ايا النص ). 

ویصف ابن کثیر ما حدث فیقول : قال ابن جریر: 
ويها( أى فى سنة ٠١‏ ه) كتب عمر بن الخطاب 
إلى عمرو بن العاص بالمسير إلى إيلياء ( هى بيت 
المقدس ) ومناجزة صاحبهاء» فاجتاز طريقه عند الرملة 
بطائغة من الروم فکانت وقعة أجنادين . 

وذلك آنه سار بجیشه وعلی میمنته ابنه عبد الله بن 
عمرو» وعلی میسرته جنادة بن تمیم المالکی › من بنی 
مالك بن كنانة » ومعه شرحبيل بن حسلة » وأستخلف 
على الاأرذن أبا الأعور السلمى» فلما وصل إلى الرملة 
وجد عندها جمعًا من الروم عليهم « الأرطہ ون » وكان 
أدهى الروم وأبعدها غر » وأنكأها فعلاء وقد كان 
وضع بالرملة جندا عظيمًا وبايلياء جندا عظيمًاء› 
فکتب عمرو إلى عمر بالخہس» فلما جاءه کتاب عمرو 


فال : قد رمينا أرطبون الروم بأرطبون العرب» فائظروا 


عما تنفرج » وبعث عمرو بن العاص علقمة بن حكيم 
الفراسى » ومسروق بن بال العکی _ على قتال آهل 
إيلياء» وأبا أيوب المالكى إلى الرملة» وعليها 
«التذارق» فكانوا بإزائهم ليشخلوهم عن عمرو بن 
العاص وجيشه 


وجعل عمرو كلما قدم عليه مداد من جهة عمر 
ببعث منهم طاثفة إلى هؤلاء وطائفة إلى هؤزلاءء وأقام 
عمرو على أجنادين لا يقدر من الاأرطبرن على سقطة 
ولا تشفيه الرسلل» فوليه بنفسه» فدخل عليه كأنه 
رسول» فأبلغه ما یرید وسمح کلامه» وتأمل حضرته 
حتی عرف ما أراد» وقال الاأرطبون فى نفسه : والله إن 
هذا لعمرو» أو إنه للذى يأخذ عمرو برأيه» وما كنت 
لأصيب القوم بأمر هو أعظم من قتله» فدعا حرسي 
فساره فامره پتکه» فقال : اذهب فقم فی مکان کذا 
وكذاء فإذا مر بك فاقتله. 

ففطن عمرو بن العاص فقال للاأرطبون : آيها الأميرء 
إلى قد سمعت كلامك وسمعت کلامی» وإنی واحد 
من عشرة بعثنا عمر بن الخطاب لنكون مع هذا الوالى 
لنشهد آمرره» وقد أحببت أن آتيك بهم ليسمعوا 
كلامك ويروا ما رأيت» فقال الارطبون: نعم » فاذهب 
فأتنی بهم» ودعا رجلا فساره فقال: اذهب إلى فلان 
فرده» وقام عمرو فذهب إلى جيشه» ثم تحقق 
الأرطبون أنه عمرو بن العاص» فقال : خدعئى الرجل > 
هذا والله أدهى العرب» وبلغت عمر بن الخطاب 
فقال: لله در عمرو» ثم ثاهضه عمرو فافتنلوا بأچنادين 
قتالاا عظيماء كقتال اليرموك» حتى كثرت القتلى بينهم 
ثم اجتمعت بقية الجيوش إلى عمرو بن العأاص › 
وذلك حين أعياهم صاحب إيلياء وتحصن منهم 
بالبلد» وكثر جيشه » فكتب الارطبون إلى عمرو بأنك 
صدیقی ونظیری » آنت فی قومك مثلی فی قومی» وال 
لا تفتح من فلسطين شيئًا بعد أجنادين› فارجع ولا 
تَر فتلقى مثل ما لقى الذين قبلك من الهزيمة» فدعا 
عمرو رجلا يتكلم بالرومية فبعثه إلى أرطبون وغال : 
اسمع ما یقول لك ثم ارجح فأخبرنی » وکتب إلیه معه : 

جاءنی كتابك وأنت نظیری ومثلى فى قومك»› لر 


أجنادين ( موقعة .) 


أحيلأتك خحصلة لعجاهلت فضیاتی » وقد علمت آأنى 
صاحب فتح هذه الہلاد» راقرا کتابی هذا ہمحضر من 
أصحاہك ووزرائك » فلما وصلسه الكتاب جمع وزراءه 
وقراً عليهم الكتاب فقالواللأرطبون ؛ من أين علمت أنه 
ليس بصا حب فتح هذه البلاد ؟ فقال : صا حہها رجل 
اسمه ١‏ عمر » على ثلاثة أحرف» فرجع الرسول إلى 
عمرو فأ بره بما قال : فكتب عمرو إلى عمر يستمده 
ویقول له : إنی آعصالج حرا كثودا صدومًا: وبلادا 
رث لك» فرأيك .فلما وصل الكتاب إلى عمر 
علم أن عمرالم يقل ذلك إلا لائر علمه» فعزم عمر 
على الد حول إلى الشام لفتح بيت المقدس. 

قال سيف بن عمر عن شيوخه؛ وقد دحل عمر 
الشام أربع مرات» الأولى كان رإكبًا فسا حين فتح 
بيت المقدس » والانية على بعير؛ والفالثة وصل إلى 
سرغ ثم رجع لاجل ما وقع بالشام من الوباء» والرابعة 
دحلها على حمار» هکذا نقله أبن جریر عله . 

( البداية والنهابة لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار ط دار العد العربى › 
م٤ ٠‏ ألعدد /٣ ٤‏ ۷۳ ¥( 

ویعدد الہلاذری شهداء أجنادين فقول : 

واستشهد ي ومذ عب الله بن الزبير بن عبد المطلب 
ابن هاشم» وعمرو بن سعيد بن العاصى بن أميةء 
وأخوه آبان بن سعيد» وذلك الثبت ویقال بل توف أبان 
فی سلة ۰۲٩‏ وطلیب بن عمیر ہن وهب بن قصی بارزه 
علج فضربه ضربة آبانت يده اليمنى فسقط سيفه مع 
کفه» ثم غشيه فقتلوه وأمه أروى بدت المطلب عمة 
رسول الله ل وکان بخن با عدیٌ» وسلمة بن هشام 
ابن المغيرة؛ ويقال | إنه قتل بصرج الصفرء وعكرمة بن 
آبی جهل بن مشام المخزومی » وهار بن سفیان بن 
عبد الاسد المخزومى» ويقال بل قثل يوم مؤتة» ونعيم 
این عبد اناه النبحام المدوى ويقال فتل يوم اليرموك؛ 


0 


وهشام بن العاصى بسن واتل السهمى» ويقال قتل يرم 
اليرموك» وعمرو بن الطفيل بن عمرو الذّوسى» ويقال 
قتل يوم اليرموك؛ وجندب بن عمرو الدوسى » وسعيذ 
ابن الحأرث » وإالحارٹ بن الحارث» والحجاج بن 
الحارث بن قيس بن عدى السهمى» وقال همشام بن 
محمد الکاہی ل النبحام يوم مؤتة» وقتل سعيد 
[لحاأرث بن قيس يوم اليرموك» وقتل تميم ب اأحارث 
يوم اجشادین» وقتل عبید الله بن عبد الأسد آخره يوم 
اليرسوك» قال وقتل الحارث بن هشام بن المغيرة يوم 
أجنادين » قالرا وها انتهى حبر هذه الرقعة إلى هرقل 
نخب قابه وسقط فی يده وملی رعبا فهرب من حمص 
إلى أنطاكية » وقد ذكر بعضهم آن هربه من حمص إلى 
أنطاكية كان عند قدوم المسلمين الشام» وكانت وقعة 
أجنسادين يسوم الاثنين لانتى عشرة ليلة بقيت من 
جمادى الأولى سنة ١۳‏ ويقال لأيلثين خحلتامن 
جمادى الألحرة ويقال لليلتين بقيتا هله . ) 

قالوا ثم جمعت الروم جمعا باليافوصة والياقوصة واد 
فمه الفوارة» فلقيهم المسلمرن هداد فكشفوهم 
وهزموهم وقتلوا كثيرًا ملهم» ولحق فاهم بمدن الشام› 
وتوفی آہو بكر رضى الله عنه فى جمادى الالحرة سنة ٠١‏ 
فأتى المسلمين نعيه وهم بالياقوصة. 

( فتوح البلدان نامام آہی العہاس أحمد بن پحیی 
اہن جاہر البلاذری - حققه وشرحه وعلق على حواشیه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله آنيس الطباع وعمر ليس 
الطباع/ ١٦۱۵ء ٠١۷‏ انظر أيضا: تهذيب سير أعلام 
البلاء لشمس الدين الذهبى . أشرف على تحقيقه 
شعيب الأرنؤوط » هدبه أحمد فايز الحمصي » راجعه 
عادل مرشد» ۱/ ۳۳ ۳٤‏ ), 

ولقد آمکن فى أجنادين تمزيق جيش الررم وهرہت ‏ 
فلىولهم وتلقتها قوات الدعم التى كانت تنقدم من 


أجنادين ( موفعة.) 


الجر رة العربية ولم پتمکن سح من جيس الروم من ١‏ آألاف : آهل البلك . 
ألهرب , المسلمرن: أو £ ألا 
وھکذا د نجح المسلمون فى تحطيم جيش أجنادین الفاری فی ميزان القوی ۱ إلى ۳ فى غير صالح 
وهو جیش عظيیم کان سرقل يع عليه أكبر الآمال 1 لمسلمي 
لكسب المعركة الفاصلة اامنتظر نشو بها فى اليرموك . ( العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين - 
ميزان القّوى . الرائد ذهاد عباس شهاب الجبورری › دار ألعحرية› 
الروم: ٩٠‏ ألفاروم . بغداد ۱21/۱۹۸۷ 11۰ ۱11( ` 
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( اجنادين ‏ الطريق الى دمشق ١‏ 
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أجناس التجنيس 


الأجناس ( كتتاب .) 


أجناس التجنيس : 
أجناس التجئيس لاب على حسن بن محمسد 
العراق الحلبى المتوفى سنة ۸٠٣١‏ ثلاث وثمانمائة أورد 
فبه سبع قصائد التى مدح بها القاضى البرهان ين 
حماعة. 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
أجناس الجناس : 
لمحمد عباس بن على بن جعفر الموسوى التسترى 
المتوفى سنة ١١٠*1‏ هھ / ۱AA۹‏ م 
أحد مخطوطات المتعحف العراقى . 
الأول : 
(لك اللهم حمدالحمامديدنا ٠‏ 
وصلت بنا أولى الأرحسام ديا ) 
وهو كتاب منظوم ملمع يتضمن نصائح وآدابا شرعية 
ى الزهد والتوكل والصبر وفى اللباس والعشق وما إلى 
ذلك وقد التزم المؤلف فى كل بيت من كتسابه 
بالجناس فی مصراعيه وسمى هذا الكتاب 
أرخ المؤلف الفراغ من كتابه فى انحر شطر منه حيث 
قال ( ... فحلو نظم أجناس الجناس ) ويوافق ذلك 
سلة ١۲۹٤‏ م / A4‏ م. 
تسخة تقيسة > كتبت بقلم النسخ الجيد فى حياة 
المؤلف» مؤطرة الصفحات . 
الرقم: ۱1۲۹۷ . 
الذريعة ٥ /١‏ معچم المؤلفين ٠١‏ / ۰-. 
( مخطوط ات الأدب فى المتيحف العراقى ۔ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / ۹( 
# الأجناس فى أصول الفقه : 


ابن قريب الأصمعى المتوفى سنة ۲٠١‏ حمس عشرة 
رمائتیر . 

.)١١ /۱ کشف‎ ( 

# الأجناس فى الفروع : 

الأجناس فى الفروع - للشيخ الإمام بى العباس 
أحمد بن محمد الناطفى الحنفى المتوفى سنة ٤٤١‏ 
ست وأريعين وأربعمائة» جمعها لا على الترتيب› 
والناطف نوع من البحلواء» ثم إن الشيخ آبا الحسن 
على بن محمد الجرجانى الحنفی رتبها على ترتيب 
الکافی وجمع صاعد بن منصرر الكرمانى الحلقى 
کتابا فی الجناس ایشا حدث بیعضه عله الدستجردی 
فی بغداد فسمعه محمد بن خسرو البلخی › وجمح 
الإمام -حسام الدين عمر بن عبد العزيز الشهيد سنة 
٦‏ اجناسا يقال لها الواقعات» وللشیخ أب حفص 
عمر بن محمد النسفى المتوفى سنة ۵۳۷ كتاب فى 
أجناس الفقه. 

.)١١ /۱ کشف‎ ( 

# الأجناس ( كتاب .) : 

تأليف جابر بن حيان الصوفى . 

وهو المقالة السابعة والاربعون من « كتاب 

أحد المخطرطات المصررة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

أوله : قد سبق لنا قبل كتابنا هذا ستة وأربعون كثابا 
بينها تدابير وأعمال فى ستة منها تفسير وشرح» وهذه 
المقالة أيضًا فيها شرح أيضا للنارء وما يكون منهاء 
وقيها من الاسغدلال ما يعبر عما قد انغلق من كلامنا 
فى ذكر الناء فيما سلف من القرل فاعرفه لتعمل به › 
وإلا ضيعت التدبير... إلخ . 


الاجناس من كلام العرب 


وإحره: ودد وج وصح أن الشدبير الثانى أوضح 
وأحکم فاعرفه إن شاء الله تعألى ... 

نسخة فلم تسخ “ جمیل تمت کكتابة فی بلدة تبرير 
سله 1۸۸ ومسطرتها ۱۷ سرا ۰ ۱×۱۱ سم. 

( ضمن مجموعة من ضس TAY TAS‏ (. 

[ محتبة بروسة حسین جلبی ۔ ۱١‏ ]. 

فهسرس 1 م خط وطات المصورة ن مهك 
الخطرطات العربية > جامعة الدول انعربية» الجرء 
الثالٹ؛ القسم الرابع ۱۹۲۳ وضع فؤاد سيد/ ۹۳) . 


الأجناس من كلام العرب: 
إحدى المخطرطات المحفوظة بمركز الملك فيصل 
للببحوث والدراسات الإسلامية وإليك بيانها : 


رقم الحذ ظط : ١0١٤‏ فب. 


اله سن : لحه 

عنوان المخطوطة : الاجداس من كلام العرب. 

عثران المخطوط الفرعى : الأجناس . ) 

اسم المسؤلت: القاسم بن سللام أبو عبيد. 

اسم الشهسسرة: القاسم بن سلام . 

/ه٣ القرن:‎ e AY / ه٢‎ ٣٣ تاريخ وفاته:‎ 

۹م. 

المصادر: بروکلمان م ۱ . 
کحالة۸/ .١۲ ۰١‏ 
الاعلام ١‏ / ۷ 

بداية المخطوطة : الحمد لله ... البيظ والبيظ والبيظ 
والببظ والبيظ» فالأول القشر الرقيق 
الذى يكون داخحل قشر البيضة: 
والبيظ ماء قليل يكون فى النقرة... 

نهاية المخطوطة : والأول جمع الة وهسى البحسربسة 


الأجناس والتجنيس 


العريضة النصل والأول الضرب 
بالاآلسة ... وسا الله ونم 


نسسوع الط : نسح معتاد . 
تاريخ النسح: القرن: ١١إه/‏ ۷م 


ع دد الاوراق: ۱۲ل . 

ع دد الأسطر: ١١س.‏ 

ملاحظطات عامة: استضرع اہن سلام من کاب 
غریب العدیٹ کل ما اشتبة فى 
اللفظ واحتلف فى المعلنى 
وجمعه فی کثشاب صغير أأسمأه 
الالجناس سن ارم العرب» وقد 
تاول هذه الألفاظ بالشرح 
والتعسريضف وبين معسانيهاا 
واشتقافاتها وأصولها» لسخة 
جبدة كاملة. 

مان الحفظ : عأرف حكمت برقم ١‏ لعة. 


( فه رس المصررات الميكروفيلمية بقسم 
المخطرطات بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض ٠‏ الحدد الثانى» السنة الثانية 
ITA e AAAI ۸‏ (. 


# الأجناس والنچنہس : 
ممن کټ الاذب للثعالبى . 
إحدى المخطوطات المحفوظة بمركز الملك فيصل 
لليحوث رالدراسات الإاساامية وبيانها کالتالی : 
رفسم الحير .ل : ۷ک 
آل سسس : ادد 
عنرأن المخطرطة : الأجناس والتجنيس . 
عنوان المخطرط الفرعى ؛ الامفال . 


اسم الم-زلف: عبد الملك محمد بر إسماعيل › 
التعالبى › آبو منصور. 


س 


نهاية المخطوطة : 


۴ ا الأوراق : 
علد الاسطر: 
ملاظ ات ام : 


مک ان اأمة ظط : 


١‏ ۹ش ۷ م القرن: ۵ هھ 
: پروکلمان ملحن ۱/ ۵٠۰‏ 


حال 1 / ۱۸۹ > 
الالام ٠١۳ /٤‏ . 
نوادر المخطوطات العربية /١‏ 
۵ 
أخبرنا الشيخ أبر القاسم ... قراءة 
عليه ہمکة حرسها الله فی ربیح 
الأول سلة سا وحمسين 
وأربعمائة ... 
إل غبت عى ساعة فهى سلة 
وسنة أرالك فيها سلة 
نسخی واضصح 

القرن: ١١اه/‏ ۷م 
ل 
9س | 
الكثاب عبارة عن الجزء الأول من 
کتاب الامثال . 
احمد الثالٹ» برقم ۲۳۴۳۷/ ۳. 


( فهرس المصسورات الميك روفي لمية بقسم 
المذطويطات» مركز الملك فيصل للببحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض العدد الثانى» السنة 
الانية ۱۸٤۱ھ‏ ۱۹۸۸ م/ ۷۸). 


# الأجنة ( علب.): 


يفول الدكتور الفاضل العبيد عمر ( الطب الإسلامى 


عبر القرون / ٠١١-1۰۳‏ ): 
يختص علم الأجدة فى الطب بدراسة أطرار نمو 
الجنين وتاه دال لال وو صب المسراحل 


الدفيقة التى يمر بها إلى أن يصير طفلا كاملا» ودراسة 


r aa r e r ete a‏ س س ي ي 


أاتشرهات الخلقية التى قد تعسريه من حين لاحر 


الاب الت تمم كر بن بعفى المرا سل وتز دې إلى 
إسقاط المجنين قبل أكتمال بناثه . 


نجد آن القران الكريم قد أشار إلى الأطوار التى يمر 
بها الإنسان وهو داخل رحم أمهء وهله الإشارات 
كانت بكلمات قليلة » ولكنها عميقة ومليئة بالمعائى. 
السامية التى تبرز عظمة الله سبعحانه وتعالى » وقدرثه 
الإهجازية فى لق الإنسان» ففى سررة القيامة يقول 
الحق سبحانه وتعالى  :‏ أيحسب الإنسان أن برك 
شکی ٭ آمب طا ین می نئل نم گان اقا 
فلق فسوی ٭ فَجََل منة الزنجين ادر والأنلى 
يِس َلك قاور علي أن يى الْمَونّل € [ القيامة: 
۳[ 


وهنا پبرز دور الزرج فی التناسل» فإن الله تعالى 
يسخر الرجل اناج النطفة فى المنى الذى يصل إلى 
رحم المرآة بالزواج» ثم يتم تلقيح السويضة الأنثوية: 
وتبدا مراحل خحلق الجنين بيد المولى تبارك وتعالى› 
وينت عن ذلك أطفال بينهم الأئثى والذكر لإعمار 
الأزض وحفظ السل البشرى» وتأتى بعد ذلك آیات 
كريمة أنحرى تؤكد هذه المعانى العلمية السامية؛ فی 
سورة النجم یقول جل جلاله : 8 أنه لق الزوجين 
الذکر ولان من تََمَة | إذا تمل € [ النجم: »٤١‏ 
]٤ ٦‏ وفی هذا إشارة أخرى إلى نطفة الرجل » وفى سورة 
رة باو ثعالى رای مائون« شم 
لوه آم ثحي الْخَالقُونّ ) [ الراقعة: ۸٥ء ٩۹‏ ] 
فالرجل ۲ أداة پسخرها الله سبحانه بعلمه وقدرته 
لإنشاج المنى والنطفة» وعن طريق ذلك يبدا خلق 
الإنسان» ولا شك أن ما يحدث داخل الرحم وخارجه 


وقد ہت لنا علمًِا أن جنس الطفل ‏ ذكرًا كان أم 


الأجسنة (عسسلم.) 


أنشى۔تمحدده نطفة الزوج وليس المرأة وأن منى الزوح لا 
يسدخل كله فى عملية التلقيح» فهناك حيوان منوى 
وا حد من مثات الملايين الى تتوا جد فى ماء الزوج 
يكون له دور فى إخصاب بويضة الزوجة» وهذه 
الحقيقة تؤكد قول الله سبحانه وتعالى في سورة 
السجدة: ثم جَعَل تسل ِن لاله من ماء هين 4 
[ السجدة: ۸ ]. ) 

والقرآن الكريم لم يذكر لنا شيئًا صراحة عن ماء 
المرأة ودوره قى التناسل » ولكن العلماء ذكروا أن للمرأة 
أيضا نطفة وماء تختلط بماء ونطفة الرجل » وتبداأً من 
ثم أطوار نمو الجنين› وها قد يشرح لنا قول اله 
الواحد الاأحد فى سورة الإنسان: # إتا قتا الإنسَانَ 
ِن طق انق اج تابو فَجعَلتَا ويا بصي را ) 
[الإنسان: ۲ ] وهاك آحاديث ثبوية شريفة جاء فيها 
أن للمرأة نطفة كما للرجل» ونعتقد أن القرآن الكريم 
والسنة الشريفة سيقت العلم الحديث فى إثبات دور 
الزوج والزوجة كليهما فى عملية الإنجاب» وذلك لان 
العلم توصل لهذه الحقيقة عام ١۱۸۷م‏ على بد العالم 
هرتویج بعد حوالی اثنى عشر قرا من نزول القرآن 
الکریم على سیدنا محمد بي لیس هلا فحسب بل إن 
القران الکریم شار آیضا إلى دور الجینات فی تكوين 
شخصية المولود ولونه وشكله وقرامه وصفاته الررثية ؛ 
فالحی سبحانسه یقول فی سورة عبس : ظ ل الانسَان 
ما اق * ن أ شيء خَلق ٭ من فة حا 
مدره [عبس : ۱۷ ١۹‏ ] فهذا التقدير الالهي 
لاإنسان هو الذي يحدد الفروقاث بين الأجتاس 
البشرية من ناحية الألران والقصر والطول والبدانة 
والندحافة» وشكل الشعر وشكل الجسم . 

ويقول القرآن الكريم إن آصل البشرية يرجع إلى 
التراب والطين : $ َد قد لفت الانشان من ساالة من 


طين €[ المؤمنون: ٠١‏ ] وكانت هذه هى البداية 


1 


عددما لی الله تعالی أب البشرية آدم عليه السلام من 
الماء والتراب أى الطين وهذا مر أثبته العلم حيرا . 

عندما درس العلماء بقايا الإأنسان بعد الموٿث› 
فوجدوا أن جسمه یتحلل وتصبح عناصره ومرکہاته من 
نفس عناصر ومركباءت التراب » ويقول الله تبارك وتعالی 
فى سورة الاعراف ولذ أذ ربك من بتي ءادم ِن 
ظهورهم ذربتهُم واشهدَُم لى انفرهم الت , ربک 
الُا بى شهدا 4 [ الأعراف: ٠۷۲‏ ]فماعلاقة 
حروج الذرية من الظهر؟ جاء العم الحديث ليؤكد أن 
عملية تكوين الخصية عند الرجل والمبيض عند المراة 
تہداً فی مان ملتصق بظهر الجنین وهو فی بطن آمه 
بالقرب من موضع الكلى » ثم بعد ذلك تنرل الخصية 
إلى أسفل لتستقر فى كيس الصفن» ويهبط المبيض 
فلبلا ليستقر فى حوض المرأةء ويقول الدكتور محمود 
الحاج قاسم فى كتابه: « تاريخ طب الأطقال عرد 
الحرب ٩‏ « إن غلب المفسرين أوضحرا أن الماء الذى 
يتسبب فى خلق المولرد ينزل من صلب الرجل 
(المنی) ومن ترائب المرأة ( عظام الصدر)» . 

وهذامصداق قله تعالى فى سر الطارق: 
ليتر الإنتان يم حل « حل ِن اء 5افي » 
يحرج من بن الصلب والترائب € [ الطارق : .]۷_١‏ 

وعن تطور الجنين فى الرحم يقول الدكتور أحمد 
شوقى الفنجرى : 

يمول الله تعالى فى سورة المؤمنون : ٠١‏ : 
المضغة عظامًا فكسؤنا العظام لحمًا ثم أنشآناه خلقا 
ءاخر فتبارك الله أحسن الخالقين # . 

ویقول سبحانه فی سورة النحل : ۷۸ : 

# وَجَمَل لكمْ السمْمَ والأبصار والأفئدة ) . 


الأجسسنة ( عسسلم.) 


ويول تعالى فى سورة الزمر ٦:‏ : 

«یخلقکم فی بون آتهاێگم خلقًا ين بعد حلي 
فی لما ثلاث 4 . 

هذه الآأيات الفلاث زا حرة بفيض من الحقائق 
العلمية التى لم يكن أى منها معروفا فى عصر نزول 
القران» وقد استغرقت الإنسائية أربعة عشر قرنا من 
الزمان حتى توصلت إلى بعض هذه الحقائق وما تزال 
هناك أمور أخرى كثيرة تشملها الآيات القرآنية ولم يصل 
علمنا إلى تفسيرها» وهذا هو شرح لهذه الآيات . 

| يكر القران أن الجنين يتطور فى الرحم (حلقا 
من بعد خلق ) وهو نفس النص الذى يستعمل فى 
العلم العحديث وهعهاS‏ أى مراحل تطرر الجنين فكل 


ا 


جهزة الجسم ... وتتشابه المراحل الأولى فى 
جميع الحیرانات.. م نند أ الاجهزة الجديدة والراقية 


تتکون وهی التی تمیز حيوانا عن آخر ومرحلة عن الت 
تلرهاً. . 

- ويصف القرآن المراحل الفلاث الأولى بأنها 
(نطفة ثم علقة ثم مضغة ) وهو الطرر المسمى فى 
کتي الحعلم الحديثة ( ععواS‏ yاطاMu‏ ) وهى كلمة 
لاتينية معناها الجنين التوتى لأن شكل الجنين فى هذه 
المرحلة يكرن كحبة ( التوت ) من حيث وجود بروزات 
وتتوءات على سطحها ... والواقع أن التعبير القرآنى 
أدق لان الجنين يشبه قطعة اللحم الممضوغة بالأسنان 
فتظهر عليها البروزاث والنشوءات مكان المضغخ وهر 
وصف أقرب إلى الحقيقة . 

۳ ويذكر القرآن فى وصف المضغة # من مضغة 
مخلقة وغير مخلقة € وتفسي ر ذلك أن الجنين فى 
آطوار نموه یکون غير متناسق قى أحجام أجزاثه 
فیعض الااجزاء ( كالرآس ) يبدو أكبر من حجمه 


EY 


بالنسبة إلى باقى الجسم وآهم من هذا أن بعض هله 
الأعضاء يشخلق قبل الآأحر بل يكون الجزء الآلحر لم 
يتخلق بعد ... وعلى سبيل المشال فإن الرأس يثكون 
قبل أن تخل الأطراف كالذ,اعين والازرجل » رهذا باذ 
شك إعجاز علمى فى القرآن . 

ويشير القران إلى حقيقة تشريحية قى العلم» 
رهی آن النسيح العظمی فى الجنين يتكون أولا ثم يليه 
اللسيج العضلى ثم يلى ذلك البصر والسمع فيقول 
تعالى: ل فخلقنا المضغة عظاما فكسونا العظام 
لحما) والمقصرد باللحم هو العضلات وهی تتكون 
فى مرحاة أو طور متأخر بحد النسيج العظمى» ثم 
يقول أيضا: ل فجعلناه سميعا بصي # إشارة إلى آن 
العين والاأذن يتأ حر ظهورها فى الجنين . 

ه ‏ والعلم الحديث يقول إن جنين الإنسان يمر 
بعدة مراحل فی خلقه » فهو یکون ولا شبيها بالأسماك 
تم یصبح شبیها بالبرمائیات ثم یشبه البریات کالقرد ثم 
يصيح خلقا احر شبيها بالإنسان الكامل فى المرحلة 
الأأحيرةء وقد نص القران على مراحل تخلق الجنين 
فذکر آنها ‏ خلقا من بعد خلق € ثم نص على أل 
لمرحلة الأحيرة هى خلق آخر فقال ( ثم انشاناء خلقا 
ءاخر . 

٦‏ ويصف القران تطور الجنين فى داحل الرحم 
بأنه یتم # فی ظلمات ثلاث € وقد احتار المفسرون 
الأولون فى معرفة المقصود بهذا التعبير القرآنى وقد 
فسرها بعضهم نها ظلمة الرحم ثم ظلمة الحياة ثم 
ظلمة القبر... وهذا بعيد جدًا عن الأية لأن القصد منها 
هو مرحلة داخل الرحم فقط . 

ومن علم التشريح الحديث نستطيع أن نقول إن 
المقصود بها هو الأغشية الثلائة التى اكتشف العلم 
الحديث أنها تحبط بالجنين أثناء مراحل نموه . 

( الطب الوقائی فی الإسلام / ۱۳۷-۱۲۷ ). 
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ويضيف الدكتور الفاضل العبيد عمر عن هذه الاية 
من سورة ازمر ( آية ٩‏ ) التى ذكرت قوله إن ااسدكتور 
محمد على البار قد شرح علميا هذه الآية بأن الله تبارك 
وثعالی دکر : 

أن هذه الظلمات ھی طللمة جدار بطن الم وظلمة 
الرحم : وظلمة الغشاء الذي رمح صل اا جلین » وأوضح 
العلم الحديث آن جدار اليطن يتكون من ثلاث 
طبقات منتالية هى العضلة الخارجية المائلة والعضلة 
الداخحلية المائلة ثم العضلة المستعرضة » وأن جدار 
الرحم أيضا يتكون من ثلاث طبقات هى غشاء الرحم 
اذى يغطى الرحم من الخارج » وعضل الرحم؛ 
وردلادة الحم من الداحل » و جد إن عضل الرحم 
يتكرن هو الالحر سن ثلاث طبقات : طبقة طولانية» 
وطبقة شبكية » وطبقة دائرية أآما أغشية الجنين التى 
تعحیط به من داخحل الرحم فھی آیضا تتکون من ثلاث : 
غشاء السلى ( الأمنيون ) الذى يحيط مباشرة بالجنين: 
ثم الخشاء المشيمائى ( الكوريون ) ثم الغشاء 
الساقط» أه. 

( الطب الااسلامي عبرأ لققرولن ١١١ ١٠١۵‏ 
0۹4 

ويوضح الدكتور آحمد شوقى الفنجرى حقيقة هامة 
بالنسبة اة ۲ من سسورة لمان : سختتما ذلك 
الباب الذى أفرده لعلم الاجئة من کتابه القيم فقول : 

وبل أن نختتم هذا الباب يجب الإشارة إلى حقيقة 
هامة اعتقد كثير من العلماء أن هناك تناقضا فيها بين 
القرآنوالعلم . 

الحقيفة العلمية تقول : إنه تم اكتشاف طريقة علمية 
حاديشة لمعرفة نوع الجنين فى بطن أمه قبل ولادته إن 
للسائل الامنیرتی 1۵ا۴ اهاه المحيطبالجنين وقد 


ريعتقد بعض الفقهاء المسلمين أن هذا الاأمر 
بتعارض مم القرآن الذى يذكر أن محرفة نوع الجنين فى 
الحم هو من أمور اليب التى ل يعلمها إلا الله تعالى 
ولا یمکن لاأی بشر معرفتهاء وهم پحتیجون فی هاا 
بقوله تعالی : ٭# وعنده مات الغبب لا يعلمها إلا هر4 
[ الأنعام: ٥۹‏ ]. 

وقوله تعالی : ل وما کان الله ليطلعكم على الغيب € 
[ ال عمران : ۱۷۹ ] فیربطہن بین هذا وبين ما جاء فى 
سورة لقمان _ ايية ٠‏ # إن الله عنده علم الساعة 
وينزل الغيث ويعلم ما فى الارحام وما تدری نفس مادا 
تکسب دا وما تدری نفس بای آرض تموت إن انه 
عليم خبیر ). 

فقد فسر بعض الففهاء قرله تعالی : # ویعلم ما فی 
الأرحام # إنه معرفة إن كان ذكرًا أم أنشى» وهذاهر 
الخطأً الأول لأن الآية لم تنص على ناحية الذكررة 
وألأنوثة ولكذها معرفة مطاقة فقد تكون معرفة الله تعالى 
بمستقبل هذا الجنين وبأحلاقه وطباعه وسلركه 
ومصیره عندما يصح إنساتا كاملا وهو أمر لا يعلمه 
الا الل . 


کذلاٹ رہطوا ہین معلیین وردا فی سورتین مختاغتین 
وفى موضوعين مختلفين » الأول فى سورة الأنعام بقوله 
تعالی : # لا یعلمها إلا هو والثائى فى سورة لقمان 
بقوله : # وبعلم ما فى الأرحام € وفسرواذلك بأنه لا 
یمن للہشر أن يعرفوا نیع الجنین فی بطن آمه وهذا 
خطا فی التفسیر وتحمیل لیات آكثر مما تحتمل . 

وقد لزم التنويه بهذه الحقيقة الهامة لأن كتب الدين 
الغيب حمسة منها معرفة نوع الجنين فى بطن أمه ولا 
يمكن للبشر أن يعرفهاء والراجب علينا إصلاح هذه 
الفقرة فى كتب الدين لأن الحُطا فى تفسيرنا ولیس فى 
الاية تفسها. 


A: 


الأجسسنة (علهء) 


س 


( الطب الرقائى فى الإسلام د. أحمد شوقى 
الفنجرى ‏ الهيئة المصرية العامة للکتاب /۱۹۸۰٩‏ 
(IE‏ 

أما عن علم الأجنة عند العلماء المسلمين الأوائل 
فيمدنا الدكتور الفاضل العبيد عمر بهذه المعلومات 
القيمة فقول : 

نجد القليل من علم الأجنة فى مؤلفات الأطباء 
المسلمين الأوائل» وفى مؤلفات من سبقوهم فى 
اليونان وفارس والهئد ومصرء ويعتبر الطبيب الرسلامى 
الذائم الصيت أحمد بن محمد البلسدى أكثر أطياء 
المسلمين الأرائل حديثا عن علم الأجنة » فقد أورد فى 
كتابه المشهور « تدبير الحبالى وإلأطفال والصبيان 
وحفظ صحتهم ومسداواة الأمراض العارضة لهم ١‏ 


تبحقيق الدكتور محمود الحاج قاسم ( بخداد ) حفائق 


علمية ثابتة » فهو يقول : 

« وتكن الجنين وخلقته يكون إذا اجتمع م الرجل 
رمن المرآة فى الرحم وأختاطا وامتزجا وصار! كالماء 
الواحد» واستقرا وا-حتوى عليهما وانطبق فمه دونهما: 
واختلطا وإستحال بعضهما إلى بعحض وصارا کالذات 
الواحدة وإلماء الفرد»ء وأضاف كل شىء منهما إلى 
شبهه ومجانسه وصاحبه ۰١‏ وفدم البلدی شرحا معصار 
لتطور نمو الجنين بالأسابيع والشهورء وكانت 
ملاحطائه دققة» ومطابقة لما اكتشفه الطب الحديث 

فى كثير من الاحوال , 

ویعتبہر أبو عبد الله زكريا بن محمد الزوينى من 
الأطباء المسلمين الذين تحدثوا أيصًا عن علم الاجنة 
فی مؤلفاتهم فی کتابه « عجائب المخلوقات 


وغرائب الموجودات » تطرق القزوينى لنمو وتطور 
الجنین فى بطن آمه . ولکنه لم يشوسم فيه كما توشم 
أحمد بن محمد الہلدی» فمشلا يقول : ١‏ إذا فصلت 
النطقة فى الرحم» صارت نطفة الأنثى والذكر 
ممتزجتين على شكل كرة؛ فتنعقد عايها بحرارة قشرة 
رقيغة كما ترى فى العجين إذا وضع فى شىء حار 
وتتشبث بها آفواه العروق التى يرد منها دم الحيض إلى 
الرحم. 

ثم إن القرة المصورة بإذن الله تعالى تجمح دهنية 
النطفة فتأحذ منها حصة إلى الوسط إعدادا للقلب› 
ومن عن يمينه حصة للكبد» ومن أعلاهء حصة 
للدماغ» ثم تخلق السرة متصلة بوريد وشريان» وهذا 
يتم فى ستة آيام» ثم تأحذ فى التخطرط والتنقيط : 
ويتم ذلك إلى نخحمسة عشر يوما» ينفذ دم الحيض فى 
جميع الكرة فيصير علقة » وبعدہ باٹنی عشر پوما تصير 
الرطوبة لحما متميز الأجزاء» وتمتد رطوبة النخاع فإنه 
أساس البدن» وبعده بسبعة أيام ينفصل الرأس عن 
المنكبين » والأطراف من الضلوع والبطن إلى آربعين 
يوما» ثم تظهر عظامه وتكسى العظام باللحم المتولد 
من دم الحيض ٠١‏ والمرء لا يسعه هنا إلا أن ينظر 
بالإعجاب والفخر لهذه الملاحظات الحميقة التى 
توصل إليها أطباء المسلمين قبل مات السنين من 
احتراع المجاهر والاجهزة الحديثة , 

( الطب الإسلامى عبر القرون - د. الفاضل العبيد 
عمر/ ۱۰1-۱۰۳ ۱۱-۱۰۸). 


ا 


مرحلا | 


في عنم الأجنة 


بداب الاقام والتكائر 


الجتين داخل الرحم ولحيط به 


اد 


ا ا 


اإجهياض 


: الإجهاض‎ + ٠ 


من بين الفتاوى النموذجية التى يعرضها الإمام 
الأكبر الشيخ جاد الحق على جاد الحق فتوى 
مستفيضة عن حكم الإجهاض شرا ننقل لك طرف 
منھافیمایلی : 

| اجمح فقهاء المذاهب جميعًا على أن إسقاط 
الجنين دون عذر بعد نفخ الروح فيه محظور شرعًا 
ومعاقی عليه قانونا . 

۲ التعقيم لمنع الإنجاب نهائيًا مسحرم شرعًا . 

۴-الالتجاء إلى منع الحمل للعيوب الوراثية جائز. 

٤‏ يتين إسقاط الحمل ولو نفخت فيه الروح فى 
حالة إنقاذ الأم من حطر محقق . 

بالطلب المقيد برقم ۲٤١١‏ لسنة ۱۹۸١‏ المقدم من 
الطبیب / آ. ر. ع. وقڊ جاء به : 

ثبت من الدراسات الطبية أن هناك عيوبا وراثية› 
بعضها عيوب حطيرة ل تتلاءم م الحياة العادية» 
وكذلك توجد عيوب من الممکن علاجها سواء طببًا أو 
جراحیًا» کما توجد عیوب لا یمکن علاجها حاليًا. 

وقل اصح س الممكن الآن | کتڈ اف ده اعيوب 
بطرق علمية صحيبحة لا يتطرق إليها الشك قبل الرلادة 
وأثئاء فثرة الحمل› وده العيوب تعالج فے الخارج 
بالإجهاض» کما توجد عيوب ثورث من الأب أو الام 
للذكور فقط والإناث فقط» وكذلك تعالح هذه 
العيوب فى الخارج بمعرفة نوع الجنين واحتيار السليم 
فيها وإجهاض الجنين المعيب . 

ويريد السائل أن يعرف» ماهو حكم الشرع 
الإسلامى فى الإجهاض فى هذه الحالات ؟ . 

جاب : 


الإجهاض لغة : 


چاء فی لسان العرب فى مأدة: جهض : ا جهضت 
الناقة إجهاضاء وهی مجهضص > ألقت ولدهالغير 
تمام» ويقال للود مجهض إذا لم يستبن خلقه» وقيل 
الجهيض السقط الذى قد تم خحلقه ونفخ فيه الروح من 

وفى القاموس : الجهيض والمجهض: الولد 
السقط» أو ما تم حلقه ونفخ فيه الروح من غير أن 
يعیس . 

وفى المصباح : أجهضت الناقة والمرآة ولدها 
أسقطته ناقص الخلق › فهى جهيض ومجهضة پالهاء 
وقد تعحذف . 

وعبارة المصباح تشير ,إلى جواز استعمال كلمة 
إجهاض فى الناقة والمرأة على السواء. 


الإجهاض عند الفقهاء : 


جرت عادة فقهاء المذامب عدا الشافعية والشيعة 
الجعفرية على .استعمال كلمة إسقاط فى المعتى 
اللغرى لكلمة إجهاض ٠‏ وبهذا يحون الإسفقاط عند 
الفقهاء الذين درجوا على استعمال هذا اللفظ» معنا 
إلقاء المرأة جنينها قبل أن يستكمل مدة الحمل ميتا أو 
حا دون آن یعیش وقد استبان بعض خلقه بفعل منها 
کاستعمال دواء أو غیره أو بغعل من غيرها . 

حكم الإجهاض دينا وهل يأثم من يفعله ؟ . 

قال فقهاء مذهب الإمام أبى حنيفة ( حاشية رد 
المحتار لابن عابدين ۲/ ٤١١‏ وفتح القدير للكمال 
ابن الهمام ۲/ ٤۹٥‏ ) يباح إسقاط الحمل» ولو بلا 
إذن الزوج قبل مضى أربعة أشه وإلمراد قبل نفخ 
الروح وهذا لا يكون إلا بعد هذه المدة؛ وفى باب 
الكراهة من الخانية : ولا آقول بالحل» إذ المحرم لو 
كسر بيض الصيد ضمنه » لأنه أصل الصيد؛ لما کان 
مؤاحذًا بالجزاء فلا أقل من أن يلحق المرأة إثم هنا إذا 


إجإاض 


أسقطت من غير عذر كأن ينقطع لبنها بعد ظهور 
الحمل ولوس لابی الصبی مايستأجر به المرضح 
ویخاف هلاکه . 

( من الآ ذار المبيحة لاإجهاض شعرر الحامل 
بالهزال والضعف عن تحمل أعباء الحمل لا سيما إذا 
الجانبى ) المعروف الآن بالعملية القيصرية» فهدذا 
وأمثاله يعتبر عذرا شرقا ميا لإسقاط الحمل قبل 
نفخ الروح دون إثم أو جزاء جنائی شرعى ). 
موضم : ولا بكرن ذلك إل بعد مائة وعشرين يرما › 
وهذا يقتضى أنهم أرادوا بالتخلق نفخ الروح » وفى قول 
لبعض فقهاء المبذهب أنه يكره وإن لم يتخلق لاأن 
الماء بعد ما وقع فى الرحم ماله الحياة» فيكون له 
حكم الحياة كما فى بيضة صيد الحرم ونحوه ؛ قال ابن 
وعبان : إباحة الإسقاط محمولة على حالة العذرء أو 
آنها لا تأثم إثم القتل . 


( حاشية الدسوقى على شرح الدردير ۲١١ /١‏ 
وبداية المجتهد ۲/ ۳٤۸‏ ), 

لا يجوز إخراج المنى المتكون فى الرحم ولو قبل 
الأربعين يوماء وإذا نفخ فيه الروح حرم إجماعاء هذا 
هو المعتمد» وقيل يكره إحراجه قبل الاربعين» وهذا 
يفيد أن المراد فى القول الأول بعدم الجواز التحصريم 
كما يفيد الىقل جميعه : آنه ليس عند المالكية قول 
بإباحة إخحراج الجنين قبل نفخ الروح فيه» فبعده 
بالأولى» ونص ابن رشد: على آن مالکا استحسن فی 
إسقاط الجنين الكقارة ولم برجبها لتردده بين العمد 
والخطأً واستحسان الكفارة يرتبط بتحقق الإثم. 


ETA 


( حاشية البجيرمى على الإقناع ٠١ /٤‏ وحاشية 
الشہراملسى على نهاية المحتاج /٦‏ ۱۷۹ وكتاب 
مهات الأرلاد فى نهاية المحثاج ۸/ ٤١١‏ ). 

إحثلف علماء المذهب فى التسہب فى إسقاط 
الحمل الذى لم تفخ فيه الروح» وهو ما كان عمره 
الرسجمى مائثة وعشرين يوماء والذى يشجه الحرمةء ولا 
بشكل عليه العزل لوضرح الفرق بينهماء بأن المنى 
حال نزوله لم يتهيأً للحياة بوجه بخلافه بعد الاستقرار 
فى الرسحم وأخحذه فى مبادىء التخلق . وعندهم أيضا: 
الحتلف فى النطفة قبل تمام الاربعين على قولين : قيل 
لا يثبت لها حكم السقط والوأدء وقيل لها حرمة ولا 
يباح إفسادها ولا التسبب فى |[ خحراجها بعد الاستقرار 
وفی تعليق لبعض الفقهاء : قال الکراییسی : سألت آبا 
بکر بن آہی سعید الفراتی عن رجل سقی جاریته شرابا 
سقط ولدهاء فقال ما دامت نطفة أو علقة فواسع له 
ذلك إن شاء الله » وفى إحياء علوم الدين للغزالى فى 
التفرقة بين اللإجهاض والعزل أن ما قبل نفخ الروح يبعد 
اللحكم بعدم تحريمه» أما فى -حالة نفخ الروح فما 
يعده إلى الوضع فلا شك فى التحريم وأما ما قبله فلا 
يقال إنه خلاف الاأولى» بل يحتمل للتدزيه والتحريم 
ويقوى التحريم فيما قرب من زمن النفخ لأنه جريمة. 


وفی فقه مذهب الإمام آحمد بن حنپل . 


( الروض المربع في باب العمد ص ٤٤۷١‏ والمغنى 
لابن قدامة ج ۸ في کتاب الديات ) . 

"آنه ياح للمرأة إلقاء النطفة قبل أربعين يوما بدواء 
مباح» ويحذ من هذا أن الإجهاض بشرب الدواء 
الماح فى هذه الفترة حكمه الإباحةء ونقل أبن قدامة 
فی المغلی : آن من ضسرب بطن امرأة فألقت جنيدا 
فعليه كفارة وغرة» وإذا شربت الحامل دواء فألقٽ به 
جنيلا فعليها غرة وكفارة» ومقتضي وجوب الكفارة أن 
المرآة أثمة فيما فعلت» ويؤخذ من النصوص التي 


اإجهسساض 


ساقها ابن قدامة أن الضمان لا يكن إلا بالنسبة 
للجنين الذى ظهرت فيه الروح على الصحيح . 
وى فغه المذهب الظاهرى : 

( المحلى لابن حزم /١١‏ 0( 

أن من ضرب حاملا فاآسقطت جنیناء فان کان قبل 
الأربعة الأشهر قبل تمامها فلا كفارة فى ذلك لكن 
الخرة واجبة فقط لأن رسول الله بل حكم بذلك» لائ 
لم يتل أحدًا لكنه أسقط جنينا فقط » وإذا لم يقتل 
أحدًا فلا كفارة فى ذلك» ولا يقتل إلا ذو الروح وهذا 
لم ينفح فيه الروح بعل ومقتضى ذلك حدرث الزنم 
على ملهبهم فى الإجهاض بعد تمام الاربعة الأشهرء 
إذ آوچبوا الكفارة الثى لا تكون إلا مع تحقق الثم ولم 
يوجبوها فى الإجهاض قبل ذلك . 
وفى فقه الزيدية : 

.{(EOVCT |١ البحر الزحار‎ ( 

لا شىء فيما لم يستہن فيه التخلق كالمضغة والدم ٠‏ 
ولا كفارة فى جنين لأن الئبى وة قضى بالغرة ولم يذكر 
کمارة: تم إل ما حرج میتا لم يوصف بالریمان ؛ و إذا 
حرج حيا ثم مات فغيه الكفارة: ومقتضاه وجرد الثم 
فى هذه الجزئة. 
وفى فقه الشيعة الإمامية ٠‏ 

.) ٤٤0 /٣ الروضة البهية‎ ( 

أنه تيجب الكفارة بقتل الجئين حين تلجه الروح 
کالمولود» وقيا مطلقاء سواء ولجت فيه الروح أم لم 
تلج فيه الروح . 
وفى ففه الاباضية : 

( شرح اللیل ۸/ .)٠۲۱۰۱۱۹‏ 

إنه ليس للحامل أن تعمل ما يضر بحملها من أكل 
أر شرب» كبارد وحار ورفع ثقيل » فإك تعمدت مع 


علمها بالحمل لزمها الضمان والإأثم وإلا فلا إثم . 

ونخلص من أقرال فقهاء تلك السذاهب فى هذا 
الموضع إلى أن فى مسألة الإجهاض قبل نفخ الروح 
فى الجنين أربعة أقوال : 

الأول : الإباحة مطلقًا من غير توقف على وجود عذر 
وهو قول فتهاء الزيدية» ويقرب منه قول فقهاء مذهب 
الإمام أبى حنيفة وإن قيده فريق أخر منهم بن الإباحة 
مشروطة بوجود عذر» وهو ما نقل أيضا عن بعض 
فشهاء الشافعية. 

الثاني : الإباحة لعذر أو الكراهة عند اتعدام العذرء 
وهو ما تفيده أقوال فقهاء مذهب الإمام أبى حنيفةء 
وفريق من فقهاء مذهب امام الشافعى . 

الشالث: الكراهة مطلقا: وهو رأى بعض فقهاء. 
مذهب الإمام مالك . ) 

الرابع : الحرمة : وهو المعتمد عند المالكية والمتفق 
مع مذهب الظاعرية فى تحريم العزل . 

حكم الإجهاض بعد نفخ الروح وعفوبته الجشائية 
شرقا : 

أقرال الفقهاء : 

تدل آقوال فقهاء المذاهب جميعا على أن إسقاط 
الجنين دون عذر بعد نفخ الروح فيه ى بعد الشهر 
الرابع الرحمى مبحظور وقد نصوا على أنه تجب فيه 
عقوبة جئائية » فإذا أسقطت المرآة جنينها وخرج منها 
ميتا بعد أن كانت الروح قد سرت فيه» وجب عليها ما 
أطلق عليه الفقهاء اصطلاح الغرة وكذلك الحكم إذا 
أستقطه غيرها وائفصل عئها ميتاء ولو كان بره هو 
الذى أسقطه وجبت عليه الخرة أيضًا وبعض الفقهاء 
أوجب مع ذلك كفارة. 

( الغرة تساو نصف عشر الدية الكاملة أى ما 
يقابل ٥‏ من الدية التى قدرها جمهور الفقهاء بالف 


الإجهساض 


دينار أو عشرة آلاف درهم سواء فى ذلك ما إذا كان 
السقط ذکرًا أو أنثى والدينار من الذهب يسناوى وزنا 
الآن ٤ / ٠٠٠١‏ جرام» والدرهم من الفضة يساوى وزنا 
الآن ٩۷۵‏ / ۲ جرام» ثم يحتسب السعر وقت 
الحادث موضوع التغريم بالعرة ) . 

ومقتضى هذا أن هناك إثمَّا وجريمة فى إسقاط 
الجنين بعد نفخ الروح فيه › وهذا حق» لأنه قتل إنسان 
ويجدت فيه الروح الإنسانية» فكان هذا الجزاء الدينى 
بالإثم وفيه الكفارة والجزاء الجنائى بالتغخريم وهو 
الغرة. 

آما إذا قامت ضرورة تحتم الإجهاض كما إذا كانت 
المرأة عسرة الولادة ورآى الألاء المختصون أن بقاء 
الحمل فى بطنها ضار يهاء فعندئذ يجوز الإجهاض › 
بل يجب إذا كان يحوقف عليه حياة الام عملا بقاعدة 
ارتكاب أحف الضررين وآهون الشرين» ولا مراء فى 
آنه [ذ! دار الاأمر بين موت الجنين وموت أمه كان بقاؤها 
أولى لأنها أصله» وقد استقرت حياتها ولها حظ 
مستقل فى الحياة» كما أن لها رعليها حقوقاء فلا 
یضحی بالام فی سبیل جتین لم تستقل حياته ولم 
تتاكد . 

وناك تفصيلات فى فقه المذاهب فى إسقاط 
الجنين ونزوله حيا ٹم موته » وفى التسب ب فى الإسقاط › 
وفى موت الأم بسبب الإسقاط » ومتى تجب الدية أو 
الغرة والكفارة فى بعض الصورء ولمن أراد الاستزا 
فی هذه الأحکام أن یطالعها فی کتاب الدیات فى فقه 
المذاهب . 

وإذّا فد تبينا من هذا العرض الرجيز: آقرال الفقهاء 

فى شأن إياحة الإجهاض أو عدم إباحته فيما قبل تمام 
الأربعة الأشهر الرحمية وفيما بعدهاء والجزاء الدينى 
والجنائی الدنیوی شرعی فی کل حال کما تہینا جواز 
الإجهاض إذا كان هناك عذر سواء قيل نفخ الروح أو 
وعد ها . 
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فهل يدخل فى الأعذار المبيحة لاإجهاض ما 
يكشفه العلم بالأجنة من عيوب خاقية أو مرضية وراثية 
تعالج بالجراحة أو لا تعالج على نحو ما جاء بالصور 
المطروبحة بالسؤال ؟ . 

يۇحذ من أقرال فقهاء المذاهب أن الحمل متى 
استقر رحميا لمدة مائة وعشرين يوما أو أربعة أشهر 
فقد ثہت بالقران وإلسنة الشريفة نفخ الروح فيه بعد 
اكتمال هذه السن الرحمية » وبذلك يصير إنسانا له 
خقوق الإنسان الضرورية» حتى جازت الوصية له 
والوقف عليه» ويستحق الميراث ممن يموت من 
مورٹیه ویکتسب الدسب لابویه ومن یتصل پهما بشروط 
مبيئة فى موضعهاء وتكاد كلمة فقهاء المذاهب تتفق 
على أهلية الحمل لهذه الحقَوق الأربعة› فله أهاية 
وجوب ناقصة تجعله قاہلا لاحٍلزام دون الالترام . 

وإذا كان الحمل قد نفخت فيه الروح وصارت له 


ذاثية الائسان وحقوقه الضرورية صار من النفس التى 


حرم قتلها فى صريح القرآن الکریم فی آیات كثيرة منھا 
قوله تعالى : ول فوا الس الى حرم ل إل 
باحق ... 1€ الأنعام: ٠١١‏ ]. 

ويهذا الاعتبار ومتى أخذ الجنين خحصائص الإنسان 
وصار نفسا من الأنفس التى حرم الله قتلها» حرم قتله 
بالإجهاض بأية وسيلة من الوسائل المؤدية إلى نزوله 
من بطن أمه قبل تمام دورته الرحمية» إلا إذا دعت 
ضرورة لهذا الإجهاض كما إذا كانت المرأة الحامل 
عسرة الولادة وقرر الأطباء المتخصصون أن بقاء الحمل 
ضار بهاء فعندئذ يباح الإجهاض بل إنه يصير واجبا 
حتما إذا كان يتوقف عليه حياة الأم عملا بقاعدة « يزال 
الضرر الأشد بالضرر الأحف ». 

( الأشہاه والنظائر لابن نجيم الحنفى المصرى فى 
القاعدة الخامسة وإتحاف الأبصار وإلبصائر بترثب 
الأشباه والنظائر فى الحظر والإباحة ) وبعبارة أخرى 


الإجهسساض 


١‏ إذا تعارضت مفسدتان روعى أعظمهما ضرا 
ٻارتکاب آخفهما ‏ . 

ولهذه القاعدة أمثلة كثيرة أوردها الققهاء ولا شك آنه 
إذا دار الأمر بين موت الام الحامل بسبب الحمل وبين 
موت هذا الحمل وإسقاطه كان الأولى بقاء إلأم لأنها 
الأصل» ولا يضحى بها فى سبيل إنقاذ الجئينء لا 
سيما وحياة الام مستقرة ولها وعليها حقوق وهو بعد لم 
تستقل حياته» بل هو فى الجملة كعضر من 
أعضائهاء وقد أباح الفقهاء قطع العضو المتاكل أو 
المريض بمرض لا شفاء منه حماية لباقى الجسم 
وبهلا المعيار الذى استنبطه الفقهاء من مصادر 
الشريعة هل تصلح العيوب التى تكتشف بالجنين؛ 
أيّا كانت هذه العيوب مب ررًا لإسقاطه بطريق الإجهاض 
بعد أن تفخت فيه الروح باستكماله مائة وعشرين يومًا 
رحمية ؟ لا شك أنه متى استعدنا الأحكام الشرعية التى 
أجملناها فيما سبق نقلا عن فقهاء المذاهب الفقهية 
جمیعًاء نری أنها قد اتفقت فى جملتها على تحريم 
الإجهاض بعد نفخ الروح» حتى إن مذهب الظاهرية 
قد أوجب القود أى القصاص فى الإجهاض العمد: 
وحتی أن قولا فى بعض المذاهب يمنع إسقاطه حتى 
فی حال إضراره بأمه مساواة بین حياتيهما . 

وإذ كان ذلك : وكان الإجهاض بعد نشخ الروح قتار 
للئفس التى حرم الله قتلها إلا بالحق» لم تكن العيوب 
التی تکتشف بالجنین مہررا شرعًا لإجهاضه آیا كانت 
درجة هله العيوب من حيث إمكان علاجها طبيا أو 
جراحياء أو عدم إمكان ذلك لأی سبب كان» إذ قد 
تقدم القول بن التطور العلمى والتجريبى دل على أن 
بعض الاأمراض والعيوب قد تبدو فى وقت مستعصية 
على العلإاج ثم يبجد لها العلم العلاج والإصلاح 
وسبحان الله الذى علم الإنسان ما لم يعلم» بل يعلمه 
بقدر» حسب تقد م استعداده ووسائله ‏ وما آوټیتم من 
الملّم إلا ليلا 1€ الإسراء: .]۸١‏ 


۷1 


وإذا كانت العيوب وراثية أمكن لمتع انتشارها فى 
الذرية الالتجاء إلى وقف الحمل مؤقتا . 

أما اكتشاف العيوب ‏ المسشول عنها فى الصور 
المطروحة بالسؤال . بالجنين قبل نفخ ألروح فيه » قإنه 
يجوز دون حرج عند فقهاء الزيدية _ وبعض فقهاء 
المذهب الحنفى وبعض الشافعية الإجهاض لاأى 
سبب» پل وېدون سبب ظاهس لان الجنين عند هلام 
قبل نفخ الروح فيه لم يأحذ صفة الإنسان وخاصية 
النفس التى حرم اله قتلها . 

والذى أختاره وأميل إليه فى الإجهاض قبل استكمال 
الجنين مائة وعشرين يوما رحميا أنه يجوز عند الضرورة 
التى عبر عنها الفقهاء بالعذر. 

وفى كش الفقه الحنفى ( حاشية رد المحتار على 
الدرالمختار ۲/ ٤١١‏ ) أن من الأعذار التى تبح 
الإجهاض من قبل نفخ الروح انقطاع لبن الام بسب 
الحمل» رهى ترضع طفلها الاثحر وليس لزوجها- واد 
هذا الطفل ۔ ما يستأجر به المرضع له ويخاف هلاكه 
وفى نطاق هذا المثال الفقهى» وإذا لم يمكن ابتداء 
وقف الحمل بین زوجین ظهر هما أو أحدهما مرض 
أو عيب خحطير وراثى يسرى إلى الذرية»ء لثم ظهر 
الحمل» وثبت بوتا قطعيا دون ريب بالوسائل العلمية 
والتجريبية أن بالجتين عيوبا وراثية حطيرة لا تتلاءم مع 
الحياة العادية وأنها تسرى بالوراثة فى سلالة أسرته جاز 
إسقاطه بالإجهاض ما دام لم تبلغ أيامه الرحمية ماثة 
وعشرین‌ یوما . 

آما الأجنة المعيبة بعيوب يمكن علاجها طببًا أو 
جراحيًا أو يمكن علاجها حالياء والعيرب الى من 
الممكن أن تتلاءم مع الحياة الحادية ء هذه الحالات لا 
تعتبر العيوب فيها عذا شرعيًا مبيخًا للإجهاض» لأنه 
واضح من فرض هذه الصور أنه لا خطورة منها على 
الجنين وحياته.العادية » فضلا عن احتمال ظهور علاج 


لها تبعا للتطور الملمى . 


الإجيساض 


أا الأجدة التي ترث عي وبا من الأب أو من الام ء 
للذكور فقظط أو للإناث فقط فيجوز إسقاطها إذا ثبت 
نها عيوب وراثية حطيرة على الحياة ما دام الجئين لم 
يكتمل فى الرحم مدة مائة وعشرين يومًا . 

ومن هذا يتضح أن المعيار فى جواز الإجهاض قبل 
استكقال الجنين ماثة وعشرين يوما رحميا_ هو أن 
يثبت علميا وواقعيا خطورة ما به من عيوب وراثية » وآن 
سذ العيوب تدخحل فى نطاق المرض الذى لا شقاء مله 
وأنها تنتقل منه إلى الذريّةء أما العيوب الجسدية 
كالعمى أو نقص أحد اليدين أو غير هذاء فإنها لا 
تعتبر ذريعة مقبولة للإجهاض» لا سيما مع التقدم 
العلمى فى الوسائل التعويضية للمعرقين . 

وأن المعيار فى جواز الإجهاض للحمل الذى 
تعجاوزت أيامه الرحمية مائة وعشرين يوما وصار بذلاف 

نفسا حرم الله قتلها» هو خطورة بقائه حملا فی بطن 
أمه على حياتها سواء فى الحال أو المال عند الرلادة» 
كما إذا ظهر هزالها وضعمفها عن احتمال تبعات الحمل 
حتى اكتمال وضعه وكما إذا كانت عسرة الولادةء أو 
تکررت ولادتها ہما يسمى الآن بالعملية القيصرية وقرر 
الأطباء المختصون أن حياتها معرضة لطر إذا ولدتث 
هذا الحمل بهذه الطريقة وإستمر الحمل فى بطنها إلى 
جين اكتماله . 
ويحرم بسالتصوص العامة فى القسرآن والسنة - 
الإجهاض بعد نفخ الروح فى الجنين بسبب عيوب 
حلقية أو وراثية اكثشفها الأطباء فيه بوسائلهم العلمية › 
لأله صار إنسانا ممحصنا من القتل كأي إنسان يدب 
على الأرض لا يباسح قتلسه بسبب مصرضه أو عيوبه 
اللخلقية» وسببحان الله الذى كرم الإنسان وجعله 
حليفته وصانه عن الامتهانء ورسول الإسلام مَل وإن 
ابتغى فى المسام القرة بقوله « المؤمن القوى خير 
وأحب إلى الله من المؤمن الضعيف وفى كل خير ». 


E۲ 


( سئن أبن ماجه / 1 فی باب القسدر عن آبى 
مسريرة رضی الله تعالی عنه ) إلا آنه لم يأمر بقتل 
الضعيف» بل أمر بالرحمة به وهلا الجلين المعيب 
داحل فيمن طلب الرسول ية شمولهم بالرحمة فى 
كثير من أحاديثه الشريشة . 


ماهو موقف الطبيب من الإجهاضص شرغا ؟ 


ب ل 1 


لقد قال سہحانه تعليما وتوجيه ا لخلقه ل فستلو ٤‏ 
أهل الذكر إن ن کنتم ODS‏ 8 
والطبيب فى عمله وتخصصه من أهل الذكر والعلم 
أمائة ومن ٹہ کان على الطبیب شرعا أن پنصح له 
ولرسوله وللمؤمئين » وإذا كانت الاأعذار المبيحة 
للإجهاض فى مراحل الحمل المختلافة منوطة برآى 
الطبيب كان العبء عليه كبيرًا» ووجب عليه ألا يعجل 
بالرأى قبل أن يستوثق بكل الطرق العلمية الممكنة. 
وأن يستوثق بمشورة غيره فى الحالات التى تحتاج 
للتأئى وتحتمله. 

وقد بين المقهاء جزاء المتسبب فى إسقاط الحمل 
جنائيا دنيويا بالغرة أو الديةفى بعض الاأخوال والإثم 
دينا على الوجه السابق إجماله. 


هذا: وقد حرم القانون الجتائى المصرى الإجهاض 
رعاقب عليه فى جميع مراحل الحمل( المواد من 
١‏ إلى ۲٠٤‏ عقوبات ) فالقانون يعاقب المرأة 
الحامل وکل من ندل فى إجهاضها ذا رضیت به 
کما یعاقب من یدلها عایه» أو يجریه أو يعاونها فيه 
حتی لو کان ذلك برضاٹھا وسواء کان طبیہا أو غير 
طبيب» وذلك ما لم يكن الإجهاض قد أجراه الطبيب 
لغرض العلجج إنقاذا للأم من حطر محقق أو وقاية للام 
من حالة تهدد حياتها إذا استمر الحمل » وهله 
الحالات بقرها الفقه الإسلامی كما تفيده النصورص 
سالمة الإشارة. 

والله سبحانه وتعالى أعلم . 


أجهسور 


( الفقه الإسلامى » مرونته وتطوره _الإمام الأكبر 
الشيخ جاد الحق على جاد ألحق شيخ الأزهر سلسلة 
البحوث الإسلامية »ء مجمع البحوث الإسلامية » السنة 
الحادية والعشرون» الكتاب الأول ١١٤١ه_‏ 
۹,/ ۲۰۳ ۲۲۷ انظر أيضا مجلة الأزمس 
صقر ۱۲ ٤ه‏ ۱۹۹۲م» الجزء الثاني » العدد 
الخامس والستون ۲١۳‏ س ۲۷_۲۲١ ٣۱۳‏ 
وموسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى ۴| 
1-۸ 1¥ (. 


أجهسور : 

قال عنها صاحب الخطط التوفيقة : 

أجهور: بضم الهمزة وسكون الجيم وضم الهاء 
وسکون الواو أخره راء قريشان بمصر إحداهما: أجهرر 
الفرعة من مديرية القليوبية بقسم قليوب فى الشمال 
الخربى لناحية البرادعة بنحو أربعة الاف وثلائمائة مت 
وفى جنوب آجهور الورد بحو ثلاثة الاف متر» وبها 
مسجد وتكسب أهلها من الفلاحة وغيرها. 

والثانية أجهور الورد من مديرية القلبوبية أيضًاء 
كانت رأس قسم واقعة على ترعة قرانفيل الى فمها من 
ترعة الباسوسية بقرب قرية زفيتة » ومصبها فى مصرف 
أبى الاحضر غربى شبين القناطرء وأغلب بناثها 
بالطوب الاحمر والمونة » وها حدائق كثيرة يزرع فيها 
الورد البلدی ویستخرح ماژه. 

وبها جامع كبير ہمئذنة وسوقها سوق ناحية قرانفيل 
وأغلب زراعتها ككثير من بلاد القليوبية على السواقى 
المعيسة بسبب علو أرضهاء وتزرع الساقية من الزرع 
الصيفى ستة أفدنة إذا كان فيها ثلاث من البق وهى 
من القرى الإسلامية ذات القدر والشرف بظهور 
الأفاضل منها قديمًا وحديتًا وأجلهم سيدى على 
الالجهرری المالكى والشيخ عطية الأجهورى . 


ومنها أيضا علماء أفاضل بالأزهر من أجلهم العلامة 


CYT 


الاجھوری ( ۰ ۱۱۹۸ھ / .٤۱۷۸م‏ ) 


الأوسحد الشيخ أحمد بن أحمد الاتجهررى اأضرير؛ ولد 
ببلده سشىة سبع وثلاثين من القرن الشالث عشر وحفط 
القران» ٹم جاور بالازھهر حتی حصل وتصدر 
للتدريس › فدرس كہار الكتب كالسعد» وجمم 

وله بعض تاليف منها كتابة على السمرقندية» وكتارة 
على السنوسية » وكتابة على الجرهرة» وكان له فى 
الرزنامجة كل شهر مائتان وحمسة وثلائون فرشا ؛ ٿوفئى 
رحمه الله تعالى فى شهر صفر سنة ثلاث وتسعين 
ومائتين ولف . 

ر الخماط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مہارك - إعداد 
عزت عبد المجید شلقامی ۸/ (INN oN‏ 


الاجهوری (- ۱۱۹۸ھ )۸۱۷۸٤۰/‏ : 


عبد الرحمن بن حسن بن عمر الأجهورى: فيه 
مالكى» من آهل مصر دخل الشام وزار حلب» وعاد 
إلى مصر؛ فدرس فی الأزهر إلى أن ثوفی » آديب متقن 
للعربية والأصول وإلقراءات . 

) .)١١٤ /٣مالعألا(‎ 

وقد دکره الشیخ الجہرتی فی وفیات سنة ١٠۹۸‏ ۸م 
وقال عته : ومات الشيخ الفاضل العلامة عبد الررحمن 
ابن حسن بن عمر الأأجهورى المالكى المقرى سبط 
القطب الخضيرى» آخذ علم الاأداء عن كل من الشيخ 
محمد ہن على السراجی إجازة فى سنة ١١١١‏ وعن 
الشيخ عبد ربه بن محمد السجاعى إجازة فى سنة 
أربع وخمسين » وعن شمس الدين السجاعى فى سنة 
ثلاث وحمسین » وعن عبد الله ہن محمد بن يوسف 
القسطنطينى جرد عليه إلى قوله « المفلحرن » بطريقة 
الشاطبية » والتيسير بقلعة الجبل حين ورد مصر حاجًا 
فى سنة للات وخمسين › وعلى الشيخ أحمد بن 
السماح البقرى والشهاب الاأسقاطى وأخحرين» وأخذ 


الأجھوری (۹۵۷۰ه) 


العلوم عن الشبراوى والعماوى والسجينى والشهاب 
النفراوى وعبد الوهاب الطندتاوى والشمس الحفتى 
وأحيه الشيخ يوسف وإالشيخ الملوى» وسمع الحديث 
من الشيخ محمد الدفری والشیخ أحمد الإسکندرانی 
ومحمد بن محمد الدقاق » وأجازه الجوهرى فى 
الالحزاب الشاذلية وکذا يوسف بن ناص وأچازه السيد 
مصطفى البكرى فى الخلوتية والأوراد السرية» ودحل 
الشام فسمع الأولية على الشيخ إسماعيل العجلونى 
سمح عليه البحديث > وح من القراء!ات على الشيح 
مصطفى الخلیيجى » ومكك هناك مدة» ودخحل حلب 
فسمع من جماعة وعاد إلى مصرء فحضرعلى السيد 
البليدى فى تفسير البيضاوى بالأزهر وبالأشرافية» 
وکأن السید پعثنی به و يعرف مقامه . 

وله سليقة تامة فى الشع وله مؤلفات منها الملتاذ 
فى الاربعةالشواذ» ورسألة فى وصف أعضاء 
المحجوب نظما ونثراء وشرح تشنيف السمع ببعض 
لطائف الوضع للشيخ العيدروس شرحين كاملين فرظ 
علیهما علماء عصره ولازال يملی ویقید ویدرس 
ويجيد» ودرس بالازهر مدة فى آنواع الغنون» وأتقن 
العربية والأصرل وإلقراءات» وشارك فى غيرهاء وعين 
للتدريس فى الستائية ببولاق ٠‏ فكان يقراً فيها الجامم 
الصغير ويكتب على أطراف النسخة من تقاريره 
المبتكرة ما لو جمع لکان شرحًا حستا» توفی رحمه الل 
تعالی فی سابع عشرین رجب . ` 

( عمجائب الأثار فى التراجم والأخبار للعلامة الشيخ 
عبد الرحمن الجبرتی» دار الجیل» ببروث» /١‏ 
OA" «OAD‏ ( . 
# الاجهوری (.۹۵۷ه): ' 

أبو زيد عبد الرحمن بن على الأجهورى الفقيه 
الزاهد» بقية السلف» آثنى عليه الشعرانى فى طبقاته ‏ 
تخرج به جماعة من الفضلاء نحو المائةء له حاشية 
علی مختصر حلیل» توفی فی صفر. 
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الاجھوری ( .۱۱۹۰ هھ / ۔٦۱۷۷م)‏ 


( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى |٣‏ 
(TE‏ 


3 الاجهورى ( ۹۰ھ / ۷۷۹م ): 


ذكره الشيخ الجبرتى فى وفيات سنة ۱۹۰۹ هھ 
وقال عنه: ومات الشيخ الإمام الفقيه العلامة الشيح 
ولد بأجهور الورد إحدى ری مصر› وقدم مصر فحضر 
دروس الشيخ العشماوى والشيخ مصطفى العزيزى 
وتفقه عليهما وعلى غيرهما وأتقن فن الأصول» وسمع 
اللحديث» ومهر فى الآلات» وآنجب ودرس المنهج 
مطهر» وله فی اأسہاب النزول ( هو « إرشاد الرحمن 
لأسباب النزول والنستح والمتشابه من القرآن » ) مؤلف 
حسن فی بابه جامع لما تشتت من أبوابه» وكذلك 
حاشية على شرح الزرقانى على البيقونية فى مصطلح 
الحديث وغير ذلك و ١‏ شرح مختصر السنوسى ١‏ فى 
المنطق و « كعاب الكوكبين النيرين في حل آلفاظ 
الجلالين ٩‏ حاشية على تفسير الجلالين مفيدة . 

( عجائب الآثار ۱/ 2۸۸ والاعلام /٤‏ ۲۳۸ ). 


وقد حش عليه غالب علماء مص الموجودين ؛ 
= # ع ت 

واعثرفوا بفضله وانجبوا پہرکته وکان یتأنیٰ فی تقریره» 
ویکرر الإلقاء مرارا مراعاة للمستملين الذين یکشون ما 
يقوله ولما بنى المرحوم عبد الرحمن كثخدا هلا 
الجامع المعسروف الآن بالشيخ مطهر الذى كان أصله 
ینا بدهلیزها وسکن فيه بعیاله وأولاده» توفی فی آواخر 
رمضان . 

( تاریخ عجاثب الآثار فى التراجم والاحبار الشيح 
عبد الرحمن الجہرتى /١‏ 1۸۸٤ء‏ ۸۹4٤ء‏ والأعلام /٤‏ 
۸( 


الأجهورى ( 1۹۷ء۹1١٠هط‏ /...) 


قالت المؤلفة : زرت جامع الشيخ مطهر مرازا 
وسپآتی وصفه فی مرضعه إن شاء الله تعالی . 
$ 
+ الأ جهورى ( 14 / 101-1001 م( : 


الإرشاد نور الىدين الاجهوری فقيه مالكی» من 
أخذوا عن جدذه» مولده ووفاته بمصر؛ له تاليف كتير 
منها ثلاثة شروح على مختصر خليل . 

(« مواهب الجلیل ٩‏ فى شرح مختصر خليل» فقه) 
کبیر ووسط وصغیر» وحاشپة علی شرح التتائی على 
الرسالة» و شرح الدرر السنية فى نظم السيرة النبو ية 
محلدان» ول النور الوهاج فى الكلام على الإسراء 
والمعراج ١‏ و ١‏ الألجوبة المحررة لاسئلة البررة ۴ فقه 
و « المغارسة وأحكامها » و « شرح رسالة آبى زيد ١‏ 
فقه و ١‏ غاية البيان ٩‏ فى إباحة الدخان» و« شرح 
منظومة العقائد » فى التوحيد» و الزهرات الوردية ١‏ 
مجموع فتاويه» جمعها أحد تلاميذه» و« فضائل 
رمضان » شرح فيه أية الصوم» و ١‏ شرح مختصر ابن 
أبى جمرة فى الحديث قال الزركلى : رأيت نسخة منه 
فى الرباط ( ٤٤۸‏ جلاوى ) و ١‏ مقدمة فى يرم 
عاشوراء ٠‏ وتاليف فى الحديث والمنطق والنحو» توفى 
فی جمادی الاولی 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /٣‏ 
٥‏ والاعلام للزرکلی /٥‏ ۱۳ء ۱٤‏ ). 

# أجوبة أسئلة : 

أحد المخطرطات الفارسية بدار الكتثب . 

تأليف آبى الحسن على بن السيد محمد بن على 
الجرجانى الشهير بالسيد الشريف المترفى سنة 
ھ. 

وهى أجوبة لأسثلة موجهة من سلطان سعيد إلى 
المؤلف فى الخلق والقصد منه وفى المخلرقات 


أجوبة أسكلة السلطان. . . 


وسبب تقدم وجودها على الخلق وفى الجسم الآدمى 
وتركيبه وتركيب الروح » وفى مفارقة الروح عن الجسد» 
وفى حقيقة الملاتكة وفى إبليس وفى الصراط والميزان 
والجنة والنار وفى المعراج . 
أوله: افتتح محم ةا لله على نعمهء ومصايًا على 
محمل بحسن کرمه؛ سژالاتی که سلطان سعید مبرزا 
زاده اسکندر... إْخ . 
نسخة مخطوطة » بقلم فارسى عادى› تمت كتابة 
سثة ١‏ ۹۲ ه؛ الكتاب الرابع عشر» ضمن مجموعة» 
من الورقة ۰٠٤١۱۲۰‏ مسطرتها ۱۹ سطراء فى 
1× 0 ۷سم. 
[ ۳۷ مجامیع فارسی طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تفتنيها دار 
الکتب حتی عام ۱۹٦۳‏ م» ۱/ ٦‏ ). 
٭ أجوبة أسئلة إمام على ترمذى : 
أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب . 
تأليف تعمة الله بن عبد الله بن محمد بن عبد الله 
الشهير بشاه نعمة الله وى . 
أولها: الحمد لله رب العالمين ... عرفارامعلوم 
باشدکه... إل . 
نسخة مخطوطة » بقلم فارسى عادى› تمت كتارة 
سنة ٩1٦1‏ ه. الكشاب الخامس والعشرين » ضمن 
مجموعة» من ورقة ۷۸ ( ظهر )س (۸١‏ ظهر ) 
مسطرتھا ۲۷ سطراء فی ۱۲×۱۹ سم . 
باخرها نقص . [ ۱۸ مجامیع فارسی طلعت ]. 
( فهرس المخطرطات الفارسية التى تقتنيها دأر 
الکتب حتی عام ۱۹٦۲‏ م» ١ /١‏ ). 
٭ أجوبة أسئلة السلطان قايتباى ملك مصر: 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم ٤1۸۹‏ . 


الحشى . 


أجوبة الإشكال المشهور فس... 


الأجوبة الأنسية على الأسنلة القدسية 


رهی ثلاثمائة سؤال مع آجوبتها فی علوم شتی 
(الفققه» املك ء قصص الاّنبياء ) وهی فی نزول 
جبريل على الأنبياء - أفضل الجبال هل حل الث 
الدنيا للمؤمن آم لغیره؟ خلق آدم بالتراب دون غيره ... 

أولهاً بعد البسملة الحمد لله ... التفضل بالهداية 


والنهايةعلينا. 
آخحرها: 
على الحساب فعقبى صبرك الظفر 


هذاعلى قول زيد وهو أفرضهم 
كدذاأ عن المصطفى قد جاءنا الخبر 
نسخة عادية من خحطوط القرن الثائى عشر تقريبًا. 
الخط تسخ معتاد... بعض الكلمات مكتوبة 
بالىحمرة . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ ١١ ۶/١‏ 1۲), 
# اجسوبة الإشكال المشهور فض الصلاة 
الإبراهيمية : 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
۷ 
تاليف : إسماعيل بن عبد الغنى بن إسماعيل 
النابلسی المتوفی ۳١١١٠ه/‏ ۲م 
وهی بیان لما قرر فی علم الپيان آن | لمشبه په يکون 
أقوى من المشبه فى وجه الشبهء والصلاة عليه عليه 
السلام مشبه والصلاة على إبراهيم مشبه به فتكون 
الصلاة على إبراهيم أقوى فأجاب المؤلف على هذا 
الامر. 
أولها بعد البسملة : الحمد لله الذى توح مخلص 
عباده تاح الوقار والدين ... 


آخرها: فی شرحی المسمی بالأحكام فى درر 
الحكام مع ذكر السبب فى تخصيص إبراهيم واله دون 
الأنبياءء وفوائد جمة تقصر هذه الرسالة عن تحمل 
ذكرهاء وفى هذا القدر كفاية والحمد لله أولا وآحم 
تحریرًا فى عشر ذى القعدة من شهور سنة ٠١١٤‏ من 
الهجرة النبوية. 

تستة سجيلة » حديثة الخط » الخط نسح واضح. 

( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية» اأفةه 

3 الأحوبة الألسية على الأسثلة القدسية : 
تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 


الشابلسی المتوفی سنة ۱۰٤۳‏ ه/ ٠۷۳۱‏ م وهى 
أجوبة على حمسة أسثلة بمقتضى مذهب الحنفية 


وعیرهم . 
السؤال الأول : فی رجل اشتری بغرا من الزيت فيه 


أئنا عشر قنطارا من غير کيل ولا وزن › نم تصرف فيه › 
ثم ادعى المشترى بعد ربعة أشهر أن الزيت المذكور 
ناقص . 

الثانى : فى أرض وقف عليها عشر. 

الثالث : فی رجل سعی فی آخر إلى ظالم من غير 
حق شرعی . 

الرابع : فى ادعاء وقفية حول سور القدس . 

الخامس : حكم الأفيون والحشيش والبرش . 

معخطوط بدار الكت الظطاهرية بدمشق › برقم 
2 

آوله : الحمد لله على کل حال ... طلب منی وآنا فی 
بلاد القدس الشريف بعض الأعيان من علماء ذلك 
القطر المئيف . 

آخره: فی کتاب إكرام من يعيش باجتناب الخمر 


والحشيش وبتمام ذلك يتم لدا الجواب واه أعلم ‏ 


الأحوبة البتة عن الأسئلة الستة 


بالصواب» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله 

وصحبه وسلم » حررنا ذلك بالعجلة فی مجالس آخرها 
وهو نسخة قيمة ببخط المؤلف» الخط نسخ دقيق . 
وتوجد نسخة ثانية رقم ۱۷۷ . 


الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ Ar Ff‏ انظر 
أیضا إیضاح المکنون للبغدادی ,)۲١ /١‏ 


# الأجوبة البتة عن الأسئلة السنة : 
تاليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة ١١٤١۳‏ ه/ ١۱۷۳م‏ . 
وهى أجوبة على ستة أسئلة وهى : 
السؤال الأول : فى الاطمثنان فى الركوع والسجود 
وإالدليل على وجوبه. 
أبيها. 
الثالث: النذر هل هو واجب آم فرض ؟ . 
الرابع : صلاة الحماعة فرض آم سنة؟ . 
الخامس: فى تفسير قوله تعالى : # إن الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات كانت لهم جنات الفردوس نزلاً &. 
السادس: الدليل على أن تشميت العاطس فرض 
كفاية . 
ويغلب على الأسثلة أسلوب أصرل الفقه. 
مخطوط بدار الكتب الظطاهرية بدمشى» برقم 
۹ 
أوله بعد اليسملة : البحمد لله وحده... هذه أجوبة 
عن أسئلة سعة وردت إلينا من بعض البلاد النائية . 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


آخره : ولا شبهة أن تشميت العاطس فرض عملى 
عندنا لا يكفر جاحده... والقرض العمل يثہت 
بالظنی فلا إشکال ‏ والله آعلم بحقيقة الحال . 

والحخط فسخ دقیتق» کما ٿوجد ثلاث نسخ آخرى . 
( فهرس مخط وطات دار الكتب الظاهريةء الفقة 
| لحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ c10 cA /١‏ 
إنظر أيضا إيضاح المكنون لابغدادى .)۲١ /١‏ 


# الأجوبة الجلية لداحض الدعوات النصرانية: 


تأليف محمد بن على بن عبد الرحمن الدمشقى 
الطيبى. 
(إيضصاح .)۲١ /١‏ 


# الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية ؛ 


قال حاجى خاليفة : الأأجربة الزكية عن الألغاز 
السبكية - رسالة للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن 
بی بکر السیوطی المشوفی سنة ۹۱۱ه_ أوردها فى 
کتابه المسمی بالحاوی وهى مشتملة على حل ما 
ألغزه السبكى فى سؤاله عن الصفدى بأربعة وعشرين 
( كشف الظنون ١١ /١‏ ). 


وننقل إليك فيما يلى بعصا من ألغاز السبكى البالغ 
عددها أربعة وعشرين بينّا وأجوبة السيوطى عليهاء 
وقد رقمنا الأبيات ليسهل الرجوع إليها. 

الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية س يسم الله 
الرحمن الرحيم . 

ورد على شيخنا الإمام العالم العلامة عبد الرحمن 
نجل الإمام كمال الدين أبى بكر السيوطى الشافعیى 
عامله الله بلطفه ورحم سلفه الکریم فی سادس شهر 
رمضان سلة سث وسبعين وثمانمائة أوراق مكثوب فيها 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


ما صورته - الحمد لله رب العالمين _ وبعد فقد وقف 
الحبد كاتب هذه احرف فقير رحمة ربه ذى اللملف 
الخفى محمد بن على بن سودون الحنفى على سرال 
كتبه قاضى القضاة شيخ الإسلام تاج الدين أبو نصر 
السبكى فى ثانى عشر ذى قحدة الحرام سنة إحدى 
وستين وسبعمائة إلى الشيخ صلاح الدين خليل بن 
آياك الصفدى الشاعر المشهور: 
١‏ _ للمشکلات إذا ما احتثطن بالفكر 
والمعضلات إذا أظلمن فى النظسر 
۲ وکدرت صافى الأكدار عندك يا 
أبا الصفاء جلاء القلب والبصسر 

۳ فماسؤالات من وافاك يسأل ما 

حرف مو الاسم فعسلا غير محتبر 
٤‏ وآی شكکل به البرهان منتهض 

ولا يعد من الأشكاال والصور 
٥‏ ۔وآی بیت علس بحرين منتظم 

پيٽ من السّعر لا بيت من اسر 
٦‏ وای منت من الأمرات ما طلعت 

بمهوته روحه فى ثابت الخبر 
۷م عد من أمراء المؤمنين ولم 

يحكم على الناس من بدو ومن حضر 
۸ولم یکن قرشيا حین .عد ولا 

يجزز أن لى إمسةة البشسسر 
۹مَنْ باتفاق جميع الخلق أفضل من 

شيخ الصحاب أبى بكر ومن عمر؟ 
-ومن على ومن عثمان وهو فتی 

من أمة المصطفى المبع وٿ من مضسر 
١‏ من صرت فی دمشق عینه صنما 

مصورا وهو منحوت من الحجر 
۲ إن جاع يأل وإن يعطش تضم من 

م اہ غور زلال ٹہ منهسر 


۳ من قال إن الرنا والشرب مص لحة 
ولم يقل هسو ذنب غير مغتقسر 
٤‏ من قال إن نكاح الام يقرب من 
تقشوى الاله مقالا غير مبتكر 
٥‏ من قال سفك دماء المسلمين على ال 
سصلاة أوجبه الرحمن فى السزيسر 
٠١‏ وما اللفيفة جاءت والسخينة فى 
غريب مساصح مما جاء فى الأثر 
۷ وهات قل لی إبراهيم أربعَة بع 
۸ وھک ذا خلف من الرواة كذا 
فکتب إله آبیاتا یمدح فیها وذکر فی آثنائها آنه يجيب 
عن ذلك نرا ولم ير العبد له جوإبًا عن ذلك لا نظما ولا 
ترا » والمسئول من صدقات سيدنا ومولانا أبقاه الله فی 
ماصورته ‏ الحمد لله وسلام على عباده الذين 
اصطفی . 
۳( الجواب ثرا ) أما الحرف الذى يكون أيضا 
بمعنی فوق فيدحل عليه حرف الجر كقول الشاعر: 
جو .لت م عل هة # 
وفعلا من العلو» قال تعالى: # إن فرعون علا فى 
الأرض # مكذاذكر جماعة من العلماء أن على 
استكملت أقسام الكلمة ولم يذكروا غيرها وقد 
اسثدركت عليهم قديما لفظتين أيضا . 
( الأولی ) ٥‏ مِنْ ٤‏ فإنها تکون حرف جر وفعل أمر 
من مان یمین واسما قال الزمخشریى فى الكشاف فى 
قوله تعالی : * فأخرج به من الثمرات رزقا لكم € إذا 
كانت من للتبعيض فهى فى موضع المفعول به ورزقا 
مفعول من أجله ولكم مفعول به لرزفا لأنه حيتلذ 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


مرصدزر» قال الطيبى : وإدا قدرت من مفعولا كانت 
اسما کعن فی قرله : 

# يِن عن يمينى ةة وأمامى ٭# 

( الثائية ) « فى ١‏ فإنها تقع حرف جر وإاسما بمعنى 
الفم فى حالة الجر كقوله ب : ۵ حتی ما تجعل فى فى 
امرأتك ٩‏ وفعل آمر من الوقاء پإشباع . 

٤‏ -وقوله: وأى شكل إلى آخحره هذا آمر يتعلق بعلم 
المنطق وهو علم حرام حبيث لا أحوض فيه» وقد 
سل الشرف ابن المقرى بأسئلة نظم فيها : 
ومسا عكس السوالب يامرجى 

آى الجزئى متها فى النظام 
فأجاب عن الاأسئلة بیتا بیتا وقال فى هذا البيت : 
وعن عكس السوالب لا تسللى 
قوله : وأی بیت على بحرين منتظم هذا نوع معروف 
الحریری وهو أن یکون البيت مبيًا على بحرين 
رقافیتين يصح الرقوف على كل ملهما كقوله : 
يا طالب الدنياالدنيةإنها 
شرك الردى وقرارة الأكدار 

دار متی ما آضحکت فی يومها 
أبکت غ دا بعد الها من دار 

يا طالب الدنيا إنها شرك الردى 
دار متی ما آضحکت فی پومها آبکت غدا 
قوله: وأی میت إلى آخره الظاهر أنه راد به ما 
فی قوله تعالی : ل وکتتم آمواتا فأحیاکم € ای نطفًا فی 
الأصلاب فأطلق عليها الموت مع عدم وجرد روح فيها 

جرڃٽ منها. 


۷-قوله: مَنْ عد من أمراء المؤمنين إلى أخره- هو 
أسامة ہن زید مولی النبی ب - مره على جیش فيه آبو 
بکر وعمر فلم پنفذ حتی توفی َة فبعثه آبو بكر إلى 
الشام وكان الصحابة فى ذلك السفر يدعرنه أمير 
المؤمنين» وروينا عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
آنه كان إذا رأى أسامة بن زيد قال : السلام عليك أيها 
الامير فيقول أسامة : غفر الله لك يا أمير المؤمنين تقول 
لى هذا فيقول : لا أزال أدعوك ما عشت الامير ماث 
رسول الله اة وآنت على أمير - ولم يكن آسامة من 
فریش بل من الموالى . 

۹ ۰ - قوله : مَنْ باتفاق إلى آخره مَنْ فيه استفهام 
نفی أو إنکار وكذا من قال : إن الزنا والبیعان بعده أى 
لم بقل ذلك أحد کذا ریت صاحب النظم الشپخ تاح 
الدين السہكی فسره فى بعض تعاليقه وجوز فى قوله 
من قال : إن الزنا من مہتدأ خبره غير مغتفر أى لا يختفر 
له هذا اقول بل يا خد به . 

٠١ ۱‏ قوله : من أبصرت إلى آخره أراد بهذا ما 
رواه الحاکم فی تاریخ نیسابور بسندہ إلی بی عبد اله 
البوشنجى عن عبد الله بن يزيد الدمشقى عن عبد 
الرحمن بن يزيد بن جابر قال: رأيث ببغداد صنما من 
نحاس إذا عطش نزل فشرب قال البوشنجى: ربما 
تكلمت العلماء على قدر فهم الحاضرين تأديبًا 
وامتحانًا فهذا الرجل ابن جابر أحد علماء الشام ومعنى 
کلامه آن الصنم لا يعطش ولو عطش نزل فشرب فنفى 
عنه اللزول والعطش . 

١‏ - قوله : وما اللفيف إلى أخره قال ابن الأثير فى 
اللهاية: قال معاوية لالخف بن قيس - وهر يمازحه۔ 
ما الشىء الملفف فى البجاد؟ قال : هو السخيلة يا 
أمير المؤمنين قال اين الآثير: الملفف فى البجاد رطب 
اللبن يلف فيه ليحمى ويدرك وکانت تميم تير به 
والسخينة حساء يعمل من دقيق وسمن يؤكل فى 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


الجدب وكانت قريش تعير بها فلما مازحه معاوية يما 
یعاب به قومه مازحه الأحتف بمثله . 


۷ ۱۸ قول : وهات قل لی إلى آخره هذا نوع من 
أنواع علرم الحديث وهو من اتفق اسمه واسم شيخه 
فصاعدًا والاربعة الذين رووا بعضهم عن بعض وكل 
السمرفندى عن إبراهيم بن محمد الفزارى الكوفى عن 
إبراهيم بن آدهم الزاهد عن إبراهيم بن ميمون الصائغ › 
والأربعة الذين كل منهم اسمه خلف وقع ذلك فى 
علوم الحديث للحاكم فى إسناد واحد بل خحمسة 
فقال : حدشنا خلف حدئنا خلف دنا حالف حدتا 

الأول : الامير حلف بن أحمد السجڑى » والثانى : 
أبو صالح حلف بن محمد الپخارى »› والثالث : حلاف 
ابن سليمان النسفى» والرايع : خلف بن محمد 
الواسطى » والخامس : حلف بن موسی بن حلف » 
وأما المحمدون فى إسناد واحد ففى صحيح البخارى 
من ذلك شیء کثیر وقد وقع لی حدیٹ کل رواته 

ويمضى الإمام السيوطى فقول فى إجابته عن 
الأسثلة : 

الجواب ولم أقف على شىء من أجوبة هله 
المسائل لغيرى إلا هذه المواضعم الثلائة التى نقلتها 
عن الشيخ تاج الدين والموضع السابق فى مَنْ وباقى 
المسائل مما آحذته بالفهم» وقلت فى الجواب نظما: 
البحمسد لله ربى بارىء البشسم 

ثم الصلاة على المختار من مضر 

ابم عليه همت هطالة الدرر 
آما الذى هو حرف ثم جاء سمى 

أيض ا وفعلا مقالا غير ذى نكر 


أجوبة سؤالات جاء تتا من بيت المقدس 


على اُتت حرف جر ثم فعل علا 

واسمَا كفسوفق وزد من غير مقتصر 
ثم الذى هو شكل من علوم ردى 

ولا يليق بأهل الشس والأثر 
والبيث ينظم من بحرين ناظمه 

فذاك تشريعهم مافيه من حصر 
والميت من غير روح منه فد حرجت 

ما كان فى صلبه من نطف البشر 
ثم المسمى أمير المؤمنين ولم 

يحكم على الناس من بدو ولا حضر 
أسامة حين ولاه النبى على 

سرية لقَبُوة ذاك فى السفر 
و من » فى الأربعة الأبيات نافية 

ی لم يقل ذاك شخص أی معتبر 
فصاحب النظم هذا القصد بين فى 
وبعضهم قال فى الأصتام إن عطشت 

تنزل كلا ذاك لا يلقى لمختبر 


ثم اللفيفة كل والسخينة فى 


جدب بها عيب آهل البدو والحضر 
ثم المسمون إبراهيم أربعسسة 
عن بعضهم قد رووا فى صادق الخبر 
السمرقندى عن الكوفى عن العجلى 
عن أبن ميمون فاحفظه ولا تحر 
وهکالا حلف حمس آتت لسا 
فى مسند قد رواه اللحاكم الأثرى 
ومن محمد يدعى عدةسقا 
فى جملة من أسانيد من الأثر 
( الحاو للفتاوى للشيخ جلال الدين عبد الرحمن 
اہن اہی بکر السیوطی ۲/ ۲۹۳-۲۸۹ ). 


# أجوبة سؤالات جاء تنا من بيت المقدس : 


أحد ممخطرطات دار الكتب الظاهرية برقم ٤٠١۹‏ 
وسجاء پیانه کالتالی : 


الأحوبة العراقية عن الأسئلة الإيرانية 


تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الخنى 
الئابلسى المتوفى سنة ١٤١١م‏ ۱م 

وهى فى ثمانية أسئلة مع أجوبتها . 

السسؤال الأول فى صخرة بيت المقدس هل هى 
معلقة أو غير معلقة؟ الغانى: فى جماعة من أهل 
الذمة لهم دير وله وقف وليس فى يد الناظر مال هل 
يستدين ليدفع مايلزم نفقته ؟ الثالث: إذا حلف 
بالطلاق الللاٹ لا یشتی فی مکان معين لا بحذنث 
حتی يشتى كل الشتاء فيه » الرابع : فى نذر مال اليتيم 
وله ولى» الخامس: فى شركة بين شريكين وتلف 
المال تحت يد أحد الشريكين هل لحر مطالبته 
بحصته؟ السادس : فی رجل حلف على زوجته 
بالطلاق وعلقه بالخروج من البلد فى سنة . السام : 
عن صلاته با ليلة المعراح بماذا قرا فيه ا؟ الثامن : 
فی وکالة بيع وشراء. 

أولها : فى صخرة بيت المقدس هل هى معلقة . 
آخرها: الجواب : نعم يكون مفرطًا فيضمن . وهو 
نسخة قيمة ء الأسئلة والأأجوبة بخط المؤلف . 

( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحلفى - وضع محمد مطيع الحافظ (Ye11 /١‏ 

+ الأجوبة العراقية عن الأسئلة الإيرانية : 

لشهاب الدين أبى الثناء السيد محمود بن عبد أله 
الآلوسى البغدادى الشافعى المتوفى سنة ٠١۷١‏ 
سبعین ومائتين وألف . 

.)۲۷ /١ (إيضاح‎ 

» الأحوبة العراقية عن الأسئلة اللاهورية ؛ 


للآلوسی أيشًا. 
( إيضاح /١‏ 4¥( 
# الأجوبة على أسئلة الخمسة : 


الأجوبة على أسئلة الخمسة التى أوردها الدمنهورى 
على علماء مصرء لمحمد پن إسماعیل ہن محمد بن 


الأجوبة عن المائة وواحا وستين سؤالا 


إسماعيل بن خحضر النفراوى المصرى المالكى 
المتوفى سنة ١١۸١‏ ه خمس وثمانين ومائة وألف . 
( إيضاح /١‏ ۲۷). 
# الأجوبة العلية عن المسائل النثرية : 
لشمس الدين محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن 
أبى بكر السخاوى المصرى الشافعى المتوفى سنة 
١‏ ائنتين وتسعمائة . 
(إيضاح /١‏ ۲۷). 
× الأجسوبة عن اعتراضات ابن أبى شيية على 
أبي حنيفة : 
للشيخ زين الدين قاسم بن قطلوبغا الفقيه الحنفى 
المصرى المثوفى سنة ۸۷۹ تسع وسبعين ودمانماثة . 
( کشف ۱/ ۱۲). 
# الأجوبة عن المائة وواحد وستين سؤالا: 
میخطوط بدار الب الظاهريۂ جاء بيانه كالتالى : 
تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسی المتوفی سنة ٠۱٤٩‏ ه/ ١۳٣۷١م.‏ 
وهی أجوبة على أسئلة فی علوم شتی وردت على 
المؤلف من مدينة ابلس . 
أولها: الحمد لله المنعم بالتوفيق والإغانة» 
والمتفضل بسلوك أقوم طريق فى الإيضاح والإبانة ... 
فد وردت علينا سابقًا من نحو عشر سنين أسئلة من 
نابلس المحروسة فی علوم شتی فكتبشا على شىء 
منها؛ ثم أهملنا الأمر إلى أن قدر الله تعالى زيارة 
بعض الأحباب فى ثغر صي دا المحروسة فى سنة 
۲ فعرضت علينا تلك الأسئلة بعينها وطلب منا 
الجواب عنها ... والسائل عنها ... الشيخ الإمام آبو 
بكر الاحرمی النابلسی . 
آخحرها: قال مصنفه وقد فرعتا من الأجوبة عن هذه 
الأسئلة نهار الألحد العشرين من شعبان سدة ائلتى 
عشرة ومائة وألف من الهجرة اللہوية وكتبه جامهه ... 


الأجوبة عن المسائل العشر الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة 


عبد الغنى بن النابلسى البحنفى عفى عنه. الأعلام ۱/ ۹٤‏ ۹۵ . 
نسخة قيمة بخط المؤلف كتبت سنة ٠١١١‏ ه» بداية المخطوطة: قال الشيخ ... الحمد لله العظيم 
الرقم ٠٠*۹‏ . من غير عدد... فإن بعض 
( فهرس مبخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه النصارى قد أنشأ رسالة على 
الحلفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ١١۷ /١‏ ). اسان عض النعاری مشب ان 
» الأجوبة عن المسائل العشر : غيره هو القائل وانه هو السائل ... 
تهابة المخطوطة: ...وانماعمت ملهم الصاة 
لأجوبة عن المسائل العشر-لاشيخ الر ا ٠‏ اا المخصراة: رال عبت مهم امار 
ٍ ا وخبئت السراير فلا يجد الحق فى 
على -حسين بن عبد اله بن سينا المتوفى سنة سبح 4 ١‏ 
1 ن قلوبهم محلا وكالسماع الشذكر 
وعشرين وأربعماتة رسالة أولها الحمد لله الموفق 
والملهم... إل ٠‏ رالله تعالى هو المحمود بما يليق 
| بجلاله ... 
(كشف ۱/ ,)١۲‏ نسسعع الخط: نسخى معتاد. 
الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة : تاريخ الدسحخ : ٤ھ‏ / ۰1م 
الأجوبة الفاحرة عن الأسثاة الفاجرة - للشيخ شهاب القرن: ١۲‏ ه.. 
الدين أبى العباس أحمد بن إدريس القرافى المالكى اسم الناسخ: أحمد حماد الدبحمونى المالكى 
المتوفى سنة 1۸٤‏ آربع وثمائين وستمائة كتبها ردا على المرزوقى الأنصارى . 
اليهود والنصارى ورتب على أبواب . والقرافى بفتح ع_دد الأرراق: ١٤ل.‏ 
القاف نسبة إلى قرافة مقبرة مصر. عددالاسطر: ۴۷س. 
( کشف ۱/ .)۱١‏ ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملة» إستشهد 
وتوجد مه نسخة ممخطوطة فى مركز الملك فيم المزلف فيها بالقرآن الكريم فى 
بالریاض جاء بیانها کالتالى : کل ردوده ودحضه لادعاءات 
رقم الحفظ : ١٤٠٠١-ف.‏ النصارى . 
اا > :جلل. : مكک_أان الحفظ : رئيس الكتاب› برقم °۸1 / ٦‏ 
عنوان المخطوطة : الألجربة الفاخحرة عن الأستلة الفاجرة. 
اسم المزلف: أحمد ين إدريس بن عبد الىرحمن› ( فهرس المصورات الميك روفيلميسة بقسم. 
القرافى » بر العباس . المخطوطات » مركز الملك فيصل للبحوث 
اسم الشهة: القرافى . والدراسات الإسلامية بالرياض ‏ العدد الثانى » السنة 
تاریخ وفاته: ٦۸٤‏ ه/ ۱۲۸١‏ م الثاني ة ۰۸٤۱ه۔-‏ ۱۹۸۸م / ٠١۷‏ ). 
القرن: ۷ ه. * a um. Kl oH‏ , 
# الأجوبة الفاضلة للأسنلة العشرة الكاملة ؛ 


المصب_ادر: كشف الظنرون ١١ /١‏ 


کحالة ۱/ ۱۵۸ . من الكتب التى صنفت فى التمسك بالسنة وبيان 


A1 


لأجوبة فى مسائل نحوية أشكل إعرابها 


مکانتها وتفتيد بعض الشبهات حولهاء» وهو من تأليف 
الإمام محمد عبد الحى اللكنرى الهلدى الحنفى » 
المتوفى سنة ١١١٠٤‏ أربع ولثمائة وألف»› بشحفیقی 
الشيح عبد الفتاح أبى غدة» طبع فى جزء وسط سنة 
۶م / م حلب . 

( لمحات فى المكتبة وإالبحث والمصادرء 
د. محمد عجاج الخطيب / cT‏ وإيضاح المكنون 
للبغدادی ۱/ ۲۷ ). 

» الأجوبة فى مسائل نحوية أشكل إعرابها: 

آله بن يوسف »> بن هشام» المتوفى ¥هھ. 

نسعخة بقلم لسخى سنة ١١٤١١‏ هم» ضمن مجموعة 
( من ورقة ۹٩۱۸۔۹١۲‏ )» TCR‏ م 

( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 


المخطرطات فى صتعاء -إعداد محمد الشنطى / ۷ 
۸(. 


ممخطوط بدار الكتب الظاهمرية بدمشق برقم 
۷ ۱۹ جاء پیانه کالتالی : 

تاليف : محمد أمين بن عمر بن عبد العسزيز 
المشهور بابن عابدين المتوفى سلة ۱۴۵۲ ف 
/AT1م.‏ 

وهی فتاوى فى أسئلة فى الوقف» والوصاياء هل 
يبحكم بصحة إيمان ذمى تشاجر مح مسلم وادعى 
الذمى أنه ليس بكافر؟ وهل يحتاج التمليك إلى 
التسليم كالهبة؟ وسؤال فی رجل فال لزرجته: روحی 
طالقة ثلاثًاء هل يقع واحدة أم ثلاثة؟ وسؤال فى 
لتأمين على البضائع بواسطة رجل حربى . 

أولها: الحمد لله وحده» وصلى الله على من لا بى 
بعده مين وبعدٌ فقول الفقير محمد أمين بن عابدين 


الأجوبة المرضية عن الأسئلة النحوية 


طرابلسالشام . 

آخرها: ومنهم العلامة الفقيه السيد أحمد البزرى 
مفتى الحنفية بصيدا ومنهم الشيخ صالح الغزى 
اأ“ »> ومنهم الشيخ محمد الشہراوى الشافعى 
الأزهرى› نسعخة عأدية > الخط معتاد. 

طبعات الرسالة : 

١‏ - ضمن مجموع رسائل ابن عاہدین التتی آشرف 
على طبعها العلامة أبو الخير عابدين وطبعت الرسالة 

۲ وط بعت آيضا ضمن مجموع رسائل ابن عابدين 
فى الستانة سنة ۱۳۲۵ ه الجزء الثانى ص ٠١١‏ . 

( فهرس خطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 


الحنفی وضع محمد مطبع الحافظ ۱/ ۰۱۸ .٠۹‏ 
انظر آیضا إیضاح المکنون للبغدادی /١‏ ۲۸). 


+ الأاجوبة المرضيسة عصسا سئلت عنسه من 
الأحاديث النبوية : 
من الكتب المؤلفة فى الفشاوى الحديثية لأبى الخير 
السشاوى › وذکره الکتائى . 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الکتانى / (I40 c4‏ 
# الأجوبة المرضية عن الأسئلة المكية : 
اللأجوبة المرضية عن الأسغلة المكية فتاوى الحافظ 
الشافعى المتوفى بالقاهرة سنة ۸١‏ عشرين وثمانمائة 
1A]‏ , 
( کشف ۱/ ۱۲). 
الأجوبة المرضية عن الأسئلة النعحوية : 
الأجوبة المرضية عن الأسثلة النحوية - لابى عبد الله 


الأجوبة المرضية عن أئمة الفقهاء والصوفية أجوبة المسائل المشكلات فى عام القراءات 


الأندلسى المالكى المعررف بالراعى نزيل القاهرة 
المتوفى سنة ۸٥۳‏ ثلاث وحمسين ونمانمائثة . 

نوجد مله نسخة مخطوطة بدار المخطرطات فى 
صنعاء بقلم معتاد سنة ۹۲١٠١ه» 9٥‏ ق بلا رقم . 

( إيضاح المكنون /١‏ ۲۸ء وإلمخطوطات العربية 
التى صورها المعهد من دار المخطرطات فى صنعاء ‏ 
إعداد محمد الشنطى / ۸). 

# الأجوبة المرضية عن أئمة الفقهاء والصوفبة: 

وله : الحمد لله ذى الفضل والجود... إلخ للشيح 
عبد الوهاب بن أحمد الشعرانى المتوفى سنة ۹٦۰‏ 
[4Y4]‏ 

( کشف ۱/ ۱۲ ). 

# أجوبة المسائل العشر : 

لابى على الحسين بن عبد الله بن سينا المتوفى سنة 
۸ هھ. 

أحد المخطرطات المحفرظة بمعهد المخطرطات 
الحربية ( مؤلفات ابن سينا لجورج قنوائی برقم ۲ ). 

أوله : سل الشيخ العالم ... ابن سينا .. 
مسائل عشرة» فأجاب عن الجميع وهذه صورتها . 

وألحره: من النفس والمعالج من البدن والفعل 
الفاعل فى القابل لأجل الغاية لتتحصل الصررة» تمت 
المسألة العاشرة وأجوبتها . 

لچ نسخة بقلم فارسى سدسسرل ٤‏ فی دی القحسدة سنة 
۹ ه» ضمن مجموعة من ورقة ۲۳۸ إلى ۲٤١‏ 
۲۱ سطرا. 


[ خحدابخش بتنه ۲۵۹ / ۷]. 


( فهرس المخطوطات المصورة ج ۳ العلوم ق ۲ 
الملب» الکتاب الثائى ٤ /١‏ ). 
أجوبة المسائل المشكلات فى علم القراءات : 
تاليف أحمد بن عمر الأسقاطى» وهو إحدى 
المخطوطات المحفوظة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية ء وبیانھا کالتالی : 


ال ن : 
عنوان المعخطوطة : 
عتران المخطوط الفرعى : 


اسم الشهرة: 
تاریح وفاته: 


بداية المخطوطة : 


نهاية المخطرطة : 


نع الخط: 
اسم اللاسخ: 


تاريح النسخ : 


مکان النستح : 
تعريف بالمخطوط : 


۵ 

راء ات . 

أجوية المسائل المشكلات فى علم 
القرأءاٿت . 

أجوبة المسائل » حل المشكلات فى 
القراءآت . 

أحمد بن عمر الأسقاطى » الحنفى 
أبو الأسعود . 

أحمد الاأسقاطى . 

۹ھ / ۱۷٤1‏ م. 

يقول العبد الفقير... نحمدك اللهم 
حمدًا كافيًا فى تيسير الهداية ونهاية 
الإرشاد ونشكرك شکكرًامفيدا ... 

... وإن ذكره بحسض شراح الشاطبية 
ٹم تأتی بالسکت فی عاد وإذ مع 
النقل فى بالاحقاف ثم السكت 
المسائل . 

محمود بن سید أحمد بن نصار. 
۹ھ / ۱۹۱۱م 

القرن: ١٤‏ ه. 

مصر ( على الارجح ) . 

أسثلة فى القراءإت القرانية وأجوبتهاء 
وهى أربعة وأربعون سؤالا وجهها له 
الوزيسر عبد الله » كبيرلى» تتعلق 


A 


الأجوبة المستنبطة على الأسئلة الملتقطة 


الأجوبة النجدية عن الأسئلة النجدية 


بمسائل حول جواز القراءة على بعض 


الطرق والروايات . 
عدد الأرراق: ١١ق.‏ 
رل3 الأسطلر: ۷س . 
رقم البحف ظط : ٦۳‏ , 
المصااادر: كحالة ۲/ ۲۹ . 
الاعلام ۱ / ۱۸۸ 
وإلدراسات الإسلامية العدد ١‏ السنة الثالثة ۱٤١۸‏ ه 
(YE f‏ 
الأجوبة المستنبطة على الأسئلة الملقطة : 


الأجوبة المستنبطة على الأسئلة الملعقطة ‏ للشيخ 
وکان حًا فی حدود سنة ۱۰۲۲۳ علی ما رأیته فی ظهر 
تأليفه. 

.)١١ كشفا/‎ ( 

الأأجوبة المسكتة ‏ تأليف إبراهيم بن محمد بن أبى 
عون الكاتب البغسدادى المشوفى سنة ۳۲۲ التثين 
وعشرين ونلا دمائة . 

.)۲۸ /١ (إیضاح‎ 

# الأجوبة المسكتة عن الأسئلة المبهتة : 

الأجوبة المسكتة عن الاأسثلة المبهتعة _لاومام حجة 
الإسلام آبی حامد محمد بن محمد پن محمد الغزالى 
| لمتوفى سنة حمس وخحمسمائة أجاب فيه عن 
اللحياء. 

أوله : الحمد لله على ما خصص ورعمم ١‏ إلح. 

.)١۱۲ /۱ کشقف‎ ( 


# الأجوبة المشرقة عن الأسنلة المفرقة: 
الأجوبة المشرقة عن الأسثلة المفرقة -للحافظ 
شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن حجر 
العسقلانى المترفى سلة ۸۵۲ , 


( کشف ۱/ ۱۲ ). 
# الأجوبة المعربة عما استعجم من الأسنلة 
الواردة فى حروف المعجم : 


الأجوية المعربة عما استعجم من الأسئلة الواردة فى 
حروف المعجم ‏ للشيخ صالح بن محمد بن نوع 
۸ ثمان عشرة ومائتين وألف . 
وله : الحمد لله الڈى جعل الاأسرار فى حروف 
الهجاء. 
(إيضاح /١‏ ۲۸). 
# الأجوبة المفيدة عن الأسئلة العديدة : 
لنجم الدين محمد بن أحمد الغيطى الإسكندرى 
الشافعى المترنى سنة ۹۸١‏ إحدى وتمانين 
وتسعمائة . 
(إیضاح ۱/ ۲۹). 
الأجوبة المفيدة على السؤالات العديدة: 
مخطوط بمكتبة المڙرخ محمد بن محمد زبارة 
بصتعاء . 
تأليف إبراهيم بن خالد العلفى المتوفى سنة 
7 جمعه ورتبه علی آبواب الفقه حامد ہن حسن 
شاکر المتوفی سنة ١١۱۷۳‏ ه. 
( مجلة معهد الميخطوطات العربية» المجلد 
العشرون: الجزء الشائى» دو العحجة ۱۳۹٤‏ فش 
نوفمېر ۱۹۷٤‏ م/ ۳( 
# الأجونة النجدية عن الأسئلة النجدية : 


الأجوبة النعمانية عن الأسئلة الهندية أجيسان 


شمس الديسن محمد بن أحمد بن سالم المعروف ( فه رس المصرورات المكيروفيلمية بقسم 
ثمان وثمانين ومائة ولف . والدراسات الإسلامية بالرياض: العدد الثانى» السنة 


( [یضاح ۱/ .)١۹‏ الثاني ۱٤١۸‏ ہ-۱۹۸۸ء/ ۱۹۵ ). 


# الأجوبة النعمانية عن الأسئلة الهندية : # الأجوف: 
الأجوبة النعمانية عن الأسئلة الهندية - فى العقائد انظر: الصحيح رالمعتل . 
للسيد حير الدين نعمان ابن المفتى السيدمحمود + أجياد: 
ابن عبد الله البغدادى الشهير بابن الآلوسى الحنفى ياد : شعبان بمكة يسمى أحدهما أجياد الكبير 
المتوفى سنة ۱١١١‏ سبع عشرة وثلاثمائة وألف . والآلحر أجياد الصغير: وهما حيان ۔ اليوم . من آحياء 
أوله : الحمد لله العظيم المنزه عن التشبيه والتعطيل مكة. 
والتجسيم إلخ . وقيل : إن جرهم وقطوراء ا-حتشربت بمكة»› فخرح 
( إیضاح ۱/ ,.)١۹‏ السميدع ملك قطوراء بالخيل الجياد فسمي موضع 
+ الأجوبة الواضحة عن الأسئلة الفاضحة : خروجه آچيادا» وخرج مَضاض بن عمرو بجرهم من 
ل غر باد رت لور تاسء فت 
نالتقوا بقاضح فهزمت قطوراء فشا افتد › فسمی 
إحدى المخطرطات المحفوظة بمركز الملك فيصل اف 0 
لليحوث والدراسات الإسلامية : ۰ 


.)١١١ /١ (السيرة:‎ 


( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة الثبوية - عاتق 
ابن غیٹ البلادی/ ۱۹ ) . 


رقم | أحفظ : ۱۹۷ بف. 
اله ن : عقائد-توحيد. 
بداية المخطرطة : الحمد لله ... ونهى عن اتخاذ رؤوس 


الضلال المضلين الجهلة» وأمر وعن أجياد الصغير يقول صاحب أحبار مكة عند 
تقليد الفقهاء أئمة الدين الهراة ذكر شق مسفلة مكة اليمانى : 
الكملة... وبعد فهذا جواب أسثلشنا قال أبو الوليد: أجياد الصغير: الشعب الصغير 
التی وردت علی زاعم آنه مجتها. اللاصق بأبى قبيس ويستقبله أجياد الكبير على فم 
نهاية الميخطرطة : وكان عدلا قبل خبره رجحان صدقه الشعب دار هشام بن الماص بن هشام بن المغيرة 
على كذبه وله أعلم ... فقد تمت ٠‏ ودار زهير بن آبى أمية بن المغيرة إلى المتكا مسجد 
أجوبة شيخنا ... للأسئلة التى آوردها رسول الله اة وإنما سمى أجياد أجياا أن خيل بع 
علی محمد یحیی ہن سلیم یمتحنه كانت فيه فسمى أجياد بالخيل الجياد . 


بها 
تاريخ النسخ: القرن: ١١ه/‏ ۱۷ م. 


( أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لابى الوليد 


۸٦ 


أجياد الصغير 


الصالح ملس › مطابع دار الثقافة ٠‏ مكة المكرمة› 
الطبعة الثادة TAD‏ ھ۱۹10م c۹ ۲ ٠‏ انظر 
أيضا معجم البلدان لاقوت الحموى ٠٠١ /١‏ 
0( 
أجياد الصغير : 
انظر: أجياد . 
# الأحيادان : 

الأجيادان: ية أجياد» وهما أجياد الکبيرء وأجياد 
الصغير» وهما محلتان بمكة» وربما قل هما 
أجيادين اسما واحدًا بالياء فى جميع أحواله. 

.) ٠٠١ /١ معجم البلدان‎ ( 

قال السمعانى : 

الأجير: بفتح الألف وكسر الجيم بعدها الياء 
المنقرطة باثنتين من تحتها وفى آخرها الراء» ما عرفت 
العباس المستغفرى قال : أحيد الأجير غير منسوب 
أراه أنه كان أجير طفيل بن زيد ألتميمى فى بيته أدرك 
طفیل بن زید»› منھا ما وجدت بخط اہی یعلی علی 
ظهر كتاب الجامع الذى كان عنده بخط حماد بن 
طفيل بن زيد يقول قلت لمحمد بن إسماعيل كان 
البیکندی محمد بن سلام يقول: ينبغى ثلاث 
تسبيحات فى الصلاة يعنى فى الركوع والسجود ‏ فقال 
محمد: علدی حديث : إذا وضع رآسه للسجود 
واستمکن جاز. 

( الأنساب للسمعائی /١‏ ٦۸٠انظر‏ أيضا الاباب 
لابن الاير ا/ .)١۷‏ 


الأجيسر 
e‏ الأجير: 
يقول الشيخ السيد سابق : 
اللتجير: خاص وعام 


فالأجير الخاص : هو الشخصس الذى يستاجر ماو 
معلومة ليعمل فيهاء فإن لم تكن المدة مجلومة كانت 
الإأجارة فاسدة» ولكل واحد من الأجير والمستأجر 
فسخها متی أراد . 

وفي الإجارة إذا كان الأجير سلم نفسه للمستأجر زمتا 
ما فليس له فى هذه الحال إلا أجر المثل عن المدة 

( الاجر الذى يتساوى فيه مع آمثاله ). 

والأجير الخاص لا يجوز له آثئاء المدة المتعاقد 
المدة نقص من أجره بقدر عمله. 

وهو يستحق الالجرة متى سلم نفسه ولم يمتنع عن 

وكذلك يستحق الاأجرة كاملة لو فسخ المستأجر 
الإجارة قبل المدة المتفق عليها فى العقد ما لم يكن 
العمل أو یمرض مرضا لا یمکنه من القيام به . 

فإن وجد عدر من عيب أو عجز ففسخ المستأجر 
الإجارة لم يكن للأجير إلا أجرة المدة التى عمل فيهاء 
ولا تچب على المستأجر الأجرة كاملة . 

والأجير الخاص مل الوكيل فى أنه أمين على ما بيده 
من عمل › فلا يضمن منه ما تلف إلا بالگعدى أو 
التفر يط » فإن فرط أو تَعدّی ضمن كغيره من الأمناء. 

والأجير المشترك هو الذى يعمل لأكثر من واحد 
والبحدأد» والنجارء والکواء . 


الاجسير 


ويس لمن استأجره أن يمنعه من العمل لغيره» ولا 
يستحق الأجرة إلا بالعمل . 

وهل يده ید ضمان أو يد أمانة؟ . 

ذهب الإمام على وعمر رضى الله عنهما وشريح 
القاضى وأو يوسف ومحمد وإلمالكية إلى أن يد 
الاجير المشترك يد ضمان ونه يضمن الشىء التالف 
على مصالحهم» روی البپھقی عن على کرم الله 
وجهه أنه كان يضمن الصباغ والصانع وقال: ١‏ لا 
يصلمح الناس إلا ذاك ». 

وروی أيضا أن الشافعی ‏ رضى الله عله -ذكر أن 
شريسًا ذهب إلى تضمين القصّار ( الصبْاغ ) فضمن 
قضارا احثرق بيتة فقال : 

فقال شریح : آرأیت لو احترق بيته كنت نترك له 
أجرك ؟ . 

وذهب أبو حنيفة وابن حزم إلى أن يده يد أمانة فلا 
يضمن إلا بالتعدى آو التقصير . 

وهذا هو الصحيح من مذهب الحنابلة والصحيح 

وقال اہن حرم : لا ضمان على أجير مشترك أو غير 
مشترك› ولا على صانع أصلاء إلا ما ثہت آنه تعدى 

(فقه السئة للشيخ السيد سابق م AAI / ١‏ 
0( 

ويقول الأستاذ الدكتور رءوف شلبى : 

لا تتغير العلاقة بين العامل الأجير وصاحب العمل 
لمجرد تغيّر التسمية كما جنح إلى ذلك بعض علماء 
الاقتصاد فغيروا اسم الأجير ١‏ إلى ١‏ عامل » لأن فى 
نظر الإسلام من ۔حق کل فرد بل وجب على کل فرد أن 


يعمل فمطالب الحياة لا تغلب فهى تقهر اللفس 
قسم الفقهاء الأجير إلى قسمين : 

أجير خاص : رهو الذى يقف وقته وجهده على 
صا حب العمل کالمدرس وألموظف الاداری : 

وأجير مشترك : وهو الدى يعمل فى جهات متعددة 
ومثله الطبيب والمهندس الحر وإلخياط 

وفى كاتا الحالتين : فإن الإسلام يأمر بإعطاء الأجير 
أجره قبل أن يجف عرقه ففى الحديث الشريف : 

عمو الاجیر اجره قیل ان جف عرفه ۲ این ا 


ل آمطی ی غر 

ورجل باع حرا فأکل ثمنه . 

ورجل استأجر آجا فاستوفی منه ولم یوفه ۲ أبن 
ما حه . 


عدالة الاأجسر: 


وإذا كانت الاأجور فى الغرب تقوم على ساس 
الخدمة التى يؤديها العامل بغض النظر عن 
اسحتاجاته» ویرول العدالة فى أجور العمال هى 
التساوى فى الاجر نظير نرع العمل المتساوی أو 
المششابه. 
فإن الإسلام يعتبر العمدالة فى الجر هى عدالة 
الكفاية. 
يقول الله تعالی : 
ر ا سے 
3 ولل صل نکم عَلّی عض فی الرزق قا 
الین فصوا رای ررقم على ما مَك يمانم قم 


ىسر 


ففى الأيات نص صريح على تفاوت الارزاق وعدم 
فول النفس التشازل عله إلى العبيد بناء على اختلاف 
متطلمات الحياة لكل من الصنفين وهذا ابتلاء من الله 
تعالى ليمشحن عناصر الجنس البشری . 

وتفاوت الأرزاق ظط اهرة طبعية ؛ سی جمیع آنواع 
المجتمعات ‏ قديمًا وحديثا _ لأنها تتبع التفاوت فى 
الذكاء والقدرات الخاصة والظروف التعليمبة 
والااجشماعية والسياسية» بل إن مصلحة المجتمع 
وتطور وبقاءء مرتبطة بها الاخحتلاف والتغاير. 


فقول الله ٹعالی : 
هم فقسو ر ن راڭام ربك ان EE‏ نا ينهم 
بیککہ فی اباو الا ورن نشم ذو بن 


ا 


جات ليخا َعْضهُم بعصا ريا رة حم رَبك ست 
ا سر ۵ لار يَحْمَعون € [ الزحرف : [NY‏ 

فاأسرية سبية لا حساية فإذا زيد ¦ چر عامل متزوج 
لیواجه متطلبات آسرته فان جره یزید على نظيره العزب 
الذى يشترك فى العملء ومع هذا فإنه يقال بحق إن 
تحديد الاأجرين روعيت فيه التسوية» وتقوم هذه 
العدالة على أساس وجدانی تأمر به المبادىء 
الاسلامية. 


بحب لتفسه ٩‏ متفق عليه فرعاية حقوق العمال أو 


جر نى نظر الإسلام لا تقوم على أساس من العمل 
الذى يقوم على الحب الخالص لوجه الله . 
وفی الحدیٹ : « ورجلان تابا فى الله اجدمعا عليه 
وافترقا عليه » ( رواه البخارى ) وذلك ما لا يستطيع أن 
يعمل به المشرعون الاقتصاديون أو السياسيون. 
وبدلك فقد ضمن الإسلام مستوى إنسانيًا لمعيشة 
الالجير يقوم على المودة النفسية والحب فى الله . 


الأحابيش 


( الافتصاد فى الإسلام أ. د. رءوف شلبى» هدية 
میجلة الازهر شعبان ۱٤٤٩٩۹‏ هى / ۲۱-۹۸ ). 


انظر: الإحارة : 


# الأحابيش ؛ 


قال ابن إسحاق: والاحابيش : بو الحارث بن عبد 
منباة بن كنأنة› رالهون بر حزيمة بن سذركة› وشو 


المصطلق من حزاعة 
- قال ابڻ هام : تاوا چميعا» فسموا الاأحابيش 
لالحلف |أه. 


وأبن الدغنةء ويقال؛ ابن الدغينة» أخوبنى عبد 
مناة بن كثانة » وهو يومشذ سيد الأحابيش »› هو الذى 
أدخحل أٻا بكر الصديق فى جواره حین آذاه قومه» ثم رد 
الصديق عليه جوأره مؤثرا عليه جوار الله . 

(السيرة النبوية لابن هشام-قدم لها وعلق عايها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد ۲/ ١١‏ ). 

وقال صاحب شقاء الغرام عن الأحابيش ومحالفتهم 
لقریش: 

ذکر الزہیر بن بکار فی کتاب « السب ٦‏ شیا من 
وحدثئى محمد بن الحسن قال : تحالفت قریش 
والأح ابش الأحلاف فصاروا حلفاء لقريش دون بني 
مناف بن قصى » والأحابيش بنو الحارث بن عبد مناة 
این كنانة والحيا والمصطلق من خحزاعة والقاره لر 
الهون بن حزيمةء فكاثت قريش والالحابيش أحلافا 
متعاقدین والأحابیش علی ہنی بكر بن عبد مناة وہنی 
مداح» فن دهمهم أمر احتمعوا فصاروا يدا وإحدة» 
وکانت هذیل مع قريش والاحابيش وكانت خزاعة كله 
إلا الحيا والمصطلق مع بنى مدلح قال. وکان تحالف 


الأحاجسس 


تريش والالحابیش على الركن يقوم رجلان أحدهما من 
قسريش واإلالحر من الأحابيش فيضعان آيديهما على 
الركن فيحلفان بات القائل بحرمة هذا البيت» والمقام 
والركن» وإلشهر الحرام» على التصر على الخلق 
جمیعا حتی یرٹ انه الاأرض ومن عليهاء وعلى التعاقل 
والتعاون وعلى من عاداهم من الئاس جميعاء ما بل 
بحر صوفة » وما قام حراء ونبیر؛ وما طلعت الشمس 
من مشرقهاء وما غربت من مخربهاء إلى يوم القيامة 
فسموا عند ذلك الأحابيش لاجتماعهم. انتهى . 
والله أعلم . 

( شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام لاومام الحافظ أبى 
الطیب تقى الدين محمد بن أحمد بن على الفاسى 
(A AY 7/۲‏ 
# الأحاجى : 

يقال: كلمة م محجية أى مخالعة | لمعنى للفظ» وهی 
الأحجية والأأحجوة» والاحجية وإالحُجيًا لعبة وأغلوطة 
يتعاطاها الناس بينهم» وهى من نحو قولهم : أخرج ما 
فی یندی ولك کذاء وفلان یآتینا بالأحاجی أى 
بالاغاليط » والأحاجی هى الأغالیط من الكلام وتسمیى 


الألغاز. 
( معجم المصطلحات البلاغية - د . أحمد مطلوب 
(o /‏ 
انظر: الألغاز. 
+ الأاحاجى والأغلوطات من روع اللفة 
والصرف والنحو (علمء): 
قال صا حب کشف اأظنون : 


الأحاجى جمع أحية كأضحية كلمة مخالفة 
المعنى وهو علم يَبْحَّتٌُ فيه عن الألفاظ المخالفة 
لقواعسد العربية بحسب الظاهر وتطبيقها عليها إذ لا 
يتير إدراجها بمجرد القواعد المشهررة. 


4 


الأحاجى والأغلوطات من فروع اللغة... 
وموضرعة الألفاظ المذكورة من الحيثية المذكررة. 
ومبادیه مآخحوذة من العلوم العربية وعغرضه تحصيل 

ملكة تطبیی الألفاظ اتی پشسراءی سسا الظاهر 
وغايته حفط القواعد العربية عن تطرق الاشتلال» 

والاحتياج إلى هذا العلم من حيث إن الفاظ العرب قد 
يوجد فيها ما يخالف قواعد العلوم العربية بحسب 
الظاهر بحيث لا يتسر إدراجه فيها بمجرد معرفة تلك 
المتوفى ٥۳۸‏ سنة تمان وثلائين ولحمسمائة ٿألف 

لطيف فى هذا الفن سماه المحاجّات . 
وللشيخ علم الدين على بن محمد السخاوى 

الدمشقى المتوفى سدة 1٤١۳‏ ثلاث وأربعين وستمائة 

3 

شرح هدا المتن التزم فيه أن يعقب كل احجيتى 

الزمخشری بلخزين من نظمه . 
وأو المعالى سعد بن على الوراق الخطيرى المتوفى 

سنة 91۸ ثمان وستين وخحمسمائة صنف فيه أيضا (هو 

كتاب المحاجات ومتمم مهام آرباب الحاجات» فى 


الالحاجى وإالاغلرطات) . 
والسادسة والفلاثون الشى تعرف بالملطية من 
المقامات الحريرية فى هذا المعنى فمتها للمثال. 
(شعسسر) 
یامن سمار لكاء 
فی الفضل راری لزنا 
اذا مالل تزرلى 
آمب زا 
(شعسر) 
اذا السذى فاق فش 


4 


ولم ر دس هة 


آحادیث أربعین ترجمتھا وشرحھا الترکی 
لأساف عبر 
فطريق معحرفة المماثلة فيه أن تنظر جوع أَمَدٌ بزاد 
فتقابله بطوامير لأن طوى مثل الجرع فى المعنى ومير 


مث َمَدٌ بزاد لأآن المير الإمداد بالزاد» وكذلك تقابل 
طهر آصابته مین بقولاک مطاعین فقجد المطا الظهر 


والواحد اروا ج طا زهو کار 
( كشف الظنرن لحاجى حليفة /١‏ ۳ وایجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى ف | T>‏ 
(٤‏ 
٭ أحاديث أربعين۔ ترجمتها وشرحها التركى: 
انظر: شرح وترجمة آحادیث أربعين . 
» الأحاديث الأربعين فى فضائل سيد المرسلين: 
و للادیب یوسف بن النبهانی , 
( إيضاح /١‏ ۹( 
# الأحادیث الأفراد ( كتب فى .): 
من الكتب المصنفة فى علم الحديث قتب فى : 
الاتحادیث الأفراد ب بفتح الهمرة جمع فرد وهو قسمان فرد 
طلق وهو ما تفرد به اویه عن کل أحد من الثقاة 


وغیرهم بأن لم يروه أحد من الرواة مطاقًا إلا هوه وفرد ۰ 


نسبی وهو ما تفرد به ثقة بأن لم يروه أحد من الثقاة إلا 
هو أو تفرد به آهل بلد بأن لم يروه إلا أهل بلدة كذا 
كأهل البصرة أو تفرد به راویه عن راو مخصوص بأن لم 
يروه عن فلان إلا فلان وإن کان مرويا من وجوه عن 
غيره» ومن الكتب المصنفة فيها كتاب الأفراد 
للدارقطنى وهو كتاب حافل فى مائة جزء حديثية : 
وغمل أبو الفضل بن طاهر أطرافه » وكتاب الأفراد لابى 


الأحاديث الحسان فى فضل الطياسان 


حفص بن شاهين » والأفراد المخرجة من أصول أبى 
الحسن أحمد بن عبد الله بن حميد ( بن رزيق ) 
البغدادى نزيل مصر المتوفى سنة [إحدى وتسعين 
وتالا نمائة ۽ وصخف آبو داود السنن التى تفرد بكل سنة 
منها آهل ہلدة كحديث طلق بن على فى مس الذكر 
وقال إنه تفرد به أهل اليمامة وكحديث عائشة فى 
صلاته بد على سهيل بن بيضاء فى المسجد فان 
الحاكم قال تفرد أهل المدينة بهذه السنة. 
(الرسالة المستطرفة لاومام محمدبن جعفر ‏ 
الکتانی/ .)۸٦ ۸٥۵‏ 
الأحاديث البلدانبات : 
لشمس الدين السخاوى محمد بن عبد الرحمن 
صاحب الأجوبة العلية . 
(إیضاح ۱/ ۲۹). 
+ الأحاديث التمانية الغالية فى الثمانية العالية: 
للشيخ تاح الدين على بن أنجب الخازن البغدادى 
المتوفى سلة ٤‏ 1۷ أربع وسبعين وستمائة . 
(کشف۱/ .)۱١‏ 
× الأحاديث الحسان فى فضل الطياسان : 
الأحاديث الحسان فى فضل الطيلسان -رسالة 
للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن آبى بكر السيوطى 
المتوفی سنة ٩۱۱‏ آلفها جوابا عن تعريض شخص 
يعد المناقشة معه فى مجلس الخورى لطى لسانه عن 
طيلسانه . 
( کشف۱/ .)١٤‏ 
وهر أحد مخطرطات عباس العزاوى المحفوظة فى 
قسم المخطرطات بدا ثرة الآثار والثراث ببغداد» وچاء 
اال 
الأول : عن عائشة رضى الله عنها: ينما نحن 
جلوس فی پیتنا فى حر الظهيرة ... 


۹۱ 


أحادیث الخضر و الاس علبهما السسلاه 


۵ هل 7م 


. ٠١١١١ الرقم‎ 

القیاس ٤‏ ص ۹ × ۹ سم ٣س.‏ 
۹ کشف الظنون ٠٤ /١‏ . 
النقشيندى وظمياء محمد عباس » اة المورد» دار 
الششون الثقافية العامة» وزارة الثقاضة والإعلام» 
الجمهورية العراقية» الميجاك السابح سر ألعدد 
الثانی ٤۰۸‏ ۱ ھ۱۹۸۸م/ ۱۸۲). 

١‏ أحاديث الخضر وإلياس عليهما السلام: 


إحدى المخطوطات المحفوظة بمركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية وبيانها كالتالى : 


رقم الحفظ: ١١١/١-ف.‏ 
اأ ن حليث. 
عنوان المخطوطة: أحاديث الخضر وإلياس عليهما 


السلام. 


بداية المخطوطة : 


المامن عشر من شهر محرم سدة 
مان وتسعين وحمسمائة . 

نهاية المخطوطة : يقول الله عز وجل أا أشهد أنك من 
الحامدين . 

نوع الخط : لسخى معتاد 

تاريخ النسح: القرن ۷ه / م 


ل٣‎ 


٤‏ س. 
نسخة جيدة وكاملة . 


چ لد الو راف : 


علد الاسطر: 
م لالات عامة: 


4۹۲ 


أحاديث الشعر 


( فهرس المص ورات الميكروفيلميسة بقسم 
المخطرطات: مركز الملك فيصل للبحصوث 
والدراسات الإساامية بالرياض » العدد الثانى ء السنة 
الثاني ة ۱٤۰۸‏ ه۱۹۸۸ م/ .)١١١‏ 
# الأحاديث السثة فى معانى الستة : 
الأحاديث السة فى معانى الستة من طريق رواة 
السنة عن سفاظ بِّة عن مشايخ سِتّة بين مخرجها 
وروا حها ورواتها سنة ‏ لابن ناصر السدين محمد 
الدمشقى صا-حب إتحاف السالك. 
(إیضاح ۱/ .)٠۹‏ 
عد الأحاديث الشاذة : 
الأحاديث الشاذة ‏ للقاضى أبى العتبس محمد بن 
إسحق بن إبراهيم الصيمرى الكوفى الاديب نديم 
المعتمد المتوفى سنة ۲۷١‏ خمس وسبعين ومائثين 
(ایضاح ۱/ ۲۹) 
+ أحاديث الشعر : 
للحافظ عبد الغني بن عبد الواحد بن علي 
المقدسي المتوفى سثة 1٠٠‏ ه/ ١٠٣م ٠‏ 


وهو أخبار وأحاديث عن موقف الرسول 5 من 

أحد مخطرطات دار الكشب الظاهر ية بذ مشق 

أوله : « باب ما ورد فى الشعر ‏ ` 

آخبرنا'آبو القاسم پحیی ہن ثابت بن بندار البخدادی 
بها آنا بو المعالی ثابت بن بندأر» آئا اپو بكر أحمد 
بن محمد بن غالب البرگانی ... #. 

میحتواه : باب ما ورد فى الشعر. 

باب ما ورد فی ذم الشعر. 

آخحره : «... قلت مالك بن عمیر -: ڀا رسول الله» 
امسح علی رأسی فوضم يده على رأسی› فما قلت 


أحادیث شوح مخصوصیين .. . 


TFT PT ga gy 


بعد ذلك بيت شعر واحد» واقد عر سالك حتى 
شاب رأسه ولحیته وا شاب موضع ید رسول الله ماد . 

رواه الطہرائى كذلك »۰ وهر حدیٹ غریب ؟. 

نسخة قديمة مروية بعلريقة الاأسائيدء وقد رفيا 
مۇلفها على جميم المسلمين بالمدرسة الضصيائية 
بقاسیون . 

۱۱1-7 ب )ق ۱۰س ٤۲۱×۱سم.‏ 


( فهرس مخطوطات دار الكت الظہاهرية. 
مطہوعات مجمع اللخة العربية بدمشق - قسم الأدب : 
وضعصه رياض عبد المحميل مراد وياسين محمد 
السواس» دمشق ۹۱۹۸۲-۱2۰۲ مء ۱/ ۷ء ۸), 
۴ أحاديث شيوخ مخشصوصين من المكشرين 
(کتب فی .): 

قال الإمام الكتانى : من الكتب المصنفة فى علم 
المحدیث ۰ کس فی أحادیث شیوخ مخصوصین من 
المكلرين ؛ کاحادیٹ سلمان بن مهران الأسدى 
الکساهلی مولاهم الملقب بالاعمش لابی بكر 
الإأسماعيلى» رأحاديث الفضيل بن عياض التميمى 
الیربوعی المررزى للنسائی وأحاديث محمد بن مسلم 
اہن شھاب الزھری لاہی عبد اللہ محمد بن یحی بن 
عہد الله بن الد بن فارس ہن ذؤيب ( الذهلى ) بضم 
الذال المعجمة وإسكان الهاء وباللام النيسابورى أحد 
الحفاظ الأعيان أمير المؤمنين فى الحديث المتوفى 
على الصحيح سنة تمان وقيل سلة انتنين وقيل سنة 
سبع وحمسين ومائتين وهی المسماة بالزهریات فى 
میجادین جمع فیها حدیٹ ابن شهساب الزهری وجوده 
وکان قد اعتنی به وتعب عليه وکان من أعلم الناس 
بحديشه» ولابي على الحسن بن محمد الماسرجسى 
وقد زإد على الذهلى وجمع حديث الزهرى جمعا لم 
يسبقه أحد وکان يیحفظه مل الماد ولابى بكر محمد 


۹ 


الأحاديث الضعيفة 
ابن مه۔ران النيسابورى المعروف ( بالإسماعيلى ) 
الحافظ إلثقة المتوفى سنة حمس وتسعين ومائتين فاده 
جمع أیضا حدیث الزدری وچودہ كما جمع حدیث 
مالك وجردہ أیضأ وحدیث یحیی بن سعید وحدیث 
عبد الله بن دینار وحدیث موسى بن عقبة» ولابی 
العباس أحمد بن على بن مسلم ( الأبار ) الحافظ 
محدث بغداد صاحب التاريح والتصائيف المتوفى 
سنة تسعين ومائتين › وأحاذيث محمد بن ججادة 
للطبرائى وله أيضا كتاب مسند شعبة: وكتاب مسند 
سمیان وکتاس مسد الأعمش وكتاب مسد الأوزاعى 
وغير ذلك وقد قال عشمان بن سعيد الدارمى يقال : 
من لم يجمح -حديث هؤلاء الخمسة فهو مفلس فى 
الحديث» الشورى وشعبة ومالك وحمساد بن زيد وأبن 
عيينة وهم أصول الدين » قال ابن الصلاح : وأصحاب 
الحذيث يجمعون -حديث خحلى كثير سواهم منهم 
یرب السختیانی والزهری والأرزاعی» قال السخاوى 
وداد سرد منم الخطب فى جامعه جملة قال: وهذا 
غیر جمم الراوی شیوخ تفسه کالطہرائی فی معجمه 
الأوسط المرتب على حروف المعجم فى شيوحه وكذا 
فى المعجم الصغر لنه يقتصر غالبا على حديث فى 


کل شيخ آه. 
ر الرسالة المستطرفة امام وول ہن چعفر الکتانی 
CAT AT Ff‏ 


+ الأحاديث الصالحة فس المصاذحة : 


أشمس الدين السخاوي . 


د الأحاديث الضميقة : 


الاأحاديث الضعيفة ‏ مجلدات للشيخ مجد الدين 
آبی طاهر محمد بن بعقوب الفیروزابادی الشیرازی 
المتوفى سنة ۸١۷‏ سبع عشرة وثمانمائة. 

,)١٤ (كشف۱/‎ 


الأحاديث الطية 
الأحاديث الطبة : 
ایی الوزراء أ جمد ن الابهرى : 
أحد ميخطرطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتعحف ألعراقى . 
الأول ( الحمد لله رب العالمين والصلاة على محمد 
وآله الا كرمين ... أما بعد فهذه آحادیٹ مروية...). 
وهى رسالة فى الأحاديث النبوية فى الأدوية 
والأشربة وآداب الأكل . كتبها محمد سعيد 
الافتخارى . 
الرقم ١-١٠۷۹‏ . 
القياس ٠١‏ ص ٠١ × ۲١‏ سم ۸ س. 
( مخطرطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبتدى / ١١‏ 
1( 
الأحاديث العوال من تهذيب الكمال: 
الأحاديٹث العوال من تهذيیب الکمال ۔ تالف أحمد 
ابن إبراهيم بن أحمد بن عيسى بن الخشاب فى ثلاثة 
( إيضاح 4 1( 
الأحاديث القدسية : 
الأحاديث القدسية _ مختصر للشيخ محيى الدين 
وداد تين وستمائة ‏ ذكر فيه أنه لما وقف على الحديث 
المروى فى فضائل الاربعين بمكة سنة ٥۹٩‏ جمعها 
بشرط أن تكون من المسندة إلى الله تعالى ثم أتبعها 
أربعين عن الله مرفوعة إليه غير مسندة إلى رسول الله 
بل ثم أردفه ا بأحد وعشرين حديثا فصارت واحدا 
ومائة حديث إلهية . 


.)١٤ /۱ کشف‎ ( 


الأحاديث القدسية والكلمات الأنسية 


# الأحاديث القدسية ( كتب قس.) : 


قال الإمام الكتانى : من التصانيف فى علم 
الحديث: كتب فى الأحاديث القدسية الإلهية الربانية 
وهى المسندة إلى الله تعالى أن جعلت من كلامه 
سېحانه ولم يقصد إلى الإعجاز بهاء كالاربعين الإلهية 
لأبى الحسن على بن المقضل المقدسى وكتاب 
مشكاة الأنوار فى ما روى عن الله سبحانه وتعالى من 
الأحبار لإمام المحققين وصدر الاأولياء العارفين محيى 
الدین آپی عبد الله محمد بن علی بن محمد بن عربی 
الحاتمى الطائى الأنداسى المرسى نسبة إلى مرسية من 
بلاد الآندلس لكونه ولد بها ثم المكى ثم الدمشقى 
المتوفى بها سنة ثمان وثلاثين وستمائة ضمنه 
الأحاديث القدسية المروية عن الله تعالى بأسانيده 
فجاءث مائة حديث وحديثا وإحدًا إلاهية » وللشيح 
عبد اللرؤرف المناوى الإتحافات السنية بالاحاديث 
القدسبة ذكر فيه ما وقف عليه من الاألحاديث القدسية 
المروية عن حير البرية مرتبًا له على حروف المعجم فى 
معجلد لطيف لکن بير إسناد . 
الکتانی/ ١٦ء .)٦١‏ 


٭ الأحاديث القدسية والكلمات الأنسية: 


القارى» الحنفی المتوفی سنة ۱۴١٠ھ‏ / ١٠٠٠م.‏ 
أحد مخطوطات عباس الحزاوى المحفرظة بدائرة 
الأول : الحمد لله العلى العظيم . 

ابن سلطان محمد القارى أن پجمع من الاتحاديث 

القدسية ...) وهى أربعون حديثا فذسية . 


الأحاديث القدسية والنبوية ' 


نسخة جيدة كتبت بقلم اللسخ الجيد سنة ١١١٤١‏ هھ 
/ ۲م عایها تملك مؤرخ سنة ۱۷۸١ه/‏ 
4م وتملك باسم سليمان بن آحمد الميحاسيى 


الخطيب المدرس بجامع بثى أمية . 
الرقم ٠١٠۹۷‏ 


معجم المؤلفين ۷/ ٠‏ هدية العارفين ۷۵١ /١‏ 
معجم المطہوعات ۱۷۹۲ . 

( مخطوطات عباس العزاوى ‏ آسامة ناصر 
النقشيندى وظمیاء محمد عباس » مجلة المورد» 
المجلد السابع عشرء العدد الفانی ۱٤١۸‏ ه- 
۹۸۸م / (AY‏ . 
+ الأحاديث القدسية والتبوية : 


أسحد مخطوطات البحديث وعلومه المحفرظة فى ' 


مکتبة متحف ۱ مولانا ٩‏ فی فرنيا . 

وإليك بيانات المخطرط : 

اللأحاديث القدسية والنبوية : 

لم يذكر اسم جامعها. 

بخط النسخ الردىء. 

الاثحاديث والروايات بالخط الذهب» فى الورقة ۹ 
بو جد ( الحديث الأربعون ) وفيه تنتهى الأحاديٹ 
القدسية» ثم تبدأ الأحاديث النبوية الشريغة بدون 
خاتمة» فی اقتہاس من اہی طالب مکی ( ت ۳۸۹) 
والغزالى ( ت ٥٠۵‏ ) وغيرهم. 

أوله: بعد البسملة» وبه نستحين الحمد لله رب 
العالمين... مجمع أحاديث : من الأحاديث القدسية 
أربعین حديتًا مع بيانه الحدیثٹ الأول عن نس رضى 
الله عنه روی البخاری غنه . 

آحره: قال رسول الله اة أيعجز أحدكم آن يكسب 


الأحاديث المائة المخرجة من صحيح البخارى 


كل يوم ألف حسنة يسبح مائة تسبيحة فيكتثب له ألف 
-حسلة أو حط عنه آلف خحطيئة . 

مقياس الميجلد ۲٠,۷‏ ×١آ١.‏ 

مقیاس الكتابة ٤‏ ۱۰ ×۳ ر١١.‏ 

۹ ورقة . 

عدد الأسطر ۲۳ . 

رقمه فى الخزانة ٠٤٩‏ رقم المجلد ٩١‏ . 

( المخطوطات العربية فى مكتبة متبحف ١‏ مولانا ١‏ 
فی قونیا/ 1۹ )۔ 


+ الأحاديث المائة المخرجة من صحيح 


السخارى : 


إحدى المخطوطات المحفوظة فى مركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية وإليك بيانها : 


رقم الح : ١١١ف.,‏ 

اله نن : حديث. 

عنوان المخطرطة: الأحاديث المائة المخرجة من صحيح 
البخارى. 

اسم المؤلف: محمد بن محمد بن عبد الرحمن » 
المروزى » ضياء الدين . 

اسم الشهرة: الكشميهنى 

ناريخ وفاته: القرن ا ه/ ١١‏ م. 

المص_ادر: نوادر المخطرطات العربية ۲/ ٤١‏ . 


نهاية المخطرطة : 


: الحمد لله ... هله أحاديث مخرجة من 


الیخشارى رجفا الله اجتمع فی 
أسانيد ها المحمدون ... 


خلقی ولکن قوما على قبر عبدى 
فسہحانی واحمدانی وهللانی واکتبا 
ذلك لعبدی حتی یبعث. 


الأحاديث المتباينة المتون والمسانيد 


تش. 
اسم اللاسح : محمد بن محمود بن الحسن 
الخضيرى . 
ع دد الاأوراق: ٠١‏ ل. 
علد الأسطر: ٤؟س.‏ 
م_ااحظات عامة: لس نسخة جيدة وكاملة: زقلت عن 
نسخة منقولة عن أصل مؤلفها› 
فى نهاية المخطوطة سماع 
وإجازة. 
مک ان الحفظ : هید على » برقم ٥۹‏ / . 
( فه سرس المصررات الميكروفيده. فيلمية بقسم 
والدراسات الإسلامية بالرياض › العدد الثانى ؛ السنة 
الثانة ١٤ ١۸‏ ھ۱۹۸۸م / 1( 


# الأحاديث المتباينة المتون والمسانيه : 


لشمس الدين السخاوى محمد برم عبد الرحمن 
صاحب الاجودة العلية. 
إيضاح ١‏ ۳( 
الأحاديث المتواترة: 


تاليف السيد محمود بن تسيب الشهير بابن حمزة . 


الأمفتى بدمشق المتوفي بهاسنة ۱١٠۵‏ حمس 
ولل ثمائة وألف . 
( إيضاح .)١١ /١‏ 
# الأحاديث الممحلرات من شرب المسکرات : 


الأحاديث المسدرات من شرب المسکرات . تاليف 


محمد پن آبى العحسن محمد بن عبد الرحمن البكرى 
الصبديقى . 


أولها: البحمد لله الذى حفظ العقول بتحصريم 


Ls 


الأحاديث المشتهرة على الألسنة ( كتب فى .) 


استعمال المؤدى لزوالها ... إل وهو أربعون حديثا. 
((پضاح ۱/ .)٠١‏ 
# الآحاديث المشنهرة على الألسنة ( كتب فس ): 
من المصنفات فى الحديث كتب فى الأحاديث 
المشهورة على الألسنة ككتاب « المقاصد المحسنة فى 
بيان كثير من الا“حاديث المشتهرة على الألسنة » لاإمام 
الحافظ محمد بر عبد الرحمن السخاوی ( ۸١‏ 
۲ هھ ) رتېه على حروف المحجم؛ کما رتېه على 
وهو کتاب جید مفید» يذكر الحديث فى حرفه 
ويذكر درجته من الصحة أو الضعف» كمايذكر 
حقیاته إذا كان موضوعا أو لا أصل له» ويذكر آقرال 
العلماء فيه وبعض الکتب التى حرجته؛ طبع الكتاب 
فی مچلد سنة ۱۳۷۵ ه» واخحتصارها لتلمیذه آبي 
الضياء عبد الرحمن بن على بن الدييع الشيبالى وهر 
المسمى بتمييز الطيب من الخبيت في ما يدور على 
الألسنة من العديث» و ١‏ كشف الخفاء وممزيل 
الالباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس » 
للمحدث الشيخ إسماعيل بن محمد العجلونى 
الجراحى المتوفیى سنة ۱۱۹۲ هوهو كتاب جامم أفاد 
من کتب سابقیه» رتبه على حروف الهجاء» جمع فيه 
۱۲ حدیٹا فلکر مخرجیهاء ومن تكلم فیهاء 
ودرجتها من الصحة أو الضعف) وبين الموضوع 
منھا» وقد ہنی كتابه على احتصار كتاب « المقاصد 
الحسنة ١‏ للخاوى وضم إليه مما فی کتاب ١‏ الالء 
المنثورة فى الاألحاديث المشهورة ٤‏ لابن حجرء وكتاب 
تمييز الطيب من الخبيث فيما يدور على ألسنة 
الناس من الحديث ٩‏ لابن الديبم الشيبانى تلميذ العام 
السخاوى» وكتاب ١‏ الدرر المنترة فى الألحاديث 
المشتهرة » للإمام السيوطى فجاء الكتاب جامعا وافيا 
مفيدا» وختمه بخاتمة جيدة فی بيان بض الكتب 
ومنزلتهاء وبعض الأماكن المنسوبة لبعض الصحابة 
ومن بعدهم وبين زيفها وأصل القول فيهاء كما شار 


الأحاديث المشتهرة على الألسنة ( كتب فى 


إلى بعض الأحاديث الموضوعة» وإلى بعض أبواب 
الفقه وما فيها من الصسحيح وإلضعيف والموضوع› 
طبع الکتاب فی مجلدین کبیرین بتعليق المذدرس 
أحمد القلاش فى مؤسسة الرسالة» وختم بفهرس 
مرتب على الابواب إلى جانب فهرس الحروف . 

( أمحات فى الكت ة والبعحث والمصادر - 
د. محمد عجاج الخطيب / (Yr oY‏ 


قال الإمام الكتانى : 


رلبعضهم وهو المسمى بالدرة اللامعة فى بيان كثير 
من الأحاديث الشائعة ء ولابى عبد الله ( محمد بن عبد 
الہاقی ) بن يسوسف بن أحمد بن عاوان الزرقانى 
المصرى المالكى خاتمة المحدثين بالديار المصرية 
المحوفى سنة النتين وعشرين ومائة وألف» له عليه ا 
مختصران كبيسر وصسغير وهو المتداول» والوسائل 
السنية من المقاصد السخأوية والجامع والزوائد 
الأسيوطية } ابی الحسن ) علی ہن محمد بن محمد 
اين محمد بن خلف المنرفى بلدا المصرى مولدا 
المالكى من تلاميل السيوطى أجاز بعض العلماء 
بروايته فى صفر سنة سبع وثلاين وتسعمائه دم ترفیى 
فى صفر أيشسا سئة تسع وثلاثين وعو شارح الرسالة 
المشهور» والتذكرة فى الأحاديث المشنهرة لبدر الدين 
الزركشى» وإالدرر المنتثرة فى الألحاديث المشتهرة 
السيوطى لخصه من التذكرة للزركشى وزاد عليه» 
والبدر المنیر فى غريب أحاديث البشير النذير نحو من 
ألفين وللا تمائة حجدیٹ مرته على سروف المعجم 
للقطب سيدى عبد السوهاب بن أحمسد بن على 
(الشعرانى ) المصرى الشافعى الأنصارى»؛ وذكر هو 
فى بعض كتبه آنه من ذرية محمد ابن الحئفية أنضل 
أولاد سيدا على بعد السبطين المتوفى بمصر سنة 
ثلاث وسبعين وتسعمائة انتخبها من جوامع السيوطى 
مع المقاصد الحسنة » والغماز على اللماز لجلال 
الدين السمهودى .” اا لسہیل إلى كشف 


( 


4¥ 


أحاديث منتقاة 


الالتباس عما دار من الأحاديث بين الناس ( للشيخ عز 
العدين )محمد بن أحمد الخليلى ألقادرى الشافعى 
المثوفى سنة سبع وخمسين وألف وأسنى المطالب فى 
أحاديث مختلفة ال-راتب للشيخ الإمام أبى عبد أله 
محمد بن درويش الحوث البيسروتى من جمح ولده 
العلامة الفاضل أبى زيد عبد الرحمن الحرت آلبيروتى 
وهو أعنى الولد الجامح حى لهذا العصر حفظه الله 
دمه . 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعقر 
الکتائی / ١٤ء .)٠٤٤‏ 

١‏ الأحاديث المشهسسورة على الألسنة ( كتب 

ی ۔): ) 

انظ ر : الأحاديث المشخهرة على الألسنة (كتب 
فیا 

٭ أحاديث ملتقطة من كناب الشهاب : 

للقطب المربی إسماعيل الحضرمی أصلاء التهامیى 
وطتًاء الشافعى مذهبًا» الصوفى طريقة . 

أحد المخطرطات العربية فى الامبروزياناء ضمن 
مجموعة رہ 2361, 

ملاحظات : الشهاب اسمه شهاب الأحبار فى 
الحكم والأشال والآداب للقاضى محمد بن سلامة 
القضاعى المتوفى سنة TT fa Sof‏ م 

( فهرس المخطوطات العربية فى الامبروزيانا 
بمیلالني وضښعه د. صلاح الدين اأملجد» معهد 
المخطلوطات العريية» جامعة الدول العربية » الجزء 
الٹانی» القسم الأول ۱۹۱۰/ ۷۹). 


# أحاديث مننقاة : 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية وجاء بيان 
کالتالی : 


جزء فپه حکم ومواعظ ووصسایاء ضمنها عددا من 
أحاديث الرسول ية وكشيرا من الشعر. 


أحاديث مننقاة الأحاديث الموضوعة ( كتب فس ۔) 


تاليف يوسف پن حسن ہن احمد ہن حسن ہن + الأحاديث المنسوخة : 


المتوفی نة ٩۰۹‏ ه/ ۱١٠۴‏ م. » الأحاديث المنيفة فى السلطنة الشريفة : 


أحد مخطرطات دار الكتب الظاهرية بدمشق . 


الاأحاديث المنيفة فى السلطنة الشريفة . رسالة 
أوأه: ر الحمد لله رب العالمين وصلى الله على 


للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن آبى بكر السيوطى 


سيدنا محمد حاتم النببين وعلى اله وصحبه أجمعين . المتوفى سنة ٩1١‏ جمعها للأشرف وبين فضيلة القيام 
أخبرنا جدى وغيره إجازة » أا الصلاح بن أبى بالسلطنة رما ورد فيه من الأحاديث . أولها : الحمد لله 
عمر... عن وهب بن منبه قال : قرآت فى التوراة: من العلى الشأن إلخ ... وسيوط من نواحى مصر. 
استغنى بأموال الفقراء أفقرته› وکل بیت بلى بقوة (کشف ۱/ )۱٤‏ 
الضعفاء أجعل غاپته إلى الخراب ١‏ . | کش ١‏ 
آحره: ٭ وله إلی اہن دریدء انشدنا آبو حاتم عن ٭ الأحاديث الموضوعه : 
بى عبيدة لالد بن شريك بن معاوية : انظر: الحديث الموضرع . 
هل نت منتفع بعلمك مز والعلم نافع الأحاديث الموضوعة ( كتب فى .): 
ومن المشير عليك بالرآى المسدد آنت سامح أهم ما صتف فى الأأحاديث الموضوعة والوصاعين : 
فالموت حوض أنت يومًا لا محالة فيه شارع | تذكرة الموضوعات : لابى الفضل محمد بن 
١ ٍ ِ‏ المعجم» يذكر فيه الحديث ويذكر من جرح رإويه من 
اخره والحمد لله وحده... وذر منه يوسف بن حسن الأئمة» طبع فى مصر سنة ( ۱۳۲۳ ه). 
ابن عبد الهادى ليلة الاربعاء سابع عشر من شهر 
جمادى الاألحرة سثة ۸۷۸ بصالحة دمشق بمنزله ٩...‏ . ۲ اللآلىء المصنوعة فى الاألحاديث الموضوعة: 


للحافظ جلال الدین السیوطی ( ۹۱۱-۸٤۹‏ ه) 
رتبه حسب أبواب الفقه والموضوعات» يذكر الحديث 
ويذكر أقوال العلماء فيه ويذكر واضحه أو المتهم 


تسخه تامة جيدة كتيت بخط المؤلف المعروف › 
وهو خط متصل فليل الإعجام تصعب قراءته . 


رهی ضمن مجموع للمؤلف وبخطه ويضم أيضا : بوضعه» طبع الكتاب أكثر من مرة فى مجلدين . 

كتاب « فضائل القران الكريم .٠‏ ۳ تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحبار الشنيعة 

أحاديث وحكايات وأشعار منتقاة » . الموضوعة : لابى الحسن على بن محمد ( ابن عراق ) 

( )1ق 1۷س 1۹×1٤‏ سم. الكشانى المتوفى سنة ۹٩۳(‏ ه.) وهو كتاب جامع 
ارقم ۱۳۷۲ مرتب على الأبواب» طبع فى مجلدين سنة 

(۱۳۷۸ه) بمصر. 
( فهرس مخطرطات دار الكتب الثلاهمرية قم 
الأذب وضعه رياض عبد ا بد مراد ویاسین محمد ٤ ٠‏ - المصنرع فى معرفة الحديث الموضعع : 


o _ __ 


EAA 


أحاسن الاقتاس فی محاسن الاقتباس 


أحاسن المحاسن 


الموضوعات الصغرى طبع فى جزء وسط بتحفيق 
الشيخ عبد الفاح أبى غدة سنة ( ٠۳۸۹‏ سے ب 
۹4 . 

مكتب المطبرعات الإسلامية بحلب . 
الموضوعة ) المعروف ب( الموضوعات الكبرى ( طبع 
بشحقیق محمد الصباع سنة ( ۱۳۹۱ ه۱۹۷۱ م( 
طبع دار الأمانة ومؤسسة الرسالة ببيروت . 

ومما صنف فى الأحاديث الموضوعة ( الفرائد 
عبد الله محمد بن على الشوکائی ( ١۱۱۷۳‏ 
٥‏ هھ ) استفاد من مؤلفات السلف ٠‏ إلا آنه آدرج 
بعض غير المروضوع فيه» طبع الكتاب سنة ۹ هھ 
ډەكب. 

( أميحات ف سى المكتبة والبححث وإلمصادر ‏ 
د محمد عجاح الخطيب / (Veo‏ 

٭ أحاسن الاقتباس فى محاسن الاقتباس : 

( فى الکشف ر٤‏ وفی فهھرست کتب السیوطی 
ق ۳۹ الطر ۱۳ ( آحاسن الاقتباس فى محاسن 
الاقتباس) . 


لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر بسن محمد 
السيوطى المصری المتوفی سنة ۹١١‏ ه/ ٠١٠١۵‏ م. 


وهى رسالة جمع فيها السيوطى ما وقع له فى شعره 
مخطرط بدار الكتب الظاهرية : 


آوله : ١‏ أما بعد حمد الله » وحمدء حير ما يتمس › 
والصلاة والسلام على محمد الذى نور جميع الأنبياء 
من نوره مقتبس وعلى آله وصحبه ما أضاء شهاب 
وقہس؛ فان الاقتباس نوع لا يقدر عليه من الشعراء إا 


من له ملكة يتصرف بها كيف يشاء؛ وقد تداوله الناس 
قدیہًا وحدیتًا وساروا قیه هنا وحشیتًا» لکن لما کان لا 
يستعمله إلا الشعراء الذين هم فى كل واد 


پهیمول ...) . 
آخره: وقلت فيما وقع فى القرآن من أسماء البقاع 

والجبال: 
وفی القرآن من أسماء البقاع اتی 

بد حنين ومصر ثم الاحقاف 
وبكة يشرب الجودئ ثم طوى 

وبابل عصرم سد الأولى افوا 
وطور سياء والكهف الرقيم كذا 


حجر وأيكة جمم مشعرٌ قاف 
(£1 64-1 )ق 1۹س ۱۷×۱۳ سم. 
الرقي ٥‏ ۸۷۲ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظأهرية قسم 
الأدب ۔ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ار 4 .)١‏ 
# أحاسن المحاسن : 
للشيخ برهان الدين إبراهيم بن أحمد الرقى الحبلى 
المتوفى سلة ۷٠۳‏ ثلاث وسبعمائة » اختصره من صمة 
الصفوة . 
( کشف ۱/ .)١٤‏ 
يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية وجاء 
بیانه کالتالی : 
وله : « الحمد لله اذى أتم على عباده الصالسين 
النعمة... هذا كثاب الحترت فيه أحسن مأ فى كتاب 
صموة الصفرة لابن الجوزى تخمده الله برحمته » واختار 
ابن الجوزى فى كتابه أحسن ما فى كتاب حاية الأولياء 
لى نَعَيْم الأصفهانى » فهذا الكتاب خيار من حيار 
ولهذا سميته أحاسن المحاسن». 


أحاسن المحاسن الإحاطسة 


سس ےی سے 


km ل‎ 


وآلحره : ١‏ مخلوق نظر إلينا فاستختينا فكيف لو نظر الذين وردت أسماؤهم فى الكتاب كتبها عبد الرحم 


إلينا الخالى . أحرالكتأب ... وحسيت اله .١‏ ابن سلیمان سنة ۱۳۲۰ هہ/ ۱۹۰۲ م. 
نسخڈ بقلم معتاد ضى y۹‏ ورف E ET‏ 9 ( مخعلرطات العاريخ والتراجم والسير فى المتحف 
علا العراقى - أسامة ناصر النقشہندى وظمراء محمد عباس 
(Nos /‏ 


[ دار الکتب المصربة ١١١۳‏ تاریخ تیمور ]. 
UNESCO,‏ 
وٹو جد نسخة آخری بقلم معتاد» كتبها خليل 
احطیب بہت حناء وفرغ منھا فی ۱۷ من جمادی 


أحاسن المحاسن فس المحاضرات: 
أحاسن المحاسن فى المحاضرات» لاام عبد 
الملك اللعالبى ( المتوفى سنة ٤١١‏ ثااثين وأريعمائة) 
رتب على آربعة وعشرین بابا . 


الآولی سنة ۸1۰ هھ » وهی فى ٠٠١‏ ورقة» ومسطرتها أله : الحمد لله مرسلل قطرات نيسان الإلحسان... 
۱ سطرا. إلخ جمع فيه محاسن النظم والنثر. 
[ رواق الشوام بالأزهر ۷۸ تاريخ ]. ( شف ۱/ .)١٤‏ 
UNESCO,‏ #%الإحاطىة: 
( فهسرست المخطوطات المصورة» معد عن الإحاطة ذكر الدامغانی آنها ترد فى القرآن الكريم 
المخطوطات العربية» جامعة الدول العريية» على حمسة أوجه: العلم» والجمع ء والهملاك» 
التاریخ› ج۲ ق ٤‏ القاهرة ۱۳۹۰ هه ۱۹۷۰م/ والاشتهال من جوانب الشىء» والحفظ » ثم سوق 
OA ANMNY‏ الإياث الدالة على ذلك ( القامرس / ۷٤1۱ء ٠٤۸‏ 
كما توجد نسخة مخطوطة بمكتبة المتحف العرافى مأدة «-حوط ,)٩‏ 
برقم ۸٥۲٦‏ جاء بیانها کالتالی : ويقول الفيروزابادى مئل ذلك فى البصيرة ٤١‏ من 
الأول : « الحمد لله الذى أتم على عباده الصالحين ا مماننقله لك فيمايلى؛ يقرل الإمام 
مرو زابادی : 


النعمة فحند ذكرهم يثرقع نزول الرحمة ... .٠‏ 
وقد وردت في القرآن على أربعة أوجه : 


زهو مسختصر تکتاب 3 صفوة اأصفة ‏ دی الفرج 


عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى سنة ۵۹۷ ه 


1 ۰ م والذى احعارء من كثاب ١‏ حلية الاأولياء ٠‏ الجن : ۲۸ ] أى علم. 

لالى نعيم الأصفهانى المشوفى سنة ٤١١‏ ه | الثانى : معنى الجمع : ا لله حيط بالكاذرينَ) 
۷ م» وسمی هذا الكتاب ١‏ بمنتقى صفسوة البقرة: ۱۹ ] أى جامع لهم في العقوبة. ) 
الصفوة؟. : 
لصفوةا الثالث : بمعنى الهلاك : ج أحَاطّت به خطيئنة 4 


رالمخطرط نسيخة جيدة فى آولها فهرس بالاعلام [البقرة: ۸1]. 


الرابع : بمعنى حسارة الشيء من كل جاب : 
حاط بهم د سرادقها ه الکهف: ۲۹ ]. 

وقبل : الإحاطة يقال على وجهين : 

أحدهما: فى الاجسام» نحو أحطت بمكان كذاء 
ویستعمل فى الحفظ نحر ۳ل إن اله بمّا يعماسون 
مط[ آل ران : ۱۲۰ ] آم ی حافط له من جمیع 
جهأته. ریستعمل فی اننع نحو # إلا أن ساط 
بكم 4 [ یوسب : ٦‏ ] آی أن تمنعوا» وقوه تعالی 
أخاطت به خطيئده %# أبلع استعمارة» وذلك أن 
اللإنسان إذا ارتكب ذنجاء واسشمر عايه استجره إلى 
إثبان ما هو أعظم منه» فلا پزال یرتقی» حتی يطبم 
علی قلہ.۔د »> فلا يدکنه أن پخ رج عن تعاطيسه. 
والاحتياط : استعمال ما فيه الحياماة أى الحفط . 

والثانی : فی العلم ؛ نحو قولہ : ل حاط بکل شىء 
علْمّا 4[ الطادق : ٠١‏ ] فالإاحاطة بالشىء علمًا هو أن 
بعلم وجوده» وحسئه» وغذره» وکیفیته» وغرضسه 
المقصوذ به , وبإيجاده» وما يحون هو منهء وذلك 
لیس إلا الله تعالى 

وقال تعالی : ¥ بل کو پا َم یحیطوا بعلهه % 
[پونس : ۳۹ ] فى ذلاك عنهم »> وقال اج موسی 
وكيف د تیر ع على مالم حط به خا # [الکهف : 
1A‏ | يها أن الضبر ال م الما يقع بعد إمحاطة العلم 
بالشیء. وذلاك صعب إلا بفيض إلهى» وقرله تعالى 
لإ وظ ما أنه احا 4 #[ یرونس : ۲۲ ] فذلكک 
إحاطةبالقدرة . 

( بصائر ذو التمييز فى لعلاتف الكتاب العريز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزآبادى ۔ تحقير. 
الاستاذ محمد على انار ۲/ ١۱۲۲ء ۰۱۲١۷‏ وتاموس 
الفران أو إصااح الوجوه وإالنضلائر فى القرآن الكريم 
للداسغانی / ۱٤۸ ۰۱٤۷‏ ), 


ج a‏ ہنی وکا 


الإحاطة فى أخبار عرناطة 


تاليف جابر بن حيان الصسوفى . 

وهو المقالة السابعة عشرة من کتاب ۱ السبسين ٠‏ 

جحد السخطرطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

أوله: قد سبق لا قبل کتاہنا هذا كتاب يعرف 
بالكفر» ذكرنا فيه الآلوان جميمها يرن الإنسان بها 
عارفاء وأنا ذاكر فى كتابى هذا جملة الأرزان المحتاج 
ها ف هذا الحجر لج آشاریء کتابنا ا تفدم 
عليه من العلم› 7 يدهب عليه شیء مما شرطنا 
أولا... إلخ. 

وآخحره: فهده جسلة طہاتم الاجسام كلهاء ايها 
رفس ۰ إن كانت لك فر پیحہ تص إن شاء أله . 

نسخة يقد ۾ نسخ جمیل ؛ تمت كتابة فى بلدة تبرير 
سه 1۸۸ + ومسطرتها ۱۷ سطرا. ۱×۱ سم. 

( عن یجید تر ہن س (T9‏ 

[ سککة پروسة حسین سلبى ١١‏ أ 
المخطوطات الحر یڈ ج ۴ ق ٤ء ٠۹۹۳‏ - وضع فاد 
سید/ ۹۳ .)٩٤‏ 

ا حاطة : 

ابن ارام ج * معخملب ن تسر قطب الدين الاندلني 
المرسى الصوفى المتوفى سنة 1١۹‏ تنح وسين 
وستمائة بمكة . 

(Tej إيضاح‎ ( 

4 الإحاطة فس أخبار خرناطة : 

ابی مېد الله مبحسد بن عبد الله الملفب بالسان 
الدين بن الخطيب السلمانى» من المخطوطات 
المحفوظة فى الخزانة العامة بالرباط . 


eg a ۹ eae gE 


hiri 
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الإحاطة فى تاريخ غرناطة 


نسخة مأخوذة بالتصو ير الشمسى عدد صفحاتها 
۲ تبعدىء بعد ماترجم المؤلف لنفسه بترجمة 
یحیی بن [براهیم بن یحیی البرغواطی . 

( مجموعة مختارة لہ خطوطات عرية نادرة من 
مکتيات عامة فى المغرب» إعداد مركز الخدماث 
والأببحاث الثقافية » عالم الكتب» بيروت» الطبعة 
الأولى ١٤١١‏ هم ١۱۹۸م/‏ القسم الأول / ٦١‏ ). 

وقد ورد فى فهرس اأمخطوطات المصورة بمعهد 
المخطوطات العربية وكشف الظترن بعنوان : الإلحاطة 
فى تاريخ غرناطة نقلنا بيانه فى المادة الثالية . 
+ الإحاطة فى تاريخ غرناطة : 

الإحاطة فى تاريخ غرناطة _ مجلدات للشيخ لسان 
الدين محمد بن عبد الله بن الخطيب القرطبى المترفى 
سنه ۷۷٦١‏ ست وسبعین وسبعمائة » وغرناطة بفتح 
الغين المعجمة وكسرها بلد من آئدلس على مرا حل 
من شرقى قرطبة . 

.)١١۵ /۱ کشف‎ ( 

وتوجد قطعة من تسحة ميخطوطة معښسوره بمعهد 
المخطرطات العربية جاء بيانها كالثالى : 

الإحاطة فى تاريخ غرناطة . 

لمحمد بن عبد الله » المعروف بلسان الدين بن 
الخطيب » المتوفى سثة ۷۷١‏ ه قطعة مله . 

مبتور آولھاء تبداً ہما قبل ترجمة محمد بن یحیی بن 
عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الأرحمن› الأشعرى من 


أهل قرطبة . 


وھی من نسخة کتبت بخط مغفربی عتیق» فی ۷ 


الإحالسة 


ورقات» ومسطرتها 1۹ سطرًاء وقد عاثت فيه الرطوبة 
والأزضة» وهى ضمن مجموعة من ص ١‏ إلى 
ص۲۹ . 
[ الرباط ٦٦٦‏ ك ] UNESCO.‏ 
( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العر بية »> جامعة الدول العربية › التاريخ 
جہ ۲ ق ٤‏ القاهرة ۱۳۹۰ هه ۱۹۷۰م/ 1۸ ). 


٭ الإحالة : 


الأمعنى اللغوى : الإإحالة مصدر فعله أحال والمادة 
تدل على الانتقال والتغير من حال إلى حال ومن ذلك 
قولهم حال الشىء إذا تغير ومثله استحال ومنه تحول 
من مكانه إذا انتقل وحولته نقلته من مسوضع إلى آخر 
وأحال الشىء إلى غيره ومن ذلك أخحذت الحرالة 
ويقال أحلعه بدينه إذا نقلته من ذمثك إلى ذمة أحرى 
كمايقال أحلت الشىء إذا نقلته وإلاسم الحوالة 
كسحابة . 

المعنى الشرعى : من الاعتبارات الشرعية الى أسس 
عليها كثير من الاحكام الفقهية شغل ذمة الإنسان بما 
يلتزم به من مال عوضاعن مال تملكه أو منفعة 
استحقها أو حق أصبح مخثصا به أو نتيجة قرض 
فيصبح بذلك مدينا مطالبا بأداثه ويعرف هذا المال 
حينئذ باسم الدين وتستمر ذمته مشخولة به إلى أن يوثيه 
ر يېرئه منه صاحبه اذى يعرف حينئذ باسم الدائن 
وقد يثفق المدين مع داثنه أن يحل محله فى هذا 
الدين أخر ينقل إلى ذمثه هذا الدين وتبرآ مله ذمة 
المدين فتنتهى بذلك مطالبته به وذلك بطريق التبرع 
والتفنضل من هذا الشخص أو نظير براءته من دين 
شغلت به ذمته للمسدین الأول أو على أن يحل محله 
فى المطالبة بهذا الدين والوفاء به فتنتقل إليه المطالبة 
به ولا توجه إلى المدين الأصلى وذلك على حسب 
ا حلاف الفقهاء فيما تدل عليه تلك المعاملة وما 


لإحالة 


يترسا غليها من آثر ونغوم هذه المعاماة على وجود 
المطالبة به إلى غيره ويسمى بالمحيل ومحال هو 
الدائن يحيله المدين إلى ثالث ليصير مطالبا له بالدين 
ومحال عليه وهو من التزم للمحال بأن يوفيه هذا الدين 
بهذا الاتفاق إلى ذمة المحال عليه أو انتقلت إليه 
المطالية به وتسعی هذه المعاملة حرالة آو إحالة غير 
أن اطلاق اسم الإحالة عليها قليل الاستعمال فى لسان 
الفقهاء واستعمالاتهم والكثير الغالب إطلاق اسم 
الحوالة عليها وتبحت هذا الاسم عرفوها وبينوا أنراعها 
وأركانها وشروطها وموضوعها وأحكامها وجميع ما 
یتعلق بها مما تتطلبه دراستها من جمیع نواحيهاء ولذ 
کان المستحسن اوت دام سيم الفقهاء والرجوع فی 
تعريف الإحالة وبيان جميع ما يتعلق بها إلى مصطلح 
-حوالة؟. 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
¥۲{ 

أما عن الإحالة فى علم البلاغة : 

ففى منظومته الموسومة بالجوهر المكئون فى علم 
البيان يقول الشيخ عبد الرحمن الألحضرى : 

وف رصفةه تسمیط ار تعلیسل 
ويشرحها الشيخ أحمد الدمنهورى بقرله : 
أقرل الإاحالة مصدر أحلته على كذا وهى قسمان 


حفية وجلية كقوله تعالى: ‏ وقد زل عليكم فى 


الكتاب € [ الساء : ٠٤١‏ ] إبحالة على قوله تعسالى 
لو إذا رايت الذين يخوضون فى آباتنا € [ الأنعام : 
۸ ] وکقوله تعالی : ٭ وآتینا داود زوا € [ النساء: 
۳ ] والاحالة فى الأية الأولى ظاهرة وفى الثانية حفية 


و فا 


أحب الأعمال إلى الله 


لما قيل إنها إحالة على قرله # ولقد كتبنا فى الزبور ٭ 
[الأنبياء: ٠١١‏ ] لتضمنه تفصيل محمد بل . 

( شرح الجوهر المكنون للشيخ أحمد الدمنهورى ط 
محمد على صبیح القاهرةء الطبعة الثالئة ۳١۷۷‏ ه. 
۸ م/ ٠١٤‏ وحلية اللب المصون بشرح الجرهر 
المکنون بهامش كتاب شرح عقرد الجمان للحافظ 
السیوطی/ ١۱٦۹۹‏ ). 


3# الإحاله فى سرح الإمالة : 


لموفق الدين الإسكندرانى صاحب الإبالة فى شرح 
الرسالة. 


أحب الأعمال إلى الله : 


فی تفسيره للحديث الشريف ١‏ لن ينجى أحدا منكم 
مله » شرل الحافظ ابن رجب الحتہلى عن أحب 
الأعمال إلى الله : 


أشار البى ية فى الأأحاديث من رواية عائشة وأبى 
هريرة رضى الله عنهما إلى أن أحب الأعمال إلى الله عز 
وجل » سیئان : ) 

أحدهما: ما داوم عليه صاحبه وإن کان قلیلاء 
وهکذا كان عمل النبى بل وعمل آله وأزواجه من 
بعده» وكان ينه عن قطع العمل » وقال لعبد الله بن 
عمرو بن العاص رضى أله عنهما: ١‏ لا تكن مثل فلان 
كان يقوم الليل فترك قيام الليل. 

( أحرجه البخارق فى كتاب التهجد ۲/ ٤۹‏ ومسلم 
فی کتاب الصوم» سح ( ۱۱۵۹ ) والنسائی كتاب قيام 
الل ۳/ .)٠٠١١‏ 

وقال ا : « بستجاب لأحدكم مالم يعجل فيقول 
قد دعوت فلم يستجب لى فيستحسر عند ذلك ويدع 
الدعاء) . 


أحب الأعمال إلى الل 


( رجه الہخاری فی کناب الدعرات ۷/ ٠١۳‏ 
ومسلم فی کتساب الذکر والدعاء: ح ( ۲۷۲۵ ) وأبو 
داود فی كتاب الصلاةء ح ( ٤ ۱٤۸٤‏ والترمڈی فی 
کتاب الدعوات» ح ( ۳۳۸۷ ) رمالك فى الموطاً 
کتاب القران ح (۲۹). 

نقل أبن حجر فى الفتح عن الإمام ابن الجرزى 
۱ ۹ : اعلم أن دعاء المؤمن لا پرد» غير أله قد 
یکون الأول له تأخعرر الإجابة آو ڀُعوض ہما هو أولى له 
عاجلا و آجلاء فینبغی للمؤمن آن لا پتراك الطلب من 
ربه»ء فإنه متَعَبّد بالدعاء كما هو متعبد بالتسليم 
والتفويض : اه ولابن الجرزى كلام أطول من ذلك 
فی ہیان سہب تأخر الإجابة فى كتابه ١‏ صيد الخاطر > 
ص 1۸ فراجعه) . 

قال الحسن : إذا نظر إليك الشيطان فرآك مداوسا 
على طاعة الله عز وجل فبغاك وبغاك» قإن راك مداومًا 
ملك ورفضك» وإذا رآك مرة هكذا ومرة هكذا طمع 

والانى : ان أحب الأعمال إلى الله ما كان على وجه 
السداد والاقتصاد والتيسير دون ١٠ا‏ كان على وجه 
التکلف رالاجتهاد والتحسیرء کما قال تعالی: ٭ یرید 
الله بكم اليسر ولا يريا بكم العسر ¢ [ البقرة: ۱۸١‏ ] 
وقال تعالی : ما یرید الله لیجتل علیکم من حرج 4 
[ المائدة: ١‏ ] وقال تعالى: * وسا جعل عليكم فى 
انين من حرج #% [ البح : ۷۸]. 

وکان النبی وة یقول › 3 پسروا ولا تعسروا ٩‏ . 

( أخحرجه الہبخارى فى كتاب العلم ١‏ ۵ ومسام 
فی کتاب الجھادء ح ( ۱۷۳۲ ) ربو داود فی کتاب 
الأدب سح ٤۸۳١‏ ). 

وقال ل : ١‏ إنما بعشتم ميشسرين ولم تبعفوا 


لے سے ا 


سس ر یرن . 


se e r e rr E i PRES gn 


( آحرجه البخاری فی كتاب الوضوء ٦١ /١‏ وأبو 
داود فی كتاب الطهارةء ح ( ۳۸۰ ) والشرمذی فى 
تاب الطهارة م ۱٤١‏ ). 

وفى المسند عن ابن عباس رضى الله عنهما قيل 
لر سول اله ل : ى الآأديان أحنْ إلى اله ؟ قال: 
#الحتيفة السمحة1 . 

( المسدد ۱/ ۲۳١‏ » وعلقه البخاری فی كتاب 
الإیمان ۱/ ٠١‏ وأحرجه أيضا فى الأدب المفرد من 
سحاد پٹ آبن عباس ح ( ۲A۷‏ ) ورحاله تقات 9 داود 
ابن حعسين ( أبو سليماأن ) أخحرج له الستة وله فى 
الہخاری حدیث فرد . وقال اہن المدینی : ما روى عن 
عكرمة فملكر» وهذا الحديث مروى عن سكرمة فهو 
مرسل . 

قال ابن الجوزى : بء الشرائع كان على التخفيف 
ولا يعرف فى شرع نوح وصالح وإبراهيم عليهم السلام 
تثقيل» ئم جاء موسى عايه السلام بالتشديد وال ثقال 
وجاء عيسى عليه السلام بناصوه وجاءت شريعة نييذا 
محمد اة بنسخ تشديد أهل الکتاب ولا تنطق بتسهيل 
من كان قبلهم فهى على غاية الاعتدال» وفى هذا فرله 
تعالى : # الذين يتبون السرسول النبي الأمع الىذى 
يجدونه مكتوبًا عضدهَم فى التوراة والإنجيل يأمرهم 
بالمعروف ويتهاهم عن المنكر ويحل لهم الطيبات 
ويُحرم عليهم الخبائتٌ ويضع عنهم إضرهم والأغلال 
التی کانت علبهم # [الاعراف: ٠١١‏ ]). 

وفيه ايا عن محچن بن الأدرع ان ابی ی دعل 
المسجد فرآی رجلا قائمًا يصلى فقال: # أترأه 
صادقا؟ فقیل : یا نی الله هذا فلان» وعذا من أحسن 
آهل المدينة ومن أكثر آهل المدينة صلاةء فقال: « لا 
وع فنهلکه- قالها مرتين أو ثلا -إنكم أمة أريد 
بکم‌الیسر .٩‏ 


أحب الأعمال إلى الله 


( أخرجه أحمد فى مسنده عن محجن بن الأذرع ٤‏ 
(FA‏ 

وفی رواية أخری له قال : « إن خیر دینکم آیسره» 
وی رواية آحرى له قال : ١‏ إنكم لن تنالوا هذا الأمر 
بالمغالبة؛ . 

( آخرجه آحمد فى مسنده عن مسحجن بن الأدرع ٥‏ 
۲ ) وخرٌجه حمید بن زنجریه رزاد فيه فقال 5 : 
«اكلفوا من العمل ما تطيةون فإن الله لا يمل حتى 
تملوا» وعليكم بالغدوة وإالروحة وشىء من الدلجة ؟. 

( أحرج الببخارى الشططر الأول من الحديث فى 
کتاب الرقاق ۷/ ۱۸۲ وأخرجه آبو داود فی کتاب قیام 
اليل ح ( ۱٠۹۸‏ ) والنسائى فى كاب الصلاة |٣‏ 
(1A YY 1۸4‏ . 

وفى المسند عن بُريدة رضى الله عله قال : حرجت 
فإذا رسول الله ا فلحقته فإذا نحن ہین آیدینا برجل 
يصلى يكثر الركوع والسجود» قال : ١‏ آتراه یرای ؟ ۲ 
قلت : الله ورسوله أعلم» قال : فترك دی من يده ثم 
جمع بين يديه فجعل يصوبهم ا ويرفعهما ويقول : 
«علیکم هدیا قاصدا» فإنه من بماد هذا الدين يغلبه ) 
وقد روی من وجه آحر مرسلاً وفیه أن النبى بَا قال : 
إن هذا ا حل بالعسر ولم يأخل باليسر ٤‏ ثم دفع فى 
صدره فخرح من المسجد ولم ير فيه بعد ذلك. 

( رجه آحمد فى مستدەعن بريدة٥/ ٠١١‏ 
والحاكم والبيهقى فى السئن عنه أيضا رقال الحاكم : 
صحيح › وأقره الأ هبى؛ وقال الهىشمى : رجاه 
موئوقون؛ وقال اہن حجر فی تخریج المختصر: إسلاد 
أحمد خسن »> ذكره المثاوى فى الفيشضس ror /٤‏ 

وقد نقل السیوطی ۔ فى زهر الربى عند شرحه هذه 
العبارة من رواية الساثى عن ابن التين قرله: فى هذا 
الحديث علم من آعلام النبوةء فقد رأينا ورأى الناس 
فبلنا أن كل متنطم فى الدين ينقطع وليس المراد منه 


المنع من طلب الأكمل فى العبادة فإنسه من الأمور 
الەحمودة ۽ پل المنع من الأفراط المؤدى إلى الملال 
والمبالغة فى التطرع المفضى إلى ترك الأفضل أو 
إخحراج الفرض عن وقته» كمن بات يصلى الليل كله 
ويغالب الشوم» إلى أن غلبته عيناه فى خر الليل قنام 
عن صلااة الصبح . اه. 

وإبن التين هو أبو محمد عبد الوا حد بن التين 
الصفاقسى المالكى الشيخ الإمام العلامة الهمام 
المحدث الراوية المفسر المتفنن المتبحر له شرح 
على البخارى مشهرر ١‏ المخبسر الفصبح فى شرح 
الخارى الصحيح »٤‏ له اعتناء زائد فى الفقه» اعتمده 
الحافظ ابن حجر فی شرح البخاری وکذلك ابن رشید 
وغہرهماء ثوفى سنة 1١١‏ بصفافس ( شجرة النور 
الزكية ٠١۸ /١‏ ) . 

ونقل الحافظ اين حجر هذه الكلمة فى « الفتح /١‏ 
٤‏ ونسبها إلى ابن المنير .)١‏ 

وقد نکر النبى ية على من عزم التبتل والاختصاء 
وقيام الليلء وصيام النهار» وقراءة القران كل ليلة 
كعبد الله بن عمرو بن العماص وعثمان بن مطعون 


والمقداد وغی رهم › وقال : 4 لکن اوم وأفطر وأقوم 
وأنام» وأتزوج النساع» فمن رعب عن سنتی فليس 


من . 


وانتهی بعبد الله بن عمرو أن يقرأ القران فى كل 
سبع وی روایة آنه انتهی به إلى قراءته فی کل ثلاٹ» 
وقال چ : « لا یفقه من قرأ فی قل من ثلاث » واننھی 
به فى الصيام إلى صيام داودء وقال َة ١‏ لا صيام 
أفضل من ذلك + وفى القيام إلى قيام داود عليه 
السلام. 


ا 


أحب الأعمال إلى الل 


( آحرچه البخاری فى كتاب الصوم ۲/ ۲٠١‏ ومسلم 
فی کتاب الصرم ح ( ۱۱۹۹ ) والنسائی فی کتاب 
الصوم .)٠۹ / ٤‏ 

معنی سدّدوا وقار بوا :' 

فقوله ا فى حديث أبى هريرة وعائشة رضى الله 
عنهما ١‏ سددوا وقاربوا ١‏ المراد بالتسديد: العمل 
بالشداد» وهو القصد» والتوسط فى العبادة فلا يقصر 
فيما مر به» ولا يتحمل منها ما لا يطيقه» قال النضر 
ابن شمیل : 

السداد: القصد فى الدين والسبيل ذكر ذلك 
الازهرى فى كتابه « تهذيب اللغة ٩‏ عن شمر قال : 
والسداد: القصد والوفق والإصابة ۱۲/ ۲۷۷ ) وكذا 
المقاربة والمراد التوسط بين الإفراط والتفريط » فهما 
کلمتان بمعنى واحد أو متقارب » وهو المراد بقوله بل 
فى الرواية الالحرى : « عليكم هديا قاصدا » وقوله و 
«وأبشروا! » يعنى أن من مشى فى طباعة الله على 
التسديد والمقاربة فليبش» فإنه يصل ويسبق الدائب 
المجتهد فى الأعمال» فإن طريق الاقتصاد والمقاربة 
أفضل من غيرهاء فمن سلكها فليبشر بالوصول فإن 
الاقتصاد فى السنة حير من الاجثهاد فى غيرها . «وحير 
الهدى هدى محمد ك . 

( أخحرجه مسلم فى كاب الجمعةح ( ۸٩۷‏ ) 
والنسائی فی کتاب السھو ۳/ ٥۸‏ وان حبان فی 
صحیحه عن جابر ح ( ٩‏ ) والحاکم فی مستدرکه فی 
تاب العلم ۱/ ٠١۳‏ ). 

فمن سلك طريقه کان قرب إلى الله من غيره»› 
وليست الفضائل بكشرة الأعمال البدنية» لكن بكونها 
خالصة لله عز وجل صوابًا على متابعة السنة وبكثرة 
معارف القلوب وآعمالها» فمن كان باه أعلم وبدينه 
وأحكامه وشرائحه وله أخحوف وأحب وأرجى فهو أفضل 
ممن ليس كذلك» وإن كان أكثر منه عملا 


0۹ 


بالجوارح» وإلى هذا المعنى الإشارة فى حديث 
عائشة رضى الله عنها بقول النبى بيا « سدّدوا وقاربوا 
واعلموا أنه نيجل أحدًا منكم عملُه الجنةء وإن 
أحب الأعمال إلى الله أدومها وإن قل ». 

( وفى رواية مسلم ح ( ۲۸۱١‏ ) « ولكن سددوا » 
ومعنى الاستدراك كما فسره العلامة القسطلانى: أنه 
قد يفهم من النفى المذكور نفى فائدة العمل»ء فكأنه 
فيل بل له فائدة» وهو أن العمل علامة على وجود 
الرحمة التى تدخل الجنة» فاعملوا واقصدوا بعملكم 
الصواب» وهو اتباع السنة من الإحلاص وغيره» ليقبل 
عملكم فتنزل عليكم الرحمة: اه إرشاد الساری ۹/ 
1 

فأعر بالاقتصاد فى العمل وأن يضم إلى ذلك العلم 
بأحب الأعمال إلى اللهء وبأن العمل وحده لا يدخحل 
الجنة. 

( المحجّة فى سير الدّلجة للحافظ ابن رجب 
الحتہلى - حققه ورج أحادیثه یحی مختار غزاوی > 
دار البشائر الإسلامية بيروت» الطبعة الأولى ٠٤١٤‏ ه 
۹۸84م 0 0ء وقد وضعلا تعلق ات المحقق 


الأحبار : 


الحبر بفتح اليحاء وکسرها : العالمء وجمعه ا حبار 
وأطلق فى القران الكريم على علماء البهود› وقد ورذ 
اللفظ فى الماتدة/ ٠٤٤‏ ۳ والتوبة/ ۳١‏ وورد 
اللفظ « أحبارهم ‏ فى التوبة / ۳1 

( معجم آلفاظ القران الکريم /٤‏ ۲۳۳). 

وجاء فى سان العرب ما يلى : 

قال أبو عبيد: وأما الأحبار والرهبان فإن الفقهاء قد 
احتلفوا فيهم ٠‏ فبعضهم يقول حبر وبحعضهم يقول 


الأحاس 


حبر وفال الفراء: إنماهو جبر» بالكسرء وهر 
أفصحح» لأنه يجمع على أفعال دون قعل» ويقال ذلك 
للعالم» وإنما قيل كعبٌ الحِبْر لمكان هذا الجبر 
الذى يكتب بهء وذلاك آنه كان صاحب کُب قال : 
وقال الأصمعى : لا أدرى أهو الحبْرأو الحَبْر للرجل 
العالمء قال أبو عبيد: والذى عندى أنه الحَنْر 
بالفتح » ومعناه العالم بتحبير الكلام والعلم وتحسينه 
قال : وهکذ! پرویه المحدثون كلهم» بالفتح . 

الجوهرى: الحبْر والحَبْرٌ واحد أحبار اليهود» 
وبالكسر أفصح» ورجل حبر ن وقال الشماخ : 

بتیماء که ر ر 

رواه الرواة بالفتح لا غير» قال آبوعیید: هو الخبرء 
بالفتيح» ومعناه العالم بتحبير الكلام» وفى الحديث: 
ميت سورة المائدة سورة الاأحبار لقوله تعالى فيها: 
(يحكم بها النيّون اللين أسلمواللذين هادوا 
والربانيُونٌ والأحبار € [ المائدة: ٤٤‏ ] وهم العلماءء 
جمع جر وبر بالكسر والفتح » وکان يقال لابن 
عباس الحَبر والبحر لعلمه» وفى شعر جرير: 


إن البعيت وعد إل مقاعس 
لايقرن بس وة الأيار 


ی لا یفیان بالعھودء یعنی قول تعالی : ل یا يھا 
الذين امنا أۇغوا بالعقود # [ المائدة: ١‏ ]. 
( لسان المرب لابن منظ ور ط دار المعارف ۹/ 
۹ 
# الأحباس : 
ھی الأرقاف . 
# الأ حتباء : 
التعريف به : 
الااحتباء بالرب الاشتمال» والاسم الحبوة والحبرة؛ 


الاحت سسا 


وهی الثوب الذی یحتبی به» وثی الحدیٹ آنه ب نھی 


عن الالحتياء فى الثوب الواحد. 

ابن الأثير: هو أن يضم الإنسان رجليه إلى بطنه 
بثوب یجمعهما به مع ظهره ویشده علیهاء قال : وقد 
يكن الاحتباء باليدين عوضاعن الشوب» وإنما 
نھ یبا عنه لاه إذا لم یکن عليه إلا ثوب واحد ربما 
تحرك أو زال الثوب عنه فتبدو عورته . 

( لان العرب لابن منظور مأدة حبا٤)‏ . 

وقال الترمذى: وكره قوم الحبوة وقت الخطبة 
ور حص فیها آخرون . 

وقال الخطابى بالنسبة للحبوة المع فيه آنها 
تجلب النوم فتعرّض طهارته للنقض وتمتع من استماع 
الخطبةء لما ررى آبو داود والتر لى وإلحاكم 
وابن ماجه أن رسول الله ي نهى عن الحبوة يوم 
الجمعة والإمام يخطب 


( مواهب الجليل لشرح مختصر خليل ۲/ {¥٦‏ 


مذهب الشافعية : 


وقال الشافعية : ويكره الاحتباء حال الخطبة للنهى 


الصحيح عله ولجلبه التوم . 
( نهاية المحتاج ۲/ .)١٠١‏ 


مذهب الحتابلة : 


وأما الحنابلة فقالوا: ولا بأس بالاحتباء مع ستر 
العورة لما تقدم من مفهوم قوله يو ١‏ ليس على فرجه 
منه شىء ١‏ يعئى الحديث الذى رواه إسحاق عن 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن عطاعٍ بن يزيد 
عله مرفوعا: نهى عن لبستين وهما اشتمال الصماء 
(وهو أن يضع ثوبه على أحد عاتقيه فيبدو أحد شقيه 
لیس‌علیه شوب ). والاحتباء ( وهو أن یحتبی به لیس 
على فرچه مئه شیء). _ 


ویحرم الاحتباء مع عدمه» آى عدم ستر العورة» لما 


ااحتساعء 


فيه من كشف العورة بلا حاجة وعللم من الحديث أنه 
إذا كان عليه ثوب آجر لم يكره لأنه لبسة المحرم 
وفعلها الى ية وأ صلاته صحيحة إلا آن تدر 
عوربه , 

( كشاف القناع ۲/ ٠١‏ ). 

وقالوا أيضًا: ولا بأس بالحوة نصا مع ستر العورة 
وفعله جماعة من الصحابة وكرهه الشيخان لنهيه و14 
رواه آبو داود والترمذی وحسنه » وفبه ضعف. 

(o ١ كشاف القناع‎ ( 

أما ابن حزم الظامرى فقال: الالحتباء جائز يوم 

وروی عن ابن عمر أنه كان يحتبى يوم الجمعة 
وصعصعة بن صوحال وسعید بن المسیس» وإبرأهيم 
النخعى » ومكحول» وإسماعيل بن محمل بن سعد 
ابن أبى وقاص» ونعيم ين سلامة› ولم بيلغنا عن أحد 
من التابعين أنه کرهه إلا عبادة بن نسی وحده› ولم ترو 
كراهة ذلك عن آحد من الصحابة رضى الله عنهم . 

( المحلى لابن حزم الظاهرى /١‏ ¥( 

مذهب الريدية : 

أما الزيدية فقد ذهبوا إلى عدم جوازه ونصوا على أنه 

لا یحتیی للخبر عن معاذ بن انس أن الہی ب نھی 


عن الحبوة يرم المجمعة والإمام پخطب . 
( البحر الزخار ۲/ (o٤‏ 
مذهب الامامية : 


وقال الإمامية : يجوز الاحتباء ولو فى ثوب يستر 
العورة لما ورد فى الحديث عن الإمام الصادق ‏ فيما 


الاحتبسساك 


رواه سماعة قال سألت آبا عبد اللہ عن الرچل یحتبی 
بثوب واسحد» فقال : إن کان یغطی عورته فلا باس . 
( رسائل الشيعة ومستدركاتها للحر العاملى » باب 
الحجح). : 
وكرهرا الالحتباء فى المسهجد الحرام لما روأه حمأد 
عن الصادق إعظاما للكعبة. 
( المصدر السابق ). 
مذهب الإباضية : 
وقال الإاباضية : ولا يضر احتباء. 
( مشن النيل /١‏ ۸۳). 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /٣‏ 
(YE۲‏ 
الأحتباك : 
من أنراع البديع الاحتباك: وهو شد الإزار»ء وكل 
شر ء آحکمته وأ حسدت عمله فقشسد احتبکته» 
والمحبوك ما أجيد عمله» والحبك : الشد والإحكام 
(األسان مادة حبك ) وكأن الالحتباك مأنحوذ من الشد 
والإحكام» وقد أشار إلى ذلك السيوطى بقوله: 
«ومألحذ هذه التسمية من الحباث الذى معثاه الشد 
والإإحكام وتسحسين أثر الصنعة فى الوب » فحبك 
الثوب سد ما بين خي وطه من الفُرَج وشذه وإحكامه 
بحيث يمنع عنه الخلل مع الحسن والرونق وبيان أحذه 
منه أن مواضع الحذف من الکلام شبهت بالفرج بين 
الخيوط فلما أدركها الناقد البصير بصوغه الماهر فى 
نظمه وحوکه فوضع المحذوف مواضعه کان حاب گا له 
مانا من خحلل یطرقه فسد بتقدیره ما بحصل په الخلل 
مع ما أكسبه من الحسن والروثق > . 
( الإتقان ۲/ ٠۲‏ شرح عقود الجمان/ ٠١۳‏ 
معترك الأقران /۱١‏ ۳۲۳ ). 


الاحت اكب 


والالحتباك حك أقسام المحذف وقد سماأه الزرکشی 
#الحلف المقابلى ). 

وعَرّفه بقوله : « هو أن يجتمع فى الكلام متقابلان 
فيحذف من واحد منهما مقابله لدلالة الالحر عليه ٠‏ . 

( البرهان فی علوم القران ۳/ ٠١۹‏ ). 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د . أحمد 
مطلوب ۱/ 00( 0( . 

وقد ذكر السيوطى فى عقد الجمان « الاحتباك ١‏ بادا 
ٻهڏين الٻيٽين : ) 


قلت ومتة لاحت اك يحبر 
من سقی الجحملة ضد ما دکر 
وهو لطیف راف للمقتہسس 


به ابن بوسف الأنسدلسى 
وما ذكره السيوطى بعد ذلك عن الاحتباك باعتباره 
نوعًا من أنواع البديع ذكره ثانية مع بعض التغيير 
باعتباره النوع اثالث والسبعين من أنواع علم التغسير 
وهو ما قله لك هنا: يقول الإمام السيوطى : 
هذا النوع من زيادتى وهو نوع لطيف› ولم نر حًا 
ذکره من آهل المعانی والبيان والبديع » وكنت تأملت 
قوله تعالی : # لا برون فیھا شمسا ولا زمه ریرا # 
[الانسان: ٠١‏ ] وإلقولين اللذين فى الزمهرير» فقيل : 
هو القمر فى مقابلة الشمس» وقي : هو البرد فقلت : 
لعل المرأد به البرد» وآفاد بالشمس: آله لا قمر فيها› 
وبالزمهریر: آنه لا حر فیها فیحذف من کل شق مقابل 
الأنحر. 
وقلت فى نفس : هذا نوع من البديع لطيف لكنى لا 
آدری ما اسمه ولا عرف فی آنواع البديع ما اسه 
حتى أفادنى بعض الأئمة الفضلاء أنه سمع بعحض 
شیوخحه قرر له مثل ذلك فی قوله تعالی: هل فثة تفاتل 
فی سپیل الله وأخری کافرة € [ آل عمران: ۱۳ ] قال : 


فأفاة بقوله: كافرة أن الفة الأولى مؤمنةء وبقوله: 
#تقاتل فی سبیل الله أن الاعری تقاتل فى سبيل 
الطاغوت قال : وهذا النوع يسمى بالالحتباك قال الإمام 
القاصل المذكرر: وتطلبت ذلك فى عدة كتب فلم 
أقف عليه» وأظنه فى شرح الحاوى لابن الأثيرء ثم 
صلف المذكور فى هذا التوع تاليا لطيمًا سماء: 
الإدراك لفن الاحتباك . 

ثم وقفت فى التبيان للطيبى على ما يشبه هذا النرع 
وسماه : الطرد والعکس رقال : هو أن بڙتى بكلامين 
يقرر الأول بمنطوقه مفهرم الثائى ويالعكس كقرله 
تعالى: # لیستاذنكم الذين ملكت أيمانكم ... ¢ 
[النور: ٩۸‏ ] فقوله : * ليس عليكم ولا عليهم جناح 
بعدهن € كلام مقرر للأمر بالاستغذان فى تلك الاوتات 
حاصة _ فمنطوق الأمر بالاستئذان مقرر لمفهوم رفع 
الجناح وبالعكس. 

قال: وکذا قوله تعالی: ٭ ل يعصون الله ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤمرون 4 [ التحريم: ٦‏ ] ثم وجدت هذا 
النوع بعینه مذکوزا فی شرح بدیعیة ہی عبد الله بن جابر 
لرفيقه أأحمد بن يوسف الأندلسى وغما المشهوران 
بالأعمى والبصير قال ما نصه: من أنوإع البديع : 
الالحتباك وهو نوع عزيز- وهو آن يبحذف من الأول ما 
أثبت نظیره فی الشانی ومن الثانی ما ثبت نظیره فی 
الأول كقوله تعالى: # وَل الذين كفروا كمثل الذى 
بنعق ... & [ البقرة: ۱۷١‏ ] الآية؛ التقديسر: مثل 
الأنبياء والكفار كمثل الذى بنعق والذى ينعق به 
فيحذف من الأول : الأنبباء لدلالة الذى ينعق عليه 
ومن الثانى : الذى ينعق به لدلالة الذين كفروا عليه . 

وقوله تعالی : # لیدذر بأسًا شدي ا من لدنه ... وینذر 
الذين قالوا... € [ الكهف : ٤-۲‏ ] الآيةء حذف من 
الأول مفعول : « ليتر » الأول وهو: « الذين قالواومن 
الثانى» مفعوله الثانى وهو: بأسًا شديدًا ٠‏ . 


الأحتجاح بقول أبى حنيفة رحمه الله تعالی 


احتجاج القراء فى القراءة ` 


وقوله تعالى : # وأدخل يدك فى جيبك تخرج بيضاء 
من غير سوء ... € [ النمل: ٠١‏ ] التقدير: تدخحل غير 
بيضاء» وأخرجها تخرج إلى آخره» فحذف من الأول › 
تدحل إلى آخره» ومن الشانی : وأخرجھا انتهى 
( التحبير فى علم التفسير للحافظ أبى الفغضل 
جلال الدین عہد الرحمن آہی بکر السیوطی / ۱۲۸ - 
٠‏ انظر أيضا الببحث بعنوان من صور الحذف 
البليغ الالحتباك » للدكتور عبدا لحميد محمد 
العيسوى» مجلة الأزهن الجزء العاشء السنة 
الحادية والستون› شوال ۱٤۰۹‏ ہ ۹٩۱۹۸م/ ٠١١٤‏ 
TTYL‏ وهر بحت مستفيض استخرق أربعة أعداد 
من المجلة هذا أولها» ). 
٭ الاحتجاج بقول أبى حنيفة رحمه الله تعالى: 
الاحتجاح بقول أبى حنيفة رحمه الله تعالى ‏ للشيخ 
أبى العباس محمد بن عبد الله بن عبدون الحنفى 
( کشف ۱/ ۱٠١‏ ). 
# احتجاج الشافعى فيمن أسند إليه والرد على 
الطاعنين لحيلهم عليه: 
ا-حتجاج الشافعى فيمن أسند إليه والرد على 
الطاعنين لحيله م عليه - للحافظ أبى بكر أحمد 
ابن على الخطيب البغدادى المتوفى سنة ٤٦۳‏ ثلاث 
وستين وأربعمائة . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
# الاحتجاج الشافی بالرد على المعاند فى طلاق 
التناقى: 
الالحتجاج الشافى بالرد على المعاند فى طلاق 
التنافی ۔ لطاھر بن یحی الیمنی ألْقَٴ لما آنکر ہو بكر 
الوعلى الحيلة فى الطلاق والربا وأنشاً قصيدة فيهما 


فرد عليه لكونه مخالفا للفقه» والوّعل بفتح الواو وكسر 
العين من قرى أصبهان. 
(کشف ۱/ 10( 
+ احتجاح الشيعة على زيد بن ثابت : 
احتجاج الشيعة على زید بن ثابت ۔ تأليف سعد بن 
إبسراهيم بن بى حلف الأشعحرى القمى الشيعحى نزيل 
بغداد المتوفى سنة ١١ ١‏ إحدى وثلادمائة . 
(إيضاح .)١ /١‏ 
» الاحتجاج على أهل اللجاج : 
الاحتجاج على أل اللجاج - لى منصور احمد 
اہن علی بن آبی طالب الطبرسی الشیعی المترفی فى 
حدود سلة ١١ ١‏ عشرين وستمائة . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
# الأحتجاج على مالك : 
الاحتجاح على مالك ۔ لاومام محمد بن حسن 
الشيبانى المتوفى سنة سبع ومانين ومائة » والشيبانى 
بفتح الشين نسبة إلى بنى شيبان قبيلة. 
( کشف ۱/ ۱۵). 
الاحتجاج قى الإمامة : 
الالحتجاح فى الإمامة- لابى أحمد محمد بن 
آپی عمیر زياد ہن عيسى الأزدى البغدادى الشيعى 
المثوفى سنة ۲١۷‏ سبع عشرة ومائتين . 
# الاحتجاج فى مسائل الاحتياج : 
الااحتجاج فى مسائل الالحتياح _ لفخر الدين طريح 
ابن محمد بن على بن أحمد بن طريح النجفى 
الشيعى الإمامى المثوفى سنة ۱٠۸١۵‏ حمس وثمانين 
(إيضاح 7/1 (T1‏ 
# احتجاج القراء فى القراءة : 
احتجاج القراء فى القراءة ‏ للشيخ شمس الدين 


0 ۹ 


الاحتجاج ( كتاب .) 


محمد بن السرى المعروف بان السزاج النحوى 
المصرى المثوفى سنة ۳١١‏ ست عشرة وثلثمائة . 
وللشيخ ابن مقسم محمد بڻ حسن بن يعقوب بن 
مقسم البغدادى التحرى المتوفى سنة ۴٤١‏ إحدى 
وأربعين وثلشمائة [ .]٠٠۵ ۳٥٤ ٥۴‏ 
وللإمام حسين بن محمد الراغب الأصفهانى . 
( کشف ۱/ ۱٥۵‏ ). 
٭ الأحتجاج ( كتاب-): 
لأبى الحسن الأشعرى . 
(إیضاح ۲/ .)۲١۹۳‏ 
# الاحتجاج ( كتاب.) : 
إبليس . 
([يضاح ۲/ ۳١؟).‏ 
بی إسحاق إسماعیل بن على بن إسحاق بن آبى 
سه بن نوبخت البغدادى الشيعى كان معاصرا لابى 
على الجہائی , 
( إيضاح ۲| (YY‏ 
+ الأحتجام : 
انظر: الحجامة. 
# الاحتراس : 
قال التهانرى : الالحتراس بالراء المهملة عند أهل 
المعانى نوع من إطناب الزيادة ويسمى التكميل» وهو 
ن يؤتی فی وسط الكلام أو آخره الذى يوهم حلاف 
الكلام وقرلهم بما يرفع متعلق بيؤتى كقوله تعالى 
لقالا نشهد إنك لرسول الله والله يعلم إنك لرسوله واله 


يشهد إن المنافقين لكاذبون ¢ فالچملة الوسطى 
احتراس للا يتوهم آن التکذيب لما فى تفس الامر 
قال فى عروس الأفراح : فإن قيل كل من ذلك أفاد 
معت جدیدا فلا یکون إطنابًا قلنا هو إطنات لما قبله 
من حیث رفع توهم غیره ون کان له معنی فی نفسهء 
وکقوله تعالی : لا یَخطمنکم سلیمان وجنوده وهم لا 
يشعسرون 4 احتراس للا يتوهم نسبة الظلم إلى 
السحفظ وقيه تحفظ الكلام عن نقصان الإيهام؛ ووجحه 
تسمیته بالتکمیل ظاهر. 

والنسبة بينه وبين الإيغال أن الااحتراس أعم منه من 
جهة أن یکون فى البيت وغيىره ويكون فى آثناء الكلام 
الث » وأحص مله من جهة آنه يجب أن يكون لرفع 
يهام خحلاف المقصود»ء بخلاف الإیغال فإنه لا يجب 
أن يكون لرفع الإيهام المذكور فبينهما عموم وخصوص 
من وجه . 

وآما اللسبة بينه وبين التذييل فالظاهر آنها المباينة 
المقصود» ويجب أن يكون التذييل للتأكيد الهم إلا 
أن یجوڑ کون الشىء مۇكدا شىء ورافعا لريهام حلاف 
المقصود أيضاء فلکون النسمة بینهما حينشد عموقًا من 
وجه . هذا كله لحلاصة ما فى الرتقان اه.. 

( کشاف اص طلاحات الفنون للتهانوی ۱/ ۳*۲ ). 

وعدّه ابن رشيق من تنميم المعنى ومبالغة فى اللفظ 
شديدة وقال : ١‏ وهو الذى فتق للشعراء هذا الفن 
وتفننوا فيه ونوعوه فجاءوا بالا'حتراس وغیره . 

وسماه فى العمدة التتميم وقال: ١‏ وهو التمام أيضا 
وبعضهم يسمى ضربًا منه احتراسًا واحتياطا ٩‏ (العمدة 
الشاعر معنی فلا یدع شتا یتم په حسنه إلا آورده وأتی 
به إما مبالغة وإما احتياطًا وإحتراسا من التقصير » . 


وسماه أبن سنان « التحرز ١‏ وقال: ١‏ وآما التحرز مما 
يرجبه الطعن فان یأئی یکلام لو استمر عليه لکان فيه 
طعن فيأتى ما يتحرز من ذلك الطعن كةول طرفة : 
«فسقی ٤...‏ فلو لم يقل غير مفسدها۔ لظن به أنه 
يريد توالى المطر عليها وفى ذلك فساد ديار ومحو 
ارسومها؟ . 

وسماه معظم البلاغيين الاحتراس» وعرفوه بمثل ما 
عرفه به ابن ستان» فقال أبن منقذ : « هو ان ڀکون على 
الشاعر طعن فحترس منه ) . 

وقال المصریى : ۸ هو أن یأتی المتکلم بمعنی یتوه 
عليه دخحل فیفطن له فیأتی بما پخلصه من ذلك ٤‏ . 
غپره بکلام فتراه مدخحولا بعيب من جهة دلالة متطوقه 
أو فحواه فتردفه بكلام آخر لتصونه عن احتمال 
الخطا» . 

( المصباح / ۹۷). 

وقال ابن الجوزية : ١‏ وهو أن يذكر لفظًا ظاهره 
الدعاء بالخير والنفع وذلك بما فى ضمّه ممايوهم 
الشر فيذكر فيه كلمة تزيل ذلك الوهم وتدفع ذلك 
الوهن » ( الفوائد / ٠١١‏ ). 
والمدنى عن هذاالمحنى» | 

( البحر المحیط ۰۲۳١/١‏ البرهان ۳/ ٠٤‏ شزانة 
/ ۵۸ آنوار الربیع .)۲۸١ /٦‏ 


وأدخلىه ملخصو المفتاح وشزاحه فى الإطضاب 


وسموه الإطناب بالتكميل أو اللحتراس وعرفه الفزوينى 
بقوله : ٭ هو أن یؤتی فى كلام يوهم حلاف المقصود 
بما يلفعه » . 

( الإيضاح/ I‏ التلخيص / ۹ شسروح 
التلخیص ۳/ ۰۲۳۱ المطول / ۲۹٠١‏ الأطرل ۲/ 
٦‏ الإتقان ۲/ ٤۷ء‏ شرح عقود الجمان/ ,)۷١‏ 

( معجم المصطلحات البلاغية .. د. أحمد مطلرب 
(EY j‏ 

ويذكر صفى الدين الحلى * الاحتراس » فى شرحه 
لکافیثه فیہداً بالہيت الشاهد على النحر التالى : 
n : : N “‏ 
فوفتی س غیر مامور ۔ وعودك لی 

فليس رؤياك أضخاكًا من الا 

و « الالحةراس » هو أن يأثى المتکلم بمعنی يتوج 
عليه فيه دحل فیفطن له؛ فیآتی ہما یخلصه من ذلك . 

وقد جعل ابن رشيق وجماعة أحر نوع « الاحتراس ۲ 
من جملة « التتميم ٠‏ وبينهمأ بون بعيد. 

ومثاله من الكتاب العزيز قرله تعالى : ل أسلك يدك 
فی جیہك تخرح بیضاء من فير وء € [ القصص: 
۲ ] فاحثرس سبحانه وٹعالی بقوله: ٭ من غير 
سو عن إمكان أن يدخحل فى ذلك البهق والبرص . 
فسقی دپ ارك ے غير مف دھا۔ 

صب الربي ودی همی 

( الصوؤّب: المطرء الديمة: السحاب يدوم مطراًء 
وقوله : « غير مفسدها ١‏ احتراس للديار مرن أن تفسدها 
كثرة الامطار ). 

فقوله « غير مفسد‌ها » احتراس حمن من عفاء آثارها 
ومسحو معأالمهاء كماوقع فيه دو السرم وغيره وغيیب 


عليهم من هذا القبيل . 


الإاحاتسسسر اس 


و« اللحتراس ٩‏ فی بيت القصيدة هو قوله « غير 
مأمور » فإن لفظة « وفنى » فعل أمرء ومرتبة الآمر فوق 
مرتبة المأمور. 

والفسرق بيه وبين لشیم و١‏ النکمیل ۲ال 
المعنی قبل « التکمیل ٭ صحیح تام ثم ياتى ١‏ التكميل 
بزیادۃ یکمل بها سنه إما بن زاثد أو بمعنى , 

و ١‏ الااحتراس » هو لاحتمال دحل يتطرق على 
المعنى وإن كان تامًا کاملا» ووزن الكلام صحيحا. 

( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
البديع لصفى الدين الحلی - تحقیق د , نسیب نشاوى 
.(TIY-17‏ 

ويفرد البدر الزركشى القسم الثاني والعشرين من 
أقسام التأكيد للاحتراس فى القرآن الكريم فيقول عله : 

وهو آن یکون الکلام ممحتملا لشیء بعید» یوی بما 
يدفع ذلك الاحتمال» » کقوله تعالی  :‏ الك يدك فى 
جيك تحرج بَيْضَاء مِنْ عير سُوءٍ 4[ القصص ٠۲:‏ ] 
فاحترس سبحانه بقوله : # من َير سوءِ 4 عن إمکان 
أن يدخل فى ذلك البهق والبرص . 

وقوله تعالى  :‏ ذل على المُؤمنين أعِزة عَلّى 
الكافرين # [ المائدة: ٠٤‏ ]فإنه لر اقتصر على 
وصفهم بالذلة وهو السهولة لتوهم أن ذلك لضعفهمء 
فلما قيل : # أعزة على الكافرينّ € عَلم أنها منهم 
تواضع»› ولهذا عدى ١‏ الذل ١‏ بعلى لتضمته معحلى 
العطف . 

وكذلك قوله تعالی : # محمد رَسول الله والذين معه 
اشدًاء على الکفار رُحماء بینهم )[ الفتح: ۲۹]. 


وقوله تعالی : 3لا یحطمنکم سلیمان وجن وده وهم 
لا تشع ون # [ النمل : ۸ ] فقوله تعالی :ل 
یشعُرونٌ € احتراس بن آن من عدل سایمان وفضله 
وفضل جنوده آنهم لا یحطمون نملة فما فوقها إلا بالا 


بشعروابها . 


o1 


وقد فيل : ما کان تیشم سلیمان سرورا بهذه الكلمة 
منهاء ولذلك أكد التبسّم بالضحك» لأنهم يقولون: 
بم كتبشم الخضبسان» لينبه على أن تبسمه تيسم 
س رار 

ومثله قوله تعالی : « فتصیبكم مهم محر َير 
علم) [ الفتح : ٠‏ ]الات إل أنه لايقص دود 
ضررمسام . 

وقوله تعالی  :‏ وقي بُعدًا لموم الظَالِمينّ 1€ هرد : 
٤‏ ] فإنه سبحانه لما أخبر بهلاك من هلك بالطوفان» 
0 ووصفهم بالظلم: ليْعلم آن 

م کان ست لداب احتراس من ضا 

امنب ادامل کین ووم بالظلم 
ر ار 3 ولا تَاطبنی فی الّذين ظَلّموا إن 
مغرفو ن[ هود .[FY:‏ 

وأعجب احتراس وقع فی القرآن قوله تعالی مخاطبًا 
لنبيه عليه السلام : 3 وما كنت بجسانب الغربي إذ 
قَصيْنًا إلى موسى الأمرّ... 4[ القصص: ٤٤‏ ]. 

وقال حکاية عن موسی : # وَنادَیُناه من جانب الور 
ا ۲ ] فلمانفی سبحانه عن 


ولیس € کاقال: ا ا 
الأيمن) آدبا مع النبی ا أن یی عنه کونه بالجانب 
الأيمن» أو يسلب عنه لفظطًا مشقًا من الْيْمْنء أو 

مشارکا لمادته ء ولما آخبر عن موسی عليه السلام ذکر 
الجانب الأیمن تشريفا لموسی؛ فراعی فى المقامين 
جس الأب ممهماء تعليا يلاو وهر أصل عظيم 
فى الأدب فى الخطاب . 


وقرله سبحانه وتعالى  :‏ إدا جاءك المنافقون قالوا 


تشه إتك لَرَسول الله والله بعلم إتك لرسولة والله يشهد 
إن المنافقين لَكَاذبُونٌ 4 [ المدافقرن: ١‏ ] فإنه لو 
احتصر لترك : لوال يعم 4 لأن سياق الاية لتكذيبه م 
ئى دعوى الإخحلاص فى الشهادة» لکن حَسنَ ذکره 
رفع توهم آن التکذيب للمشهود به فى نفس الامر. 

أحسن ہی لذ آخرجنی يِن السجْن 1€ يوسف : ٠۹‏ [ 


ولاسيما فى وقت الصقاء. 


والثانى : لأن السجن كان باختياره» فكان الخروح 

وقوله  :‏ تكلم الاس فى المَهْدِ وكا ) [المائدة: 
کان فى العادة» أن من يتكلم فى المهد أنه لا يعيش 
وكهلا). | 

ومنه قوله تعالى  :‏ فَخَرٌ عليهم السَقَف مِن 
قَوقهم€[النحل ۲٠:‏ ] والسقف لا يكون إلا من فرق › 
لأنه سبحانه رفع الاحثمال الذى بوهم من أن السقف 
قد يكون من تحث بالنسبة» فإن كيرا من السفُوف 
الااحتمال بشيئين وهما قول : # هَليّهم 4 ولفظة 
حر 4 لأنها لا تستعمل إلا فيما هبط آو سقط من 
العلوٌ إلى أسفل . 

وقيل : إنما أكد ليعلم أنهم كانوا حالين تحته» 
والعرب تقول : حر علينا سقف ووقع علينا حائط› 
فجاء بقوله : # من فَؤْقهمٌ 4 ليرج هذا الشك الذى 
فی کلامهم» فقال: 3 من فوقهم ٭ آى عليهم وقع › 
وکانوا تحته › فهلکرا وما أفلتوا. 


01٤ 


احترام الخبز وشكر النعمة عليه ... 


وقوله تعالی : # انوا حرنَكُم آئى شنَتّمْ € [البقرة: 
۳ ]1 لأنه لما کان یحثمل معنی ۱ کیف » و « آیر! 
احترس بقوله : 3 حَرَلَكَمْ ) لان الحرث لا یکون إلا 
حيث تنبت البذور» ويلبت الزرع» وهو المحل 
الم خصرص . 

وقوله تعالی  :‏ وکن یکفعكُم الیؤم إذ متم نكم فی 
العذّاب مرون € [ الز حرف :۳۹ ] وذلك لأن 
الاششراك فى المصيبة يخفف منهاء ويسلى عنها: 
فأعلم سبحانه أنه لا ينفعهم ذلك . 

( البرهان فى علوم القران للإمام بدر الدين محمد 
اہن عبد اللہ الزرگشی ہہ تحقیق محمد آبى الفضل 
إبراهيم (Y1 /٣‏ 

# احتراقات الكواكب فى البروج : 
انظر: رسالة فى احتراقات الكواكب فى البروح . 
# احترام الخبز وشكر النعمة عليه وعدم إهانته 
بنحو ذوسه بقدمیه : 

كتاب للشيخ عبد الغنى النابلسى صاحب الآباء 
العلوبات . 

.)١١ /١ (إيضاح‎ 

يوجد مخطوط له بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
۸ وجاء وصفه تحت عنوان ‏ احترام الخبز وشكر 
النعمة عليه » كما جاء بيانه كالتالى : 
النابلسی المتوفی سنة ۱١٤۳‏ ه/ ٠۷١۳‏ م. 

رسالة فى بيان فضل الخبز وشكر النعمة عليه وعدم 
إهانته. 

أوله بعد البسملة : أما بعد حمد الكريم المنان 
المتفضل بالإحسان. 


آحره : فإذا علمت ما ذكرناه وتحققته ظهر لك خحطاً 


الاحتسساب 


من بحثنا معه من بعض طلبة العلم فى دمشق الشام 
فی عام سبع وٹمانين وألف» فکان يقول بجواز إهائة 
الخبز ويقول بإباحة دؤسه» وأنه لا فرق بينه وبين 
الاأحجار رالحشیش فى جواز إهانتها والدؤس عليها 
حتى أطال معنا الكلام فى هذا المقام والله الموفق 
نسخة قيمة بخط المؤلف كما توجد نسخة ثانية 
كتبت فى حياة المؤلف سنة ١١١١ه‏ عليها وقفية 
محمد باشا وال الشام سنة ۱۱۲۱ هبرقم ۸٦۷‏ . 
( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى -وضع محمد مطيع الحافظ .)٠١ ء٠۹ /١‏ 
+ الاحت اب : 
المعنى اللغرى : 
| -حشساب مصدر» فعله | حٿسب » يقال | سحتسا 


بکذا اكثفى به واحتسب على فلان الأمر أنكره عليه › 
وأسحتسب الاجر على اث اأخره لديه» كما قال 


احتسبت بکذا آجرا عند الله» أى فعلته مد خرًا إياه 


عنده» والمادة تدل فی کثیر من استعمالاتها على العد 
كمسا تين من الاستعمالات السابقة» ومنه علم 
الحساب» أى علم المدد» والحسبة اسم من 
الاحتساب. وإذن فالااحتساب يستعمل فى فعل ما 


( القاموس والمصباح ومفردات الراغب الأصفهانى 
وأساس البلاغة لازم خشرى والمعجم الوسيط ). 

المعثى الشرغعى : 

يستعمل الفقهاء اسم الااحتساب فى الدلالة على 
فعل ما یحتسبه فاعله عند الله محر یاه راجیا ٹوابه فی 
الدار الآنحرة وذلك الاستعمال لا يكاد يخرج عن بعض 
استعمالاته اللغوية وعلى ذلك فالامر بالمعروف 
والنھی عن المنکر يسمّى احتسابا فى لسانهم كما 


الاحتساب ( علم د) 


يسمى حسبة أيساء وذلك إذا فعله لا لرياء ولأ لسمعة 
ولا لإظهار علو أو كبرياءء وكذلك کل معروف يفعله 
الإنسان لوجه الله سبحانه وتعالی مد حرا تابه عنده 
لغير رياء ولا سمعة كالصدقة يتصدق بها احتسابا 
ودفم الأذى والشر يقوم به احتسابا والمعونة فى الخير 
والنصرة يقوم بهما احتسابا وفى هذا المعنی جاء فى 
قوله بل فيما رراه أبو الدرداء رضى الله عنه قال : 

سمعت آبا القاسم هة يق ول : إن الله عز وجل قال يا 
عیسی إنی باعث من بعد أا إن أصابهم ما يحون 
حمدوا و إن اصابهم ما یکرهون احتسبوا وصبروا ٠...‏ 
روإه الحاكم» وقال: صحيح على شرط البخارى› 
وفى قوله اة فيما رواه أبو هريرة ١‏ من قام ليلة القدر 
إيمانا واحتسابا عفر له ما تقدم من ذنبه»› ومن صام 
رمضان إيمانًا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه ٤‏ ... 
رواه البخارى ومسلم . 


وفیما رُوىَ عن عمر رضی الله عنه قال : آيها الناس 
أحتسيوا أعمالكم فإن من احتسب عمله كتب له أجر 
عمله وأجر حسبته وفى هذا ما يدل على أن الالحتساب 


بمعنى الحسبة . 
A4۹‏ 14°{ 
۴ة الا حتساب : أ 


آحد أسماء المناصبس التی گات لامراء العرب فی 


الهند: وهو أمير يشرف على معاقبة المجرمين . 


( ملوك وأمراء العرب فى شبه القارة الهنديْة - يونس 
الشيخ إبراهيم السامرائى / ٠۷١‏ ). 


+ الإاحتساب ( عل .) : 


ا : 


وهو النظر فى مور أهل المدينة بإجراء مرأاسم معتبرة 
فى الرياسة ی ونهى ما يخالفهاء وتلميذ ما 


الاحتساب (علمء) 


تقرر فى الشرع من الأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء 
والسلطان بالنسبة إلى الماك بمنزلة الرس من البدن 
الذى هو منبع الرأى والتدبيس؛ وآلوزير بمنزلة اللسان 
المعبر عما فى الضمي وأهل الالحتساب بمنزلة 
الأيدى وإالأقدام والمماليك والخدام» ولن يتم أمر 
الملك إلا بهؤلا الثلائة . 

هذه عبارة ر مديئة العلوم) : 

رقال حاجى حليفة فى اكشف الظنرن »: « هو علم 
باحث عن الأمور الجارية بين أهل البلد من معاملاتهم 
اللاتی لا يتم التمدّن بدونها من حيث إجرائها على 
القاتون العدل» بحيث يتم التراضى بين المعاملين 
وعن سياسة العباد بنهى المنكر وأمر المعررف بحيث 
لا يژدى إلى مشاجرات وتفاحر بين العباد بحسب ما 
رآه الخليفة من الزجر والملع . 

ومباديه : بعضها فقهى» وبعضها أمور استحسالية 
ناشئه من رأی المخليفة . 

رالغرض منه : تحصيل الملكة فى تلك الامور. 

وفائدته : إجراء أمور المدن فى المجارى على الوجه 
الأتم. 

وهذا العلم من أدق العلوم » ولا بُدّركه إلا من له فهم 
ثاقب وحدس صائثب» إذ الأشخاص والأزمان 
والاأحوإل ليست على وتيرة والحدة» فلا بد لكل وإاحد 
من الآزمان والاحوال سياسة خاصة» وذلك من أصعب 
الأموء فلذلك لا يلين بمنصب الاحتساب إلا من له 
قوة قدسية مجردة عن الهوى كعمر بن الخطاب رضى 
الله تعالى عنه ولذلك کان عَلَمّا فى هذا الشأآن» كذا 
فى موضوعات لطف الله » وعرفه المولى أبو الخير 
بالنظر فى أمور أهل المدينة بإجراء ما رسم فى الرئاسة 
وما تقرّر فی الشرع ليلا ونھاا » سرا وجهااء ثم قال : 
وعلم السياسة المدنية مشتمل على بعض لوازم هذا 
المنصب» ولم نر كتابا صف فيه خاصة وذكر فى 
(الأحكام السلطانية ما يكفى ) انتهى ملخصًا. 


SS 


الاحتساب فى علم الحساب 


أفول : فيه كتاب ١‏ نصاب الاالحتساب » ( للشيخ عمر 
ابن محمد بن عوض الشامى المتوفى سنة ٦۹٦‏ ه/ 
۷ م ) خحاصة ذكر فيه مؤلفه أن الحسبة فى 
الشريعة تتناول كل مشروع يفعل لله سبحانه وتعالى» 
كالأذان» والإقامة » وأداء الشهادة مع كثرة تعدادهاء 
ولذا قيل : القضباء باب من أہراب الحسبة» وفى العرف 
مختص بأمور فذکرها إلى تمام خحمسین» وفیه کتب 
ذکرت فی محالھا) انتھی ما فی الحشف . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى -أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زکار ق ۱ ج۲ / 
٣ ٥‏ وكشف الظدون لحاجى حليفة۱/ ٠١‏ 
٦‏ 


# الاحتساب فى علم الحساب: 


من المؤلفات الرياضية فى العلوم الإسلامية . 
f‏ 

لأثير الدين المقضل بن عمر بن المفضل الابهري 
کالتالی : 

الأول : « العحمد لله كفانعمته على حلقه وعلى 
حسب ما یقتضیه جلال زیر ... وبعد فهذه تقاسم 
علم الحساب حررته لبعض الإتحوان على سبيل النظر 
وإلامعان .., ٠‏ . 

ريه المؤلف علي رل ةه آقسام : 

القسم الأول : فى الأمور الكلية وفيه ( ٦‏ ) فنون: 

الفن الأرل : فى المقدمات التى تتعلق فى الاأعمال 
الحسابية وفيه )١١(‏ فصلا. 

الفن الثائى : فى كيفية الحساب الهرائى وفيه )1۱( 
فصلا . 

الفن الثالت : فى كيفية الحساب بالبيحث وفيه (۳) 
آپواب : 


الاحتساب گی عل التحساب 


الباب الأول : فى الصحاح وفيه (۸) فصول . 

الباب الثانى : فى الكسور وفيه (۸) فصول . 

الباب الشالث: فى حساب الأعداد مع الدقائق 
والثوائى وفيه (۵) فصول . 

الفن الرابع : فى حساب الجذور والأضلاع وفيه 
(۰ )فصول . 

الفن الخامس : فى حساب المقادير المجهولة وفيه 
(٤)فصول.‏ 

الفن السادس: فى تمهيد المقدمات واستخراج 
المعجهولات بطريق الجبر وإالمقابلة وفيه )٤(‏ فصول . 

القسم الثانى : فى المساثل السهلة التى ترتاض بها 


الطباع وفيها (۳) آبواب : 
الباب الأرل: فى المسائل التى تخرج بالأعداد 
المتناسبة. 
الباب الثاني : فى المسائل التى تؤدى إلى الأصول 
المفردة وفيه (۷) فصول . 
اإباب الفالث: فى المسائل التى تؤدى إلى 
المقربات وفيه (۷) فصول . 


القسم الفالث: فى آنراع أخرى من المسائل الث 
ل : : 

ترتاض بها الطباع وهی فی (1) فصول : 

الفصل الأول : فى المقدمات التربيعية لاستخراج 

الفصل الانی: فی المسائل التی تعين على 
استخراج أمثال ما سبقت من المقدمات . 

الفصل الثالث: فى قاعدة استقراء المستعمل فى 
الجبر. 


الفصل الخامس: فى السبالات التى لا يحتاح فيها 
إلى الاستقراء . 
الفصل السادس : مسائل متفرقة . 

القسم الرابح : فى -حساب المساءحة وفيه )١١(‏ 
فصلا : 

الفصل الأول : فى الأسامى وإلحدود. 

الفصل الثانی : فی المقدمات التى تستعمل فى هذا 
القسم وهى مرتبة على أشكال. 

الفصل الثالث: فى مساحة المربع. 

الفصل الرابع : فى مساحة المستطيل . 

الفصل الخامس: فى مساحة المثلث الققائم 
الزاوية . 

الفصل السادس : فى مساحة المثلث المنشرج 
الزاوية. 

الفصل السابع : فى مساحة المثلث السحاد الزاوية . 
الفصل الثامن: فى مساحة المعين. 

الفصل التاسم : فى مساحة الشبيه بالمعين . 

الفصل العاشر: فى مساحة المنحرف . 

الفصل الحادى عشر: فى مساحة السطوح غير 
المستقيمة. 

الفصل الثانى عشر: فى مساحة المجسّمات . 

الخاتمة : فى المسائل البرهانية وغير البرهانية وفيها 
(۵) فصول تسخة نفيسة» كتبها عبد الغفور بن مسحود 
الطالقانى سنة ٠٠۲۰١‏ ه/ ۱١١١‏ م فى مديلة مشهد 
عن اللسخة التى كتبها على بن عمر بن على الكاشى 
القزوینی سنة 1۲۹ ه/ ١٠۲۳١‏ م. 

( مهخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 


الأ حتقاء شی الاختقاء 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


المتحف العراقى - أسامة ناصر الئقشبندى وظمياء 
والإعلام» المؤسسة العامة للتار والتراث ٠‏ بداد 
٧4°‏ 1°( 
# الاحتفاء فى الاختفاء ؛ 
الالحتقاء ئی الالحتفاء _ للسسد عد الله ن السيد 
مصباح بن إبراهيم الإسكندرى المصرى الأديب 
الشهير بالنديم المتوفى بالقسطنطينية سنة ٠١١ ٤‏ أربم 
عشرة وتلثمائة ولف . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
# الاحتفال بالأطفال : 
اللاحتفال بالأطفال رسالة للشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سلة 4۱۱ 
آوردها فی حاویه : 
( کشف ۱/ .)١١‏ 
الت المؤلفة: الرسالة المشار إليها بعنران 
«الالحتفال بالأطفال ٩‏ كما ذكر حاجى خليمة أعلاه 
مطبوعة فی کتاب السیوطی الموسوم بالحاوی للفتاوى 
۱۷٥ ۲‏ ۱۷۸ الذى نشرته دار الكتب العلمية» 
بیروت ۱٤١۲‏ هھ ۱۹۸۲ م, 


# الإحتفال بالأعياد والمناسبات : 

إليك ما جاء فی هذا المرضوع فی « بیان للناس من 
الأزهر الشريف ١‏ : ) 

كلمة احتفال تعطى فى اللغة معنى الاهتمام والكثرة 
والاجتماعء يقال: فلان لم يفل أو لم يحتفل بكذاء 
أى لم يبال ولم يهتم به» ويقال: العروس تكتحل 
وتحتفل» أى تدزين وتحتشد للزينة» ويقال: شان 
حافل أى كثيرة اللبن والجمع حُفل» وبغرة محفلة 
آی جمع لہنها فى ضرعها ولم يحلب أياما لترويج 
بیعها» والمحفل مجتمع الئاس . 


والاهتمام الفردى أو الجماعى بآمر من الأمور شىء 
طبيعة البشسر»ء يدفع إليه جلب خير أو دفع شر 
والمحتفل ٻه قد يكون آمرا واقعا حاضرًا أو ماضيًاء أو 
متتظر وقوعه » فمن الاحتفال بالواقع الحاضرء الفرح 
بالمولود عند ولادته أو جتانه » وبالزواح عند العقد أو 
الزفاف» والترحيب بالضيف وقدوم الغائب والفرح 
بالتجاح فى الامتحان أ الانتصار فى المعركة» وبوفرة 
الميحصول عند اليحصاد» وباليل عند وفرة ماه . 

ومن الاحتفال بسالماضى : تذگر آحداث وقعت فی 
ماك أو أوقات ممحدودة» تستعيدها الذاكرة لتجدد 
فرحها وسرورها» أو لتأحذ العبرة والموعظة منها . 

ومن الالحتفال بما ينْتَطْرٌ وقوعهء الاستعداد لقدوم 
غائب عزيز مثاا» وكلمة الأعياد تطلق على ما يعرد 
ويتكرر» ويغلب أن تكون على مستوى الجماعة أي 
كانت هذه الجماعة» أسرة أو أهل قرية أو إقليم أو 
دولة» وإالمناسبات التى تقام لها الأعياد قد تكون 
ماضية تتجدد ذكراهاء وقد تكون واقعة متجددة بنفسها 
یحتفل بها كلما وقعت ٠‏ فالأولى كذكرى تأسيس دولة 
أو وقرع معركة » أو تولى سلطة» والثانية كالمهرجانات 
التى توزع فيها الهدايا على النوابغ فى ميدان العلم أو 
الإنتاج المثمر المتميز فى أى ميدان أخر. 

وهذه المناسبات التى يحتفل بها قد تكون دنيرية 
محضة» وقد تكون دينية أو عليها مسحة دينيّة ضرورة 
عدم الفصل التام بهن أمور الدنيا وأمور الدين› 
والإسلام بالسبة لما هو دنیوی لا يمنع منه إلا ما كانت 
النية فيه غير طيبة » وما كانت مظاهره خحارجة عن 
حدود الشرع» وما ينبم نتيجة مسيئشة› ما ماهو دیئی 
فقد يكون منصورصا على الاحتفال به » وقد يكون غير 
منصوص عليه » فما کان منصوصا فهر مشروع بشرط 
أن يؤدى على الرجه الذى شرع » ولا يرج عن حدود 
الدين العامة » أما مالم يكن منصوصا عليه فللناس فيه 


AA 


: 


الأحتفال بالأعياد والمناسبات 


موقفان موقف المنع لأثه بدعة» وموقف الجواز لعدم 
النص على منعه. 

ولتفصيل ذلك نقول : 

لا شك أن فی الإسلام تشريعًا وتاريحًا اهتمامات 
كثيرة حتفل بهاء بصرف النظر عن تسميتها أعيادًا 
ففيه الفرح بالمولود وذيح العقيقة عنه » وبالزواج وعمل 
الولائم وإباحة الغناء» وبةدوم الغائب واستقبال 
الضیف ہالاأغانى والطرب : طلع البدر علينا من ثنيا 
الوداع عند قدوم الي اوم هاجرا إلى المدينة ۴ 
عودته من غزوة تبوك ٩‏ وفيه فرح بقدوم رمضان» وتهنئة 
المسلمين بعضهم بعضا به» وفيه اهتمام بالمستقبل 
بالعمل للدار الالحرةء والاجتهاد فى العبادة من أجل 
الفوز بالجنة » وفيه اهتمام بالماضى بالئظر فى أحوال 
الأنبياء 2 السابقة» ففى قصصهم عبرة لأولى 
الألبساب وتثبيت لفزاد النبى ية وموعظة وذكرى 
للمؤمنین » وفیه توجيه للسیر فى الارض والنظر فى اثار 
السابقين» وفيه قول الله سبحانه وتعالى فى القران 
لموسی ‏ وذکرهم بأیّام الله 1 إبراهیم : ١‏ ]. 

بل فيه تشریعات مرتہطة ہذکریاٹ لا تنسی› وهی 

رلعْة بلغة العصر احتفالات بتخليد هذه الذكريات» تتجدد 
هذه الاحتفالات فى موراعيد ثايحة أطلق ع اسم 
الأعياد. 

إن الصيام قد فرضه الله تعالى أيّاما معبدودات»› 
فلماذا اخحتار الله له د شهرًا معَيّنّا من بقية شهور العام» 
وهو شهر رمضان ؟ اليس ذلك إلى جانب حكمة 
الصيام عامة تخليدًا لذكرى الرسالة ونزول القرآن الذى 
هدى الله به العرب بعد ضلالة وأحرجح الناس من 
الطظلمات إلى النور ؟ إننا نلمح ذلك فى اختيار وصف 


لشهر رمضان يدل على ذلك؛ قال تعسالی # شهرٌ . 


رمضان الذى زل شه القران هذى للتاس وتات من 
ادى والفرقان 1€ البقرة: ۱۸١‏ ]. 


۹ 


إن الحج إلى مکان مقدس کما قال تعالی : #ولکل 
امه جعلنا منسکا لي دكروا اسم الله على ما رهم من 
بَهِيمَةٌ الأنعام » [ الحج: ٠١‏ ] لماذا اخحتار الله مكة 
بالذات» ليس ذلك - إلى جانب الحكم الألحسری - 
تخلیڈا لذکری ہناء اول بیت وضع للناس فی مکان غیر 
ڏى زرع» وجدت فيه أسرة عربية مهدت لرلادة أكرم 
نی وبعشه حاتم المرسلين» وتخليدًا لذكرى سعى 
هاجر بين الصفا والمروة من أجل حياة الوليد الذى 
سیولد من ذریته محمد وة وتخلیدا لذکری فداء الل 
لهذا الوليد من الأبح» ببح عظيم ؟. 

إن مشاعر الحج وتوقيته بأشهر معلومات» وتحدید 
يوم الاجتماع الأكبرء ورجم الشيطان وذكر الله فى آيام 
معلومات معدودات» كل ذلك يدل على اهتمام 
التشريع بتخليد الذكريات› ومن أجل هذا كان عيد 
الفطر المبارك بعد شهر القران وعيد الأضحى بعد 
احج › وهما یتجدّدان فی کل عام . 

فهل يرجد فى الإسلام احنفالات وأعياد غير عيدى 
الفطر والآضحی ؟ من الثابت كما رواه النسائى 
وان حہان بسند صحیح أن أنسا رضی الله عنه قال : 
قدم اللبى بَا المدينة ولهم يومان يلعبون فيهماء 
نقال : «قد آہدلکم الله تعالی بھما حيرا مئهماء» يوم 
الفطر ويرم الأضحى ١‏ وقد سمى هذان اليومان 
بالعيدين » كما سمى يوم الجمعة أيضا عيدًا وجاء ذلك 
فی روایات کثیرة منھا ما روا مسلم : ان ابا بکر - رضی 
الله عله دحل على عائشة رضى الله عنها فى أيّام 
منی فوجد عندها جاریتین تغئیان فلما استدکر ذلك 
قال ۔ یا آبا بكر إن لکل قوم عيدًا» وهذا عیدنا » 
وما رواه أبو داود فى اجتماع يومى العيد والجمعة أنه 
قال: « قد اجتمع فی یومکم هذا عیدان» فمن شاء 
أجزآه من الجمعةء وإنا مجمعون». 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


ويلاحظ فى هذه الأحاديث أمور منها : 


١‏ أن الثبى ب لم يحض ر الأعياد الإسلامية فى 
هذين العيدين» بل ذكر فضلهما على أعياد أهل 
المدينة التى نقلوها عن الفرس» ومنها عيد التيروز فى 
مطلع السئة الجديدة فى فصل الربيع » وعيد المهرجان 
فى فصل الخريف ( نهاية الأزب ج١‏ ) وبدليل آنه 
هة سمي يوم الجمعة عيدًا, 

أن الفرح والسرور من مظاهر الأغيادء فإلى 

جانب الصلاة المخصوصة والخطية والذكر والتوسعة 
يزكاة الفطر وذبح الأضاحى » يكون الفرح باللهو البرىء 
وكذلك بالنظافة والتطيب ولس الملابس الجديدة› 
يشترك فى ذلك كل المسلمين»ء رجالا ونساءء كما 
ا م فى البخارى ومسلم عن أم عطيّة الأنصارية : 
أمرنا أن نخرج العواتق البنات الأبكار - والخیضس ف 
العيدين › پشهدن الخير ودعوة المسلمين ويعترا 

الحض المصلى: وجاء فی هذه الرو ار 
للنبی اة أعلى إحدانا بآس إ إذا لم یکن لها جلباب آلا 
تخرج ؟ فقال: « لتلبسها صاحبتها من جلبابها : 
ولتشهد الخير ودعوة المسلمين ‏ وروى ابن ماجه 
والبیهقی عن ابن عباس رضی الله عنهما أن رسول الله 
کان يرج نساءء وپناته فی العيدین . 

وحيث إنه لم برذ نص بمنع الفرح والسرور فى غير 
هذین العیدین فلا مانع مله فی مناسبات آخری» سواء 
أکان الفرح فرديا آم جماعيًاء مؤقتا أم مستمرً . 

ولقد سل القران الكريم فرح المسلمين بانتصار 
وح یرهم من آهل الكتاب فقال سبحانه : ۾ ا 
غلبت اروم #فى انى الازضص وم من بد 
لبون * قى بضع سنین للد الاسر من بل وین زد 
ويومئذ يفرح المؤمنون * صر الله بنصر من يشاء وهو 
العزيز الرحيم 4[ الروم : ٠-١‏ ]. 


| النبى َة لما وجد اليهود يعظّمون يوم عاشوراء | 


0Y a 


لأن الله جى فيه موسى وأغرق فرعون» قال : « نحن 
أولى بموسى منهم ‏ فصامه وأمسر المسلمين أن 
يصوموه» ذلك نوع من تخليد الذكرى وكان بتشريع 
داثم» کما أحس کل بنعبة ربه عليه فی ولادته وبعثه› 
فکان يحتفل بذكرى اليرم الذى كرمه الله فيه بذلك وهو 
یوم الاٹئین فیصومه کما ثبت فی صحیح مسلم . 

إن فی الشاریخ الإسلامی ذکریات پجب آلا تنسی 
آبدا ففيها تمجيد وتكريم لهاء وفى الاحتفال بها 
استمداد للقوة منهاء آليس كمال الدين وتمام النعمة 
على المسلمين مناسبة تملا قلب كل مؤمن فرحا 
وسرورا» وتدفعه إلى شك ر الله عليها بالأسلوب 
المناسب» لقد صح أن يه وديا قال لعمر رضی الله 
عنه: يا أمير المؤملين » آية فی کشابكم تقرءونها لو 
علينا نزلت معشر اليهود لاتخذنا ذلك اليوم عيدًاء 
قال: وی آية؟ قال: الوم أکلمث لكم دينكم 
وأتممت عليكم نعمتى ورضيث لكم الإسلم ديدا ¢ 
فقال عمر: إنى لأعلم اليوم الذى أنرلت فيهء والمكان 
الذى أنزْلّت فيه» نزلت على رسول الله اة بحرفة فى 
يرم جمعة . 

أليست الهجرة من مكة إلى المدينة حدثا تاريخيا 
عظيما فرق الله به بين الحق والب اطل فخلّدها سيدنا 
عمر رضى الله عله فجعلها مبدأ للتاريخ › بعد أن 
عرضت عليه اقتراحات أحرى وجد الهجرة أفضلها 
وأنسبها ؟ ولم يرفض تلك الاقتراحات لهوان أمرهاء 
فما کان يقح 2 الشىء العظيم› ولکنه الحتار منها 
أفضلهاء وکل منها له فضله ومکائنه . 

أليست الانتصارات فى بدر والخندق وخيہر وفتح 
مكة» واليرموك والقادسية وسحطين وعين جالوت» 
مناسبات پنبغی أن نقف أمامها معجبين مثفكرين 
دارضشين مستلهمين قوة تفي دنا فى الحاضر 


والمستقبل؟ . 


الأحتفال بالأعياد والمناسبات 


إننا لا نرى بأسا فى الاحتفال بأيّة مناسبة دينة أو 
دنيوية » على شرط ألا يكون أسلوب الاحتفال ارجا 
عن حدود الشرع » وأن يكن الهدف صحيحاء وهناك 
نقطتان يثي رهما من يمنعون هذه الاحتفالات التى لم 

١‏ -أنها بدعة لم تكن على أيّام الرسول بها 
وصحابته › وأبسط زد على ذلك آنه لیس کل جلد 
بذعة ملمومة ‏ فقد قال عمر رضی الله عله عندما رآی 
اجتماع الناس على إمام واحد فى صلاة التراويح 
«نعمت البدعة هذه ۴ وم ينكر عليه أحد. 

۲ أن هذه الالحتفالات يطلق عليها أعياداء ولیس 
فى الإسلام إلا عيدان» عيد الفطر وعيد الأضحى › 
وأبسط رد على ذلك أن اسم العيد لم ينص على منع 
إطلاقه على غيرهما بالاسلوب الذى تحدث فيه 
کماسبق ذکره» كما برد على ذلك أن العبرة ليست 
بالأسماء» بل بالمضمون رالمسميات» فهل لر 
سيت الخمر باسم آخر بحل شربها ؟ إن التحايل 

بالشکلیات بابو واسع على آنل لاق اشم العيد على 


الالحتفال بأنّة مناسبة قد يكون من باب التشبيه بالأعياد ‏ 


الدينيةء فى إشاعة الفرح والسرور بهاء وللحقيقة 
والمجاز دور كبير فى البلاغة العربية » فقد نيبت إلى 
اله فى القرآن الكريم: اليد والعين والوجه» ولم برذ 
ذلك حقيقتها على الوجه الذى نراه فى عالم 
الحوادث» فهو سبحانه لیس کمٹله شىء . 

وبعسد» فلعل فى الاحتفال بهذه الملاسبات 
واستخلاص العبر منها ربطا لقلوب المسلمين 
بالدین وتاریخه وأمجاده» حتی لا تنسی فی غمرة 
الالحتفالات السدنيوية اللحرى» التى تحشد لها 
الاستعدادت وتلفق الأموال وتعلو الشعارات »› ولیس 
فى الاحتفالات الدينية تشريع جديد من صلاة وصيام 
ونحوهما مما شرع فى عيدي الفطر والأضحى » وعلى 


الاحتفال فى تاريخ أعلام الرجال 


هذا فليس هناك [إحداث فى الدين ما ليس مله حتى 
بُردٌ؛ والمهم أن يتم كل ذلك فى إطار الحدؤزد 
المشرروء_ة» وعدم التعصب للشكليات فالعبرة 
بالجوهر» وعلى الله قصد السبيل» والأعمال بالنيّات . 
( بیان للناس من الأزهر الشریف ۲/ ۳۷۳ 
۹( 
# الاحتفال بصوم الست من شوال : 
للسید مرتضی الزبیدى محمد بن محمد صاحب 
إتحاف الأصفياء. 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
# الأحتفال فس استيقاء ما للخيل من الأحوال : 
اللاحتفال فى استيفاء ما للخيل من الأحوال - 
لای یحی محمد بن رضوان بن محمد الوادی شی 
القاضى المالكى المتوفى سنة 10۷ سبع وخحمسين 
وستمائة . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
# الاحتفال لجمع أولى الضلال : 
۽ لشمش الدين السخاوي صباجحب الاجويةالعليةء ٠.‏ 
(إيضاح .)١١ /١‏ ا 
» الاحتفال فى أعلام الرجال : 
الاحتفال فى أعلام الرجال ‏ مختصر آخبار القضاة 
والفقهاء بقرطبة لابى عمرو أحمد بن محمد بن عفيف 
ابن مريول الأموى القرطبى المتوفى سنة ٤٤١‏ عشرين 
وأربعمائة . 
( إيضصاح (TI f‏ 
+ الاحتفال فى تاريخ أعلام الرجال : 
الاحتفال فی تاریخ أعلام الرجال ۔ لای بكر محسن 
ابن محمد بن مفرج بن جمال القرطبى المعروف 
بالقيشى المتوفى سنة ٤١ ١‏ ثلائين وأربعمائة. 
(إيضاح ٠ .)۳١ /١‏ 


الاحتك ار 


عد الأ حتكار : 

معنى الالحتكار فى اللغة. 

جاء فى المصباح : احتكر فلان الطعام» إذا حبسه 
إرادة الغلاء» والاسم الحكرة» ملل الغْرفّة من 
الاغتراف» والسَّكر ( بفتح الحاء والكاف أو إسكانها ) 
بمعئی الالحتکار. 

وعرف صاحب القاموس الحكر» بفتح الحاء 
وسكون الكاف بأآنه الظلم وإساءة المعاشرةء رقال إنه 
بالتحریك آی اکر بفشحتین : ما احتکر آی حبس 
انتظارا لخلائه كالحكر بضم الحاء» فيكون إسمامن 


( موسوعة جمال عبد اللاصر فى الفقه الاسلامى /٣‏ 
۹( 


ومختصر ذلك أن الالحتكار: هو شراء آلشیء و يسه 
ليقل بين الناس فيځلو سعره» وهو محرّم إذا زاد عن 
ماج ت الم جکر واچ من پروی ا وا 
اللحتكار فى وقت حاحة لاس فى الل ر 


( مختصر الاألحك ام الفقهية لعلى بن فريد . 


الكشجنورىئ الهندئ - تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د محمد أحمد عاشور» دار الاعتصام» القاهرة 
۱8 10( 

إليك تفصيل ذلك لفضيلة الشيخ السيد سابق» 
قال بعد آن عرف الااحتکار كما أوردناه انتا : 

بعض العلماء ضيّى المواد التى يكون فيها الالحتكارء 
ثيرى الشافعى وأحمد أن الالحتکار لا يكرن إلا فى 
الطعام لأنه توت الناس ومنهم من وسّعهاء فيرى أن 
الاحتكار فی آی شی حرام أضسرره حیٹث ا يکون 
الثمن متعادلا مع السلعة المحتكرة. ویری بعضهم آنه 
إذا ا-حتكر زرعه أو صنعة يده فلا باس . 


o 


که .هه : 
والانحتکار حرمه الشارع ونھی عنه لما فيه من الجشع 
والطمح و سيو ۶ الخلق وا ا لتضييق على الئاس . 


| سروی أبو دأود والترمذى ومسلم عن مَعْمَر آن 


ابی لقال : 

من احتکر فھو خحاطیء ٩‏ , 

روی آحمد والحاکم وابن اہی شیب والبزار أن 
الى اة قال : 

١‏ من احتكر الطعامَ أربعين ليلة فقد ہریء من الله 
وبریء الله منه ). 


۳ وذکر رزین فی جامعه أنه ما قال : 

١‏ يئس العبد المحتكر إن سمع بر حص ساءه وإل 
سمع بغلاء فرح ؟. 

٤‏ روی ابن اجه والحاکم عن اہن عمر آن 

.» الجالب مرزوف والمحتكر ملعون‎ ١ 

۵ - وروی أحمد والطہرانی عن معقل بن يسار أن 
النبی ب قال : 

من دحل فى شىء من آسعار المسلمين يليه 
علیهم کان حًا علی الله تبارك وتعالی آن یقعده بعْظّم 
من انار يوم القيامة ». 

متی يحرم الاحتکار : 

ذهب كثير من الفقهاء إلى أن الالحتكار المحرم هو 
الاحتكار الذى توذر فيه شروط ثلاثة : 

| آن یکون الشىء المحتكر فاضلا عن حاجته 

وحاجة من يعولهم سنة كاملة لأنه يجوز أن يدخر 
الإأنسان نفقته ونفقة أهله هذه المدة كما كان يمعله 
الرسول ب . 

1 - أن يكون قد انتظر الوقت الذى تَغْلُو فيه السلع 
ليبيع بالثمن الفاحش لشدة الحاجة إليه. 


الاحتكسار 


۴ _آن کون الالحتکار فی الرقت الذى يحتاج الئاس 
فيه إلى المواد المحتكرة من الطعام والثياب ونحوها - 
فلو كانت هذه المواد لدى عدد من التجار ‏ ولكن لا 
بحتاج الناس إليها - فإن ذلك لا يعد احتكارًا» حيث 
لا ضرر يقع ٻالناس. 

( فقه السنة للشيخ السيسد ساق › 3a e‏ 
(1Y‏ 


ورعن مالك قال: بلغنی أن عمر رضى الله عنه كان 
يقول: لا حكرة فی سوقناء لا يعمد رجال بآیدیهم 
فضول أذهاب إلى رزق من أرزاق الله تعسالنى يدزل 
ساحتنا فیحتکرونه» ولکن ّما جالب جلب على 
عمود ده فى الشتاء الصف فذلك ضيف ف 
ليغ کیف شاء الله تع الى » ور كيف شاء اله 
تعالی. 

وعن ابن عَمَرّ رضى الله عنهما قال : الجالب 
مرزرق» والمحتكر محروم» ومن احتكر على 
المسلمين طعاما ضربه الله تعالى بالإفلاس والجذام. 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لعبد الرحمن بن على المعروف بابن الديبع 
الشیبانی ۱/ ۷۷ ۷۸). 


اني 


وللدكتور مانجد أبى رخحية بحث قَيْم يتنارل فيه 
الا-حتكار بمفهومة القديم والحديث وإليك بعض ما 
جاع فة : 

استدل الفقهاء على قرلهم بحرمة الاحتكار بأدلة من 
الكتاب» والسنة » وإثار الصحابة والمعقول : 

١‏ أما من الكتاب : فإن كل أية تحرم الظلم فإنها 
بعمومها صالحة للاستدلال بها على تحريم الاحثكارء 
لأنه نوع من أنواع الظلم» وأما.»-ا ذهب إليه بعحض 


oY 


العلماء من القول أن قرله تعالى  :‏ ومن برد فيه 
إلحاد طلم ق ِن عَذَاب أليم €[ الحج: [o‏ 
نص فى تح ريم الاک ار لماروی ابو داودء عن 
پعلی بن أ مه : ان رسول الله ا قال : « أحتكار الطعام 
فى الحرم إلحاد فيه ١‏ فقول غير مسلم بهء ذلك أن 
مقتضى عموم الاية الكريمة يتناو الااحتكار وغيره من 
أنواع الظلم : كالشرك والقتل وغيرهما. 

ب . وأما من السنة : فقد دلت الأحاديث التالية 
لاله واضحة على حرمة الالحتكار. 
قال رسول الله ی : ٭ من احتکر فهو خحاطیء ١‏ فقيل 
لسعيد: فإئك تحتكر ؟ قال سعيد: إن معمرا الذى 
کان يحدث هذا الحديث كان يحتكر. 

( صحیح مسلم بشرح النروی »٤۳ /۱١‏ شرح 
السثة ۸/ ٠۱۷۹‏ مختصم سنن آبی داود ۹٩ / ٩‏ (, 

وفى رواية عن سعيد» عن معمر بن عبد الله » عن 
رسول الہ عة قال J:‏ لا یحتکر إلا حاطىء ٍ 

(صحیح مسالم بشرح النووی /١١‏ ۳٤ء‏ سنن 
ابن ماجه ۲/ (VTA‏ 

۲ ما رواه عمر عن النبی بی آنه قال : 

١‏ الجالب مرزوق» والمحتكر ملعون » فيه على بن 
زيد بن جدعان وهو ضعيف ( عمدة القارى /١١‏ 
۹ فتعح الباریى ٤۷ /٤‏ سٿن اہن ماجه ۲ 
.(YTA‏ 


۳ ما رراء ابن عمر أن النبی جد قال : 

١‏ من احتكر طعامًا أربعين ليلة فقد برىء من الله 
تعالی › وبری* لله تعالى منهء» وأيما آهل عرصة أصبح 
فیهم أمرؤ جائعًا فقد برئت منهم ذمة الله ١‏ . 

( مستد الإمام آحمد بشرح الفتح الربانى ٠١ /٠١‏ 
المستدرك ۲/ ١١‏ هذا الحديث آورده ابن حزم فى 


الاحتك ار 


المحلی ۹/ ۸ برواية عن أصبغ بن زيد الجهنى 
عن آہی بش ر عن آہی الزاهرية عن كثير بن مرة 
الحضرمی عن ابن عمر... ثم قال وهذا لا يصح لان 
آصہغ بن زید وكثير بن مرة مجهولان . 

وقد تعقب کلام ابن حزم بأن کثہر بن مرة روی 8 
أصححاب السنن الأربعة» وروى عن الصحابة » وقيل 
إنه أدرك سبعين بدرئًا» وثقه آمل الیحدیثٹ > وله ترسجمة 
حسنة فى التذهيب روالتهذيب وغيرهما. 


وآما أصبغ بن زيد فقد وثقه يحيى بن محين › 
والنسائى والدارقطنى روى عنه عشرة نفس »› وإن كان 
۸ ۱/ ۰۳۹۱ المحلی .)۷١۱۸ /٩۹‏ 

٤‏ ما رواه عمر عن النبی م قال 


١‏ من احتكر على المسلمين طعاما ضربه أله 
بالجذام وا فلاس ». 

( سنن ابن ماجه ۲/ ۰۷۲۹ نیل الأوطار ۲٤۹ /٩‏ 
الجامع الصغیر مع شرح فيض القدیر ۳١ /٦‏ وقد ذكر 
داجب المغنى هذا المجديث جلى النحو التالی : 

« وروی أن عمر بن الخطاب - رضی الله عنه۔- حرج 
مع أصحابه: فقالوا: جلِْبَ إلينا فقال : بارك الله فيه 
وفيمن جلبه. فقيل له: فإنه قداختكي قال ومن 
احتکره؟ قالوا فلان مولی عشمان وفلان مولاك؛ فأرسل 
إليهماء فقال ما حملكما على احتكار طعام 
المسلمین؟ قالا: نشترى بأآموالنا ونبیع » قال : سمعت 
رسسول الله ل يقول : 3 من احتكر على المسلمين 
طعامهم لم يمت حتی يضربه الله بالجذام آو الإنلاس» 
قال الراوى فأما مولى عشمان فباعه» وقال واله لا 
أحتكره آبداء وأما مولى عمر فلم يبعه» فرأيته 
مجذومًاء المغنی .)۲٤۴ /٤‏ 

قال اپن حجر 
(TEY‏ 


اناده صحیح ( فتح الباری ٤‏ 


A: 


ه عن معقل بن یسار قال : قال رسول الله کی : 

١‏ من دحل فی شىء من آسعار المسلمین ليغليه 
علیهم کان حقا على الله آن يقعده بعظم من النار يوم 
القبامة ١‏ . 

وفی رواية : 

گان حًا على الله أن ن یقذفه فی معظم جهنم 
أسفله». 

(المستدرك ۲/ ۰۱۲ نیل الأوطار ۲٤۹ /٥‏ ). 


نھ ۽ راسه 


٦‏ عن آبہی هريرة ‏ رضی الله عنه۔ قال : قال 
رسو ل الله : 
« من احتکر پرید آن يتغالى بها على المسلمين فهو 


حاطیء» وقد برشت مله ذمة الله ۸ . 
( نيل الأوطار ۲٤۹ /٥‏ » المستدرك ۲/ .)١١‏ 
وهذا الحديث فيه إبراهيم بن إسحاف العسيلى› 
يقول عنه الذهبى : إنه كان يسرف الحديث . 
( التلخيص على المستدرك ١١/۲‏ ). 
إت ذه الأحاديث ران کان فی مھا قفالا 


رل الفركاء : 

١‏ ولا شك آن أحاديث الباب تنتهض بمجمرعها 
للاستدلال على عدم جوز الالحتكار» لو فرض عدم 
ثبوت شیء منھا فی الصحیح » فکیف وحدیٹ معمر 
مذکور فی صحيح مسلم ؟ . 

والتصريح بأن المحتكر خحاطىء كاف فى إفادة عدم 
الجوان لأن الخاطىء المذنب العاصى» وهو اسم 
فاعل من حطىء ... خحطاً» إذا ثم فى فعل . 

,) ۲٠١ /١ نيل الأوطار‎ ( 

ج أما الاستدلال على تحريم الاحتكار فن آثار 
الصحابة» فقد وردت أقرال وأفعال من صحابة 


الاحتكار 


رسول الله وة لا يفهم منها إلا القول بتحريم 
الالحتکار» کیف لا وهم الذين عاصروا الرسول - عة 
نکانوا آدرى بمرامى الشريعة وأمدافهاء وأقدر من 
غيرهم على معرفة أحكامها. 

ومن هذه الآثار مايلى : 

١‏ قزل عمر ‏ رضى الله عئه ١‏ لا حكرة فى سوقناء 
لا يعمد رجال بآبدیهم فضول من آذهاب إلى رزق من 
رزق الله نزل بساحتنا فیحثکرونه علیناء ولکن یما 
جالب جلب على عمود كتده فى الشتاء والصيف ٠‏ 
فذلك ضيف عمر» فلیبع کیف شاء الله » وليمسڭ 
كيف شاء اله ٩‏ . 

( أى أن الجالب قد حمل ما جابه على ظهره أو 
على دابته » وتحمل فی سبيل ذلك برد الشتاء وحر 
الصيف» انظر المنتقى /١‏ ۱۷ء الزرقائى على المرطاً 
(YoY ft‏ 

۲ ما روی أن عثمان ۔ رضی الله عنه _ کان پنھی عن 
الحكرة. 

: ماروی عن علی - رضی الله عله آنه قال‎ ٣ 

« من احتكر الطعام أربعين يوما قسا قلبه .١‏ 

(معالم القربة/ .)٠١١‏ 

٤‏ ما روی عن على - رضی الله عنه آنه حرق 
طعاما محت کر بالنار. 

فعن عبد الرحمن بن قيس قال : قال حبيس: أحرق 
لی علی بن آہی طالب بیادر بالسواد کنت احتکرتها؛ 
لو تركها لربحت فيها مثل عطاء الكوفة . 

( معالم القربة / ۰۱۲۱ المحلًى ۹/ .)۷١۷‏ 

دمن المعفول 

استدل الفقهاء على تحريم الاحتكار من المعقول : 
بأن الاحتكار فيه تضييق على الاس فى أرزاقهم› 
وأقواتهم » وسبل معپشتهم» وفيه ظلم لهم بمنعهم من 


الحصرل على ما يحتاجونه دورن متاعب ومصاعب »› 
وفپه استغلال بشع لظروف الإنسان . 

إضافة إلى أنه إهدار لحرية التجارة والصناعة» 
وإغلاق لأبراب العمل أمام كثير من الأفراد وقتل لروح 
المنافسة المشروعة المنضيطة التى تؤدى إلى الإ تقان 
والتفوق فى جميم المجالات . 

ولما كانت مثل هذه الأفعال تؤدى إلى إلحاق الضرر 
بالناس» ولما كان من الأصول المعتمدة فى التشريع 
أن الحرمة تدور مع الضررء فإن الالحتكار حرام لتوافر 
علة الضرر فيه. 

صور من الانحتكار : 

عمدت المناهج التربوية الحديثة إلى إغفال 
الجوانب الروحية فى حياة الإنسان» قى حين أنه 
عمدت هذه المناهج إلي الجوانب المادية فنمتها ببحق 
وبغير حق فى معظم الأحيان» الأمر الذى آدى إلى 
سيطرة المادة سيطرة كاملة فى معظم بقاع الأإض على 
تفوس الآفراد» فأصبحوا يحبون المال حبّا جما 
وتفننوا فی اتخاذ السہل التى تؤدى بهم إلى جمع أكبر 
قدر ممكن من المادة ومتاع الحياة» فأصبح إلربا 
والغبن والغرر وغيرها من المعاملات غير المشروعة 
إسلامًا أساسا للتعامل على صعيد القرد والمجتمع 
والحكومات وكان أن برز الالحتكار بصور متعددة: 
حتی أصبح سمه من سمات النظطم الا قتصادية 
اللحديثة » ومن هذه الصور ما يلى : 

أ_ حصر عملية شراء السنلع وبيعها والتصرف بما 
يحتاج إليه ٻأشخاص معينين» بحيث لا يستطيع 
الئاس التصرف فى مثل هذه السلع بيعا آو شراء إلا من 
حلالهم وعن طريقهم» لدرجة أن غيرهم لو باع مع 
وعوفب . 

والتعامل بهذه الصورة هو الذى تلجأ إليه الشركات 
الصناعبة والتجارية» حيث موم باعتماد وکالات لها 


الاحن سار 


فى مختلف الأسواق» ولا يكين التصرف إلا من 
حلالهاء بل إنه فى بعض الاحيان تقوم الدولة باقتطاع 
نسبة معينة من الرسوم الجمركية التى تفرض على 
السلعة المستوردة عن غير طريق الوكالة لصالح هذه 
الوكالة » حماية لها. 

ولا شك أن هذاالعمل نرع من أنواع البغى فى 
الأرض والفساد والظلم الذى يحبس به قطر السماء 
كما يفول ابن تيمية . 

( الطرق الحكمية / ۲۸٤‏ ). 

ب - اتفاق أصحاب مهنة معينة على الاشتراك بهذه 
المهنة كاتفاق السّازين» واتفاق أصحاب محلات 
بيع البيض ٠‏ وبیع الدواجن ... إلخ. 

ومن هذا القبيل اشثراك شركات التأمين على إحداث 
مكتب موحد لها من أجل التأمين على السياراث» 
ونحوها. 

يقول أبن قيم الجوزية. 

( الطرق الحكمية / ۲۸۷) : 

١‏ ومن ههنا منع غير واحد من العلماء كأبى حنيفة 
رأصحابه» القسامين الذين يعسمون العقار وغيره 
بالأجرة أن يشتركوا» فإنهم إذا اشتركوا والناس 
يحتاجون إليهم ‏ أغلوا عليهم الأجرة . 

قلت : كذلك ينبغى لوالى الحسبة أن يمنع مخسلى 
الموثى والحمالين لهم من الاشتراك» لما فى ذلك من 
إغلاء الأجرة عليهم »> وكذلك اشتراك كل طائفة يحتام 
الئاس إلى منافعهم ۽ کالشهود والدلا لین وغیرهم '. 

ونث ترى أن العلة فى منم الاتفاق بين أصحاب 
المهئة الواحدة: هى أن مشل هذ! الاتفاق يؤدى إلى 
التحكم بالسلعة بيعًا وشراء وسعراء لأن العرض أصبح 
من جهة واسحدة بعد آن كان من جهات متعددة» وهذا 
بدوره يؤدى إلى إلحاق الضرر بالناس» ورفع الاسعار 


عليهم : 


ا 


ومن ناحية أحرى فإن الاتفاق يزدى إلى قتل روح 
المنافسة بين الأفراد المنتجين » مما يؤثر على عرض 
السلعة وتحسين مستواها وإالضحية فى كلا الحالين 
هم الافراد . 

يعتمد أرباب الالحتكار فى كثير من الأاحيان على 
الاس يأف من شراء ثوب مفلا إذا كان سعسره 
رحيصًا» وآخرون لا يستطيعون شراء غير هذا انوع من 
الاب وهنا يیو حى الطان إلى أوليائه من 
المحتكرين باستغلال مثل هله النفسيات» فيعمدون 
إلى بيع سلعة واحدة بأسعار مختلفة» إلى مشترين 
مختلفین » فالشوب پباع فی سوق ما بعشرین دینار!» 
وهذا الوب نفسه يباع فى سوق أخر بخمسة دنائير.. 

إن نفسية المشترى فى السوق الأول لا تشازل عن 
کہریائها فتشتری من السوق الشانى بثمن أقل بينما 
المشترى الثانى لا يفكر بالنظر إلى السعر الأول فضلا 
عن الشراء به . 

وفى كلا الحسالتين فإن النراحى الاجتماعية 
والاقتصادية تلعب دور بارزا فى مثل هذه المسائل . 

ومن الممكن أن يحدث هذا النوع من الالحتكار أيضا 
عندما يبيع المحتكر ١‏ فى أسواق مختلفة منفصلة عن 
بعضهاء بحيث إن الہضائمع التى تباع فى السوق 
الرحيص لا يمكن شراڙها من المحتكر وإعادة بيعها 
السوق الغالى من الانتقال إلى السرق الرخيص 

( أصول الاقتصاد/ ۳٠٤‏ ). 

د من الأساليب الاحتكارية : حجز وإخفاء بعض 
السلع» رغبة فى تصريف سلع أخرى . 


الاحتواء على مسال الاستواء 


الأححار 


تعمد بعض الشرکات إلى استيراد أكثر من صنف 
لسلعة واحدة»ء ونضرب مثلا بالحليب المجفف » 
فالحليب كما هو معحروف أنواع » وقد يمساب بعضها 
بکساد لسبب أو لالحر» وهنا تفتعل الأزمات» وبلا 
مقدمات وبتخطيط ماكر خبيث تختفى الأصناف ذات 
الطلب الأكشر من السوق » ولا يبقى فيه إلا النرع غير 
المرغوب» الأمر الذى يؤدى إلى إجبار المواطنين على 
شرائه» ولا يملکون لانفسهم حولا ولا قوة. 

( « الالحتكار: دراسة فقهيّة مقارنة ٠-د.‏ ماجد أبو 
رخية» مجلة الشريعة والدراسات الإسلامية جامعة 
الكويت كاية الشريعة والدرإسات الإسلامية» السنة 
الخامسة» العدد الشانی عشر» ربیع الانحر ۹١١٤١ه‏ 
دیسمېر 144۸ م/ 14۹4-140 A-0‏ ). 


# الأحتواء على مسألة الأستواء : 
لابى الطيب محمد صديق خان الهندى صاحب 
إيضاح (TY f‏ 
+ الا حتباط ( كتابا.) : 
الترمذى . 


وله : الحمد لله وحده كما ينبغى له ... إلخ . 
( کشف ۲/ ۱۳۸۵١‏ ), 
# الاحتياض : 

قال السمعانى : 

الاحتياطى : بكسر الألف وسكون الحاء المهملة 
وكسر التاء المنفوطة من فوقها باننتين وبعد ها الياء 
المنقوطة من تحتها باننتين وفی آخرها الطاء المهملة› 
هذه النسبة عرف بها أبو على الحسن بن عبد الرحمن 
ابن عباد بن الهيئم بن الحسن بن عبد الرحمن 


الااحتياطى» -حدث عن جرير بن عبد الحميد ويوسف 
ابن أسباط وسفيان بن عيينة وعبد الله بن وهب 
وغیرهم » روى عنه الهيٹم بن خحلف الدورى والقاسم 
ابن یحیی بن نصر المَخرمی وغیرهما وکان آہو أحمد 
عبد الله بن عدى الحافظ الجرجانى يقول : الحسن 
ابن عبد الرحمن الاحتياطى يسرق الحديث منكرا عن 
الفقات ولا يشبه حديشه حديث أهل الصدق › وقال 
أبو بكر الخطيب: روى عنه غير وإحد فسماه 


الحسين . 
( الأنساب ۱/ ۸۷. انظر آیضا اللباب ۱/ ۲۸). 
+ الأحجار: 


تأليف شهاب الدين أبى العباس أحمد بن يوسف 
التیفاشی ( ٦٥۱ > ٥۸۰۹‏ م ) ( بروکلمان ۱/ ٤۹٥‏ 
وملحق ۱/ .)۹۰٤‏ 

حد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... هذا كتاب غريب 
الرضع عجيب الجمع عظيم النفع › ضمته ذکر 
الاأحجار التى يون أكثرها فى خزائن الملوك وذخائر 
الرؤساء» مما لا يستغنى عن اقتنائه ملك كبير ولا 
ريس خحطير» لما يشتمل عليها من عظيم المنافع 
وعجائب الخواص» ولم اترك بها ذکر شىء من 
اللأحجار المتداولة العديمة المنافع » ولا ذكر شىء من 
الأحجار الشاذة الأسماء» المعدومة أو النادرة الوجرد› 
إذا كان ذلك مما لا طائل فى ذكره؛ وإنما ينتفع بذكر 
الحاصل فى الوجرد لا الداخل فى حيز المعدوم 
المفقشود» وجملة عدد الأحجار المثبتة فيها حمسة 
وعشرون حجرأ ... وسبیلنا أن نتکلم على کل وا۔حد من 
هذه الأحجار المعدودة» بعد الإلمام بذكر ماله لغة 
منها فى لسان العرب» من خحمسة وجه : 

الأول : علة تكونه فى معدنه. 


الأحجحسار 


الئانى : معدنه الذى يتكون فيه. 

التالٹ : جيده ورديئه وخحالصه ومغشوشه . 

الرأبع : خحواصه ومتاقعه . 

الخامس : قيمته وثمنه. 

مرتب علی ۲۵ بابًا» بعدد الأحجار الى وصفها. 

نسخة بقلم معتاد وأاضح › لعله من حطرط القرن 
الشامن أو التاسم» وكتبت صفحة العنوان بالخط 
الثلث» وعليها عدة تملكات بدون تاريخ › وأوراقه 
مضطربة فى الترتيبء وبها خروم فی عة موا ۽ 
منها الصفحات التى بها نهاية الكتاب . 

فی ۸١‏ ورقةومسطرتها ۱۳ سطرا. ۱۷×۱۲ سم. 

[ مكتبة الشيخ خليل الخالدی ٻالقدس ]. 

۲ نسخة ثانية بقلم معتاد وأاضصح ٠»‏ وعبارة المختام 
فیها: هذا آخحر ما ردت إيراده» والشكر لواحب 
الوجود آبدا» وصلاته وسلامه على آنہیائه آجمعین : 
وصلی الله على سید نا محمد وعلی اله وصحبه وسلم , 

فی ۹۰ ورقة ومسطرتها ۱۹ سطرا ۲۰×۱١‏ سم. 

[ دار الكثب المصرية ۔ ۳۷ طبيعيات ] . 

نسخة الثة منه بقلم نسح وأضمح › وعبارة الختام 
فيها: , 
قال ومهما طلى به لم يرق بالنار ولحل 
الطلق طرق كليرة مجربة» إلا أنها لأ تتدحل فى هذه 
الأعمال ولم أجربهاء فنقلتها على ما وجدتها عليه 
حى تخرجها التجربة من أحد طرقها إلى الوجود» 
والدال علیها کیفما کانت مشکور على نیته محمود» 
وهذا آحر ما أردت إيراده من هذا الكتاب» ومن الله 
أسآل المثوبة على ما نويته فيه وحسن الجزاء عليه : 
والبحمد لله وسحذده ١‏ . 

فی ٦١‏ ورقة ومسطرتها ۱٤‏ سطرًا. 

[ المتعحف البر بطاتى _ 21953 .۸4 ] 


OA 


TR TT 


٤‏ - تسخة رابعة جاء بصفحة العنوان بخط مبخالف 
آناسمها: 

١‏ حواص الجواهر لابی يوسف يعقوب الكندى ٠‏ ثم 
كتب عايها أيشا بخط مخالف : « الأحجار الملركية 
لأحمد بن يوسف التيفاشى » ثم تبدأ اللسخة بديباجة 
ميخالفة لديباجة السختين السابقتين . 

وأول ما فيها : قال الشيخ الإمام. .. آبو يوسف يعقوب 
الكندى ١‏ الحمد لله الذى فضل الإنسان على جميع 
العحيوان ؛ وأشکره على ما أنعسم على الإنسان لمعرفة 
الجوهر النفيس والخسيس . .. أما بعد» فإنى القت 
تابا فضي خوراص الأحجار ررتيته على مفدمة ولحمسة 
وعشرین ٻابًا. ثم دکر عناوین هله الأبواب» وھی 
ثوافق أبواب النسختين السابقتين . 

وواضح أن هله الديباجة ليست ديباجة الکتاب 1 
وإنما هذه الصفحات الأربع الأولى دخيلة على 
النسخة» ثم تبدأ صفحات النسخة الأصلية من أثناء 
البا لار مع حلاف يسير فى العبارة عن اللسختين 
السابقتين» آميل إلى الالخحتصار» وهى نسخة نفيسة 
جدّاء خط قدیم جمیل مضبوط بالشکلء وعئوانات 
الأبواب بالخط الثلث» وجاء باخرها: نجز الكتاب 
المنسوب إلى آپی العباس أحمد بن يوسف التیفاشی ِ 
بحمد الله وعونه وحسن توفیقه» وصای الله على سیدنا 
محمد وآله وصحبه وسلم تسايمًا. 

ثم يالى ذلك نبذة فى نعوت الأحجار ووصفها 
لابى يوسف يعقوب بن إسححاق الكندى المتوفى سنة 
o0‏ ه فى سبع صفحات ٠‏ أولها : : قال: الجرهر 
ينقسم إلى قسمير › أحدهما من الحيوان» والالحر 
أرضى ... إلخ . 

وآخرھا: آخر ما خد من کلام أہی یوسف يعقوب 
الكندى ولله الحمد والمنة فى ٠١١‏ صفحة. 

4 ×۳۱ سسم. 

[ البخزانة التيمورية بدار الكثب المصرية - ۹١‏ 
طبیعیات ] . 


أحجار اللمادء 


الح ل 


۵ نسخة أحرى مكررة من النسخة السابقة. 

-نسخة أخرى خزائنية بخط جلى واضح› 
وعناوبن الأبواب بالخط النسخ الجميل . تمت كتابة 
فى سنة 1۹۷ ه» فى 4٤‏ لوحة» ومسطرتها ۱١‏ 
طا . 

[ دار الكت المصرية ٤١١‏ طبعيات ]. 

۷ نسخة ثانية مكررة من السابقة . 

( فهرس المخطوطات المصورة» وضح فؤاد سيد» 
معهد المعخطوطات العر ية » جامعة الدول العربية ج 
(E/T EEF‏ 

٭ أحجاز العام : 

قال اقوت : 

أحجار الثمام : أحجار جمع حجر؛ والمام نبت 
بالڅاء ! لمثلشة : وهى صخَيْرات الثمام : نزل بھا رسول 
الله ب فی طريقه إلى يدر قرب الفَش ومَلَل» قال 
محمد ہن ہشیر یرٹی سلیمان بن الحصين : 
أ آنا اليساكى أحاه» وإنمسا 

مرق يوم اله اذد الأوان 

آجی› يوم أحجار الثمام ‏ کته 


ولو حم يسومی قبلة انى 
# حجار الزیت : 


قال ياقوت : 
وشو موضح صا ة الاستسقاء» وقال العمرانی : أحجار 
الزيّت موضع بالمدينة داحلها. 
( معجم البلدان ۱/ ٠١۹‏ ). 
# الأحجار الكريمة : 
انظر: رسالة فى الألحجار الكريمة. 


# الأحجار الكريمة وخواصها : 
انظر: رسالة فى خواص الأحجار الكريمة . 
# الأحجار الملوكية وخواصها: 
حد المخطوطات المحفرظة بدار المخطوطات فى 
صتعاء. 
لشرف الدین آحمد بن یوسف بن أحمد بن آبی بكر 
ابن حمدون التیفاشی › المتوفى ٦۵١١‏ ه.. 
(الکتاب الاحیں من ورقة ۱۷۹-۱۲7 ). ٤أ‏ ق» يلا 
رقم . 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات فى صنعاء _ إعداد محمد الشنطى 
منشورات معهد المخطوطات العريية / ۸). 
الأخجتن : 
قال السمعانی : 
الأحْجَنْنَ : بفتح الألف رالحاء المهملة الساكنة 
وفتح الجيم وفى اخرها النون» هذه النسبة إلى أحجن 
وهو بن من الأزد» قال أحمد بن الحباب لهب 
ابن حجن بن کمب بن الحارث بن کعب بن عبد اله 
ابن مالك بن صر بن الازد. 
( الأنساب ۱/ ۰۸۷ انظر آیضا اللباب /١‏ ۲۸ ). 


الأحد: 
واستأحد الرجل انفرد . 


ويذكر ابن الجوزى أن الأحد فى القران على أريعة 
أوجه: أحدها: الله تعالى ٠‏ والائى : محمد بلا 
والثالث : بلال بن رباح» والرابع : بمعنى الواحد ( قرة 
العيون النواظر / ٤٤‏ ). 

أما الإمام الدامغانى فيذكر أن الأخد فى القران 
الكريم على ثمانية أوجه: الله النبى»ء بلال. 


~~ F 


الا لك 


يمليخاء زيد بن حارثة» أَحَد من الخلق » دقيائوس › 
ساقى الملك . 


( قاموس القرآن/ ۱۹ء ۲١‏ ). 


ويجمع الماع الفیروزابادی هذا كله فى البيصيرة ۲١‏ 
من بصاثره على النحو النالى فيقول : 

وهى كلمة تستعمل على ضربين» أحدهما فى 
النفی فقط » والئائی فى الإٹہات فأمًا المختص بالنفى 
فلاستغراأق جنس الناطقين » ويتنارل القليل > والكثير» 
على طريق الاجتماع » والافتراق» نحر مافى الدار 
آحد آی لا وإاحد» ولا اثنان فصاعداء لا مجتمعین ولا 
مفشرقين» ولهذا المعنى لا يصح استعماله فى 
الإثبات» لأن نفى المتضادين يصح» وإثباتهما لا 
يصح ؛ فلو قال: فى الدار أحد لكان فيه إثبات واحد 
منفرد» مع إثبات مافوق الرأاحد مجثمعين › 
ومفترقين » وذلك ظاهر الإحالة» ولتناول ذلك ما فرف 
الواحد يصح أن يقال : ما من أحد فاضلين ؛ كقوله: 
فما مِنكمْ من أحل هَن حَاجِزينَّ 4[ الحاقة: .]٤١‏ 

وأما المستعمل فى الإثبات فعلى ثلاثة أوجه 

الأول : فى الواحد المضموم إلى العشرات» نحو 
أحد عشرء وآحد وعشرين» والثانى أن يستعمل مضاقا 
أو مضاقًا إلیه» کقوله تعالی  :‏ ما احڈکما فیسقی 
ربه حمر 4 [ يوسف : ٤١‏ ] وقولهم: يوم الأحد أى 
يوم الأول» ويوم الاثنين . 

الثالث: أن يستعمل مطلقًا وصفًا وليس ذلك إلا فى 
وصف الله تعالی 3 قل هو الله أَحَدٌ 4 [ الإحلاص ۲٠:‏ 
وأصله وحدء أبدلرا الواو همزة» على عادتهم فى 
الواوات الواقعة فى أوائل الكلم » كما فى أجوه ووجوهء 
وإشاح ووشاح› وامرأة أناة ووناة . 

وورد فى النص على عشرة أوجه : 


الأول : بمعنى سيد المرسلين بلا : 3 إذتضيدون 
ولا لون على أحلٍ 1 آل عمران per‏ ای 
يكم أحَدًا بدا 1 الحشر: ۱ ]یعنی اآحمد 

الثانى : ہمعنی بلال بن رباج مۇذن الرسول ( ب 
لاد عند من نْعْمَة تُحْرّى 14 الليل : ۹ ] ای لبلال 
عند ہی بكر حين أعتقه من نعمة جازاه عليها. 

( بصسائر ۲/ ۹۱ ۹۲ ). 

( ابتاع آہو بکر بلالا رضی الله عنھما حین راہ یعذب 
فى الله » برطل من ذهب» فقال المشركون: مافعل 
آہو بکر إلا لید کانت لہلال عنده» فأنزل الله تعالی : 
لإوما لأحد عنده من نعمة تجزى # إلا ابتغاء وجه ربه 
الأعلى ) ذكره الواحدى فى آسباب الشزول بسورة 
الليل). 

( قاموس القرآن/ ۱۹ ). 

الثالث : بمعنى يمليخا أحد فتية الكهف : ل فَانعنوا 
أحدکم بوركم 4[ الکهف: .]٠۹‏ 

الرابع : بمعنى زيد بن حارثة مولى النبى يلا  :‏ ما 
کان محمد آبا أحد من رجالكم ‏ [ الاألحزاب : 4[ 
الخامس: بمعنى فرد من الخلق من أهل الاأرض› 
والسماء» من الملّك. والإنس والجن والشيطان لول 
يُشرك بعبادة رَبّه أحدًا 4[ الكهف : 1°[ 
السادس: بمعنى دقيانوس * ولا شرن بكم 
آحدا# [ الکهف: ۱۹ ]. 

السابع : بمعنی إبلیس: ون شرك ربا احا 4 
[الجن: ۲]. 

الثامن : بمعنى سأقى مالك بن الريان . 

قال أحذھُما إنّی آرانی عص مرا 14 یوسف: 
ل[ 

الّاسع : معنى الصنم» ولون : : وا شرك رى 
أحَدًا)[ الهف FA:‏ فل إئٔی لن پجیرنی م 
الله أحَد 14 الجن : ۲۲]. 


الأر ل 


العاشر: بمعنى الحىّ الواحدء الصمد تعالى: 


ليست ب أن لن يدر عَلَيْه أحَدٌ ¥ [ اللد: ۵ ]ل 


هر الله أحد # . 

( بصاتر ۲/ ۰۹۲ ۹۳ ). 

قد ذكر الام السي وى لفظ * أحد» فى الدع 
الاربعين من أنواع علوم القرآن» وهو معرفة معانى 
الآدوات التى يحتاج | ليها المفسر» وهو يعن بالادوات 
الحروف وما شاكلها من الأسماء والأفعال والظروف . 
يقول السيوطى مبينا الفرق بين « أحد » و « الواحد»: 
( أحد) قال أبو حاتم فى كتاب الزيلة : هو اسم 
أكمل من الواحد» ألا ترى أنك إذا قلت فلان لا يقوم 
له واحد جاز فی المعنی آن یقرم اثنان فأکثر» بخلاف 
قولك لا يعقوم له أحد . وفى الأأحد خصرصية ليست فى 
الواحد» تقول لیس فى الدار واحد» فیجوز آن يكون 
من الدواب والطير والوحش وال نس فيعم الناس 
وغيرهم » بخلاف ليس فى الدار أحد» فإنه مخصوص 
بالادمیین دون غیرهم . قال : ویأتی الاحد فى كلام 
العرب بمعنى الأول وبمعنى الواحد» فيستعمل فى 
الإثبات وفى النفى نحو ل قل هو الله أحد ) 
[الإحلاص : | ] أى واحد وأول # فابعثرا أَحَدّ حَدک 
برقم € [ الكهف : ۹ ]ور بخلافهما فلا يستعمل 
إلافى النفى» تقول: ماجاءنى من أحد» ومنه 
أيبحسب أن لن يقدر عليه أحَد # [ البلد: ١‏ ] أن 
لم يره أحد ¢ [ البلد ۷و تما نکم من حر ) 
[الحاقة ۷] و ل ولاتصل على أحَد ¶ وراحد 
يستعمل فيهما مطلقا وأحد يستوى فيه المذكر 
والمؤنث» قال تعالى : # لسثل كأحد من النساء ¢ 
[الاأحزاب : ٠۲‏ ] بخلاف الواحد فلا يقال كواحد من 
النساء بل كواحدةء وأحد يصلح فى الإفراد والجمع . 
فلت : ولهذا وصف به فی قوله تعالی : ل فما منکم 
من خد عنه تحاجزين ¶ [ الحافة: ٤١‏ ] بخلاف 
الواحد» والأأحد له جمع من لفظه وهر الاحدون 


o1 


وإلاآحاد» ولیس للواحد جمع من لفظه؛ فلا يقال 
واحدون بل انان وثلاثة . والالحد ممتنع الدخول فى 
الضرب والعدد رالقسمة وفى شىء من الحساب› 
بخلاف الواحد . انتهى ملخصا» وقد تحصل من 
کلامه پينهما سبعة فروق» وفى آسرار التنزيل للبارزى 
فى سورة احلاص فإن قي ل : المشهور فى كلام 
العرب أن الأحد يستعمل بعد النفى والواحد بعد 
الإثيات» قلنا: قد اخثار أبو عبيد أتهما بمعنى واحد. 
وحينكذ فلا يختص أحدهما بمكان دون الآلحر وإِنْ 
غلب استعمال أحد فى النفى» ويجوز أن يكون 
العدول هنا عن الغالب رعاية للفواصل انتهى 
(الاتقان ۱/ 14۹۱ء ۱۹۳ ). 


( متخب فرة العيون والنواظر فى الوجره والنظائر فى 
القرآن الكريم للإمام ابن الجوزى - تحقيق ودراسة 
د. محمد الد الصقطاری » د. فؤاد عبد المتعم 
أحمد» وبصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب 
العزيز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على 
النجارء والإتقان فى علوم القران للحافظ السيوطى /١‏ 
۱,؛ ۱۹۲ وقاموس القران أو إصلاح الوجوه 
والنظائر فى القران الكريم للدامغانى - حفقه ورتبه 
وأكمله وأصلحه عبد العزیز سيد الآهل/ 1۹ء ٠١‏ 
انظر أيضا: المفردات فى غريب القران للراغب 
الأصفھانی _ تحقیق وضہط محمد سید کیلانی؛ 
ومعجم ألفاظ القرآن الكريم /١‏ 1۹ء وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوی ۳/ ٠٤١١‏ ). 


الاح : 


فى اصطلاحات الصوفية : هو اسم الذات پاعتبار 
انتفاء تعدد الصفات والأسماء واللسب والتعينات 
عنهاء والأحدية اعتبارها مع إسقاط الجمع. 

(اصط لاحات الصوفية للشيخ كمال الدين 
عبد الرزاق القاشانی ۔. تحقيق وتعليق د. محمد كمال 


ا 


إبراهيم جعفر ‏ الهيئة المصرية العامة للکتاب ۱۹۸۱ 
| ۵( 

قال باقوت : 

أخُد: بضم أوله وثانيه معَّا: اسم الجبل الذى 
كانت عنده عزوة حل » وش مرتجل لهذا الجبل ‏ وهو 
جبل احمیء لیس ہذی شناخہ جیا وبينه وبين المدينة 
قرابة ميل فی شماليهاء رعنده كانت الوقعة المظيعة 

م # ۳ ت r‏ ۰ 
التى قتل فيه ا حمزة عم النبى َة وسبعون من 
المسلمين » وكسرت رباعية النبى وة وشح وجهه 
الشريف› وکلمت شه >¿ وکان رم بام ولمحيص ۰ 
وذلك لسنتين وتسعة أشهر وسبعة أيام من مهاجرة 
الى ية » وهو فى سنة ثلاث » وقال عبد الله بن قيس 
O]‏ 
بساسيد الظاعنين من أحخد ! 
حت من م زل» ومن س ر 
ماإك بمّشوالك غيسر راكسدة 
سفع › وهاب» كالقرخ ملد 

وفى الحدیيث : أن اللبى› کله قال: اد جبل 
يبنا ونحبه» وهو على باب من أبواب الجنة» وعڪير 
جبل پېغضنا ونبغضه» وهو على باب من أبواب النار. 

ون بى هريرة» رضي الله عنه» آنه قال: خير 
الجبال أحد والأشْعَرٌ ووررقان» ووزد محمد بن عبد 
الملك الفقعسى إلى بغداد» فحن إلى َيه وذكر خا 
وغيره من نواسحى المدينة» فقال : 


نسوائٹ َء مسا تزال توب 
وأح راض أمراض ببنداد جمّعت 


على » وان ھار له قسیب 
2 
وظلت دمو العين تمری عغروبها 
من الماء» دارات اهن شعوب 


ا ر 


سد( جبل.) 


وما جرع من خحشية الموت أخضلت 
دمسوعى» ولكنٌ الغفريب غريب 
ألا ليت شعسرى» هل آبيتن ليلة 
بسلع»؛ ولم تغلق علسی دروب؟ 
وهل خد باد لناوكائه 
حصان» أمام المقربات» جيب |. 
بخ الراب الضحل بینى وبينه 
قدو لعينى تارة» ويغيب 
فإن شفائى نظرةء إن نظ رها 
إلى أحي والحَتان قسربب 
وقال ابن بى عاصية السّلمى» وهو عند مَعْن بن 
زائدة باليمن » يتشرف المدينة : 
آهل ناظر من خحلف غمدال مص 
ذرى أحد» رمت المدى المتراخيا 
فلو أن داء اليأس بى»ء وأعاننى 
طبيب بأرواح العقيق شفسانيا 
( معجم البلدان ۱/ ۹١٠1ء ١٠٠١‏ ), 
يقع جبل آحد فى شمال المدينة وشمال جبل 
الرماة» وهو داخل فى حدود المدينة لأن جبل ثور 
الذى يحد المدينة من شمال» ياتى فى شمال جبل 
أحد» ويبعد أحد عن المدينة بلحو ١ - ٤‏ كيلو مترات 
وهو جل كير ضخم ٠»‏ ويميل لونه إلى الحمرة 
القاتمة» ويمتد من شرق إلى غرب » وطرفه الشرقى 
يتصل بطريق المطار» وطرفه الغربى يشرف على قرية 
العيون» ویقدر طوله من شرق إلى غرب بلحو ٠١ ٠۹‏ 
کیلو مترات . 
وجاء فى وفاء الوفاء» قال أبو غسان: « فأما أحد 
فبناحية المدينة على ثلاثة أميال منهاء وقال 
السمهودی رحمه الله : ۲ وما ذکره یعنی أبا غسال من 


أحد(غسزوة.) 


المسافة إلى آحد یقرب مما حررته فإنى ذرعت ما بين 
عثبة باب المسجد النبوى المعروف بباب جبريل وبين 
المسجد اللاصق بچبل أحد المعروف مسجد الفتح › 
فكان ذلك ثلائة أميال وزيادة ۳۵ ذراعًا ». 


( فصول من تاريخ المدينة المنورة على حافظ - ) 


شركة المدينة المنورة للطباعة وإاللشرء جده» الطبعة 
الثانة ٠٤٠١‏ ه/ ۲٠۵‏ هامش ١‏ ). 

انظر أيضا: معجم المعالم الجغرافية فى السيرة 
النبوية - عاتق بن غيث البلادى / ٠۹‏ وأخبار مدينة 
الرسول لاومام محمد بن محمد بن النجار تحقيق 
صالح محمد جمال» مكة المكرمة» مكتبة الثقافة : 
الطبعة الثاللة ۱٤۰۱‏ ه۔ ۱۹۸۱ء/ ٤۹‏ وشفاء الغرام 
لای الطیب الفاسی ۲/ .)١٤١ ١۳٤١‏ 


انظر: أحد (غزوة-). 

E: 
: أحسد ( عزوةء)‎ # 

عن غزوة أحد يقول الإمام ابن كثير: هى وقعة امتحن 
الله عرز وجل فيها عباده المؤملين› وا حتبرهم › ومز 
يها بين المؤمنين والمنافقين › وذلك أن قريشا حين 
تل الله سراتهم بہدر» وأصيبوا بمصيبة لم تكن لهم فى 
آكابرهم وجاء كما ذكرنا إلى أطراف المدينة فى غروة 
السويق › ولم ينل ما قى نفسه: شرع يجمع قريشا 
ويؤلب على رسول الله وة وعلى المسلمين» فجمح 
فريًا من ثلاثة آلاف من قريش والحلفاء رالاحابيش » 
وجاؤوا بنسائهم لئلا يفرواء ثم أقبل بهم نحو المدينة » 
فى شوال من السنة الثالثة . 

(عَينين: جبل صغير يقع جنوبى سيد الشهداء 
حمزة رضی الله عنه» وسمی جبل عينين لوجود عينى 
ماء كانتا عنده» وسمى بعد ذلك بجبل الرماةء لأ 
النبى ية وضع فوقه الرماة يوم أحد) . 


o 


واستشار رسول الله ب أصحابه : أيخرح إليهم أم 
يمكث فى المدينة؟ فبادر جماعة من فضلاء الصحابة 
ممن فاته الخروج يوم بدر إلى الإشارة بالخروج إليهم ؛ 
وألحوا عليه ية فى ذلك وأشار عبد الله بن أبى ابن 
سلول بالمقام بالمدينة» وتابعه على ذلك بحض 
الصحابةء فألح أولثك على رسسول الله بيد فنهض 
ودخل بيته ولس لأمعه (اللأمة: الدرع أو جميع 
السلاح ) ونحرج عليهم» وقد انشنى عزم بعض أولئك 
فقالوا: يا رسول الله » إن أحببت أن تمكث فى المدينة 
فافعل» فقال: ١‏ ما ينبغى لنبى إذا لبس لاأمشه أن 
یضعها حتی بقاتل ٤‏ وأُتی َة برجل من بنى النجار 
فصلى عليهء وذلك يوم الجمعةء واستخلف على 
المدينة ابن آم مكتوم . 

وخرج إلى أحد قى ألف» فلما كان ببعض الطريق 
انخزل عبد الله بن أبى فى نحو ثلاثمائة إلى المدينة ٠‏ 
فاتپعهم عبد الله بن عمرز بن حرام والد جابر رضی اله 
عنهما يرَبّخهم ويحضهم على الرجوع» فقالروا: و 
نعلم آنکم تقاتلون لم نرجع » فلما آبوا عليه رجع عنه م 
وسبّهم » واستشل رسول اله بچ بمن بقی معه حتی نزل 
شعْب أحد فى عدوة الرادى إلى الجبل» فجعل ظهره 
إلى أحد» ونهى الناس عن القتال حتى يأمرهم» فلما 
أصہح تعبا با لقتال فى أصحابه؛ وکان فيهم 
خحمسون فارسًاء واستعمل على الرماة ‏ وكانوا خمسين 
عبد الله بن جُبير الأوسى ٠‏ وأمره وأصحابه أن لا 
بتغيروا من مكانهم» ون يحفظوا ظهور المسلمين أن 
يؤتوا من قَبلهم . 

وار بء يومشذ بين درعين ( آى لہس إحدى 
الدرعين فرق الالحرى ). 

وأعطى اللراء مصعَّب بن عمير» آخا بنى عبد الدارء 
وجعل على إحدى المجنبتين الزبير بن العرام» وعلى 
المجنة الأحرى المنذر بن عمرو المُعلق ليموت . 


أحسد ( غسسزوة.۔) 


( لقب عرف به المنذر بن عمرو؛ وكان من النقياء 
وقد شھد درا وأخدّ وقتل يوم بشر معونة» أسد الغابة 
C14 EA ft‏ 

واستعرض الشباب يومفذ» فأجاز بعضهم ورد 
احرین» فکان ممن أجاز سمرة بن جندب» ورافع بن 
خديج» ولهما حمس عشرة سنة. 

وکان من رد یوم أسامة بن زيد بن حارثة » وأسيد 
ابن ظهَيْر» والبراء بن عازب» وزید بن أرقم» وزید .بن 
ثأبت؛ وعد الله بن عمر؛ وعرابة بن أوس» وعمرو ابن 
حزم ؛ ثم أجازهم يوم الخندق . 

وتعبأت قریش آيصًا وهم فى ثلاثة آلاف كما ذكرنا 
فيهم ماتا فارس» فجعلوا على ميمنتهم حالد بن 
الوليد » وعلى الميسرة عكرمة بن أبى جهل . 

وکان أول من برز من المشركين يومئذ أبو عامر 
الراهب» واسمه عبد عمرو بن صيفى» وكان رأس 
الأرس فى الجاهلية » وكان مترهبًاء فلما جاء الإسلام 
حذل فلم یدحل فيه وجاهر رسول الله اة بالعداوة› 
فدعا عليه وة فخرج من المدينة› وڈھب إلى قریش 
یؤلبهم ( آی یح رضهم ) على رسول الله بل ويحضهم 
على قتاله مع ماهم منطوون على رسول الله وأصحايه 
من الحَتق ( الحنق : الغيظ » الغضب الشديد ) ووعد 
المشركين آنه يستميل لهم قومه من الأرس يرم اللقاء 
حتى يرجعوا إلبه» فلما قبل فى عبدان أهل مكة 
والاحابیش تعرف إلى قومه فقالوا له : لا أنعم الله لك 
عیتا يا فاسق . فقال : لقد صاب قومی بعدی شرء ثم 
تاتل المسلمین قتالاً شديدًا. 

وکان شعار أصحاب رسول انه اة يوسش « امت 
أمثت » وأبلى يومثذ أبو دجانة سماك بن رة » وحمزة 
عم رمسول الله اة أسد الله وأسد رسرله رضى الله عنه 
وأرضاه وک ذا على بن أً بی طالب کرم الله وجه » 
وجماعة من الأنصار منهم : النضر بن أنس» وسعد 
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ابن الربيع رضى الله عنهم أجمعين وكانت الدولة أول 
النهار للمسلمين على الكفار» فانهزموا راجعين حتى 
وصلرا إلى نسائهم . 

فلما رأى ذلك أصحاب عبد الله بن جبير قالرا: يا 
قوم » الغليمة الغثيمة» فذکرهم عبد الله بن جبیر تقديم 
رسول الله لا إليه فى ذلك» فظنوا أن لیس للمشرکین 
رجعةء وآنهم لا تقوم لهم قائمة بعد ذلك» فذهبوا فى 
طلب الغنيمة» وكر الفرسان من المشركين فوجدوا 
تلك الفرجة قد حلت من الرماة فجازوها وتمكنرا› 
وأقہل آخرهم» فکان ما أراد الله تعالی کونه» فاستشهد 
من أكرمهم الله بالشهادة من المؤمنين » فقتل جماعة 
من أفاضل الصحابة وتولى أكثرهم . 

ولص المشركون إلى رسول اله ية فجرح فى 
وجهه الكريم وكسرت رباعيته اليمنى السفلى بحجر 
وهشمت البيضة على رأسه المقدس» ورشقه 
المشركون بالحجارة حتى وقع لشقه» وسقط فى حفرة 
من الحفر التى كان أبو عامر الفاسق حفرها يكيد بها 
المسلمين» فأخذ على بيده» واحتضنه طلحة بن عبيد 
الله » وکان الذى تولى أذى رسول الله ية عمرو بن قمئة 
وعتبة بن أبى وقاص»› وقيل : إن عبد الله بن شهاب 
الزهری آبا جد محمد بن مسلم بن شهاب هو الذى 
شجه ا وقتل مصعب بن عمیر رضی الله عله بين 
يديه » فدفع 5ة اللواء إلى على بن آبی طالب رضى الله 
عنه» ونشہت حلقتان من حلق المعْمّر فى وجهه کل 
فانتزعهما أبو عبيدة بن المجراح رضی الله عنه » وعضس 
علیهما حتی سقطت ثنيتاه» فكان الهتم يزيشه» 
وامتص مالك بن سنان وإلد أبى سعيد اللخدرى الدم 
من جرحه د . 

وأدرك المشركون النبى با فحال دونه نفر من 
المسلمين نحو من عشرة فقتلوا» ثم جالندهم طلحة 
حتى أجهضهم عنه با وتس آبو دجانة سماك بن 
حرشة عليه ية بظهره » والنبل يقح فيه » وهو لا يتحرك 


أحد(غزوةء) 


رضی الله عنه ورمی سعد ہن آبی وقاص رضی الله عنه 
یومشذ رمیا مسد دا منْکئًا ( ی موجعًا ) فقال له رسول 
اة « ارم فداك آہى وآمى ٠‏ وأصيہت يومئذ عين قتادة 
ابن النعمان الظفرى» فأتى بها رسرل اله بل فرد ها الا 

وصرخ الشيطان ‏ لعده الله - بأعلى صوته : إن 
محمداقدفتل› ووقع ذلك فى قلوب كثير من 
المسلمين » وثولى أكثرهم» وكان أمر الله . 

ومر أنس بن النضر بقرم من المسامين قد ألقو 
بأيديهم› فقال : ما تنظرون؟ فقالوا : قل رسول الله بلا 
فقال: ما تصنعون فى الحياة بعده ؟ قوموا فموتوا على 
ما مات عليه » ثم استقبل الناس» ولقی سعد بن معاذ 
فقال : يا سعد» والله إئى لأجد ريح الجنة من قبل 
خد فقاتل حتی فل رضى الله عنه» ووجدت به 
سبعون ضربة . 

وجرح يومئذ عبد الرحمن بن عوف نحو من عشرين 
جراحة» بعضھا فی رجله› فعرج منھا حتی مات رضی 
الله نه , 

وأقبل رسول الله اة نحو المسلمين » فكان أول من 
عرفه تحت المغخفر كعب بن مالك رضى الله عنه: 
فنصاح بأعلى صوته: يا معشر المسلمين» أبشروا 
هذا رسول الله اة فأشار إليه اة أن اسكت» واجتمع 
إليه المسلمون» ونهضوا محه إلى الشعب الذى نزل 
فيه » فيه م أبو بكر وعمر وعلى والحارث بن الصمة 
الأنصارى وغيرهم . 

الما آستدوا فی الجبل؛ آدرگه آیی ین حاف على 

جوادء يقال له الود زعم الخبيث أ نه پتل عليه 
رول الله اة فلما اقترب تناول رسول الله مه الحربة 
من يد الحارث بن الصمة فطعنه بهاء فجاءت فى 
ترقوته» ویک عدو الله منه رما › فقال له المشركون : 
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والله ما بك من ہأس»ء فقال : والله لو کان ما پی پأهل 
ذى المجاز ( ذو المجاز: من سراق العرب المعروفة 
فى الجاهلية ) لماترا أجمعون» إنه قال لى : إنه قاتلى 
ولم يزل به ذلك حتی مات بسرف مرجعه إلى مكة لعنه 
الله . 

وجاء على رضى الله عنه إلى رسول الله اة بماء 
ليغسل عنه الدم» فرجده آجتًا ( أى متغير اللون ) 
فرده» وأراد ا أن يعلو صخرة هناك فلم يسثطع لما 
به به ولآنه ظاهر يومئذ بين درعين » فجلس طلحة 
تحته حى صعد» وحانت الصلاةء فصلى جالساء ثم 
مال المشركون إلى رحالهم» ثم استقبلوا طريق مكة 
منصرفین إلیهاء وکان هذا كله يوم السبت . 

واستشهد يومئذ من المسلمين نحو السيعين» منهم 
حمزة عم رسول الله چا قتله وحشی مولی بنی نوفل 
وأعتق لذلك» وقد أسلم بعد ذلك» وكان أحد قتلة 
مسيلمة الكذاب لعنه الله » وعبد الله بن جحش حليف 
بنى أمية » ومصعب بن عمیر» وعٹمان ہن عثمان» وهو 
شمًاس بن عثمان المخزومى» سمى بشماس لحسن 
وجهه» فهؤلاء أربعة من المهاجرين» رالباقون من 
الأنصار رضى الله عنهم جميعهم» فدفنهم فى دمائهم 
وكلومهم ( آى جروحهم ) ولم يصل عليهم يومئذ. 

وفر يومئذ من المسلمين جماعة من الأعيان› منهم 
عثمان بر عفان رضی الله عه » وقد نص الله سبحانه 
على العفو عنهم» فقال عز وجلر: لإ إن الذين تولوا 
منكم يوم التقى الجمعان إنما استرلهُم الشيطان ببعض 
ما کسوا ولد عفا الله عنهم إن الله غفورٌ حليم 4 1 آل 
عمران: ۱٥٩١‏ ]. 

وقتل يومثذ من المشركين اثنان وعشرون . 

وقد ذكر سبحانه هله الوقعة فى سورة آل عمران 
حیٹ قول : وٳڏ عدوت من هلك توي المؤمنين 
مقاعد للقتال وابله سميع عليم € [ آل عمران: ۱۷۲ ] 
ومابعدها. 
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( الفصول فى سيرة الرسول ية للحافظ أبى الغداء 
إسماعیل ہن کثیر / ٤۸-٤‏ ). 

ويحصى ابن عبد البر شهداء أحد على النحو 
التالى : 

ذكر من استشهد من المهاجرين يوم أحد 

حمزة بن عبد المطلب عم رسول الله َة ورضی الله 
عن حمزة» قتله وحشی بن حرب مولي طعيمة 
ابن عدی بن نوفل » وقیل : مولی جبیر بن مطعم 
ابن عدى» وأعتقه مولا لقتله حمزة» وكان وحشى 
حَبشيا يرمى بالحربة رمى الحبشة ‏ ثم آسلم» وقتل 
بتلك الحربة مُسيلمة الكذاب يوم اليمامة . وعبد الله بن 
جحش بن رئاب الاأسدی حلیف بنی عبد شمس وهو 
ابن عمة رسول الله اة ذفن مح حمزة فى قبر واحد. 

ويعرف بالمجدع فى الله لأنه تمنى ذلك قبل 
الدخول فى القتال يوم أحد فقتل وجدع أنقه وأذنه 
وجعلا فى خيط » ومصعب بن عمير قتله ابن قمشة 
اللیٹی وشماس ( من بنى مخزوم ) بن عثمان وأاسمه 
عثمان بن عثمان . 

( قال ابن سید الناس ۲/ ۲۷ زاد ابن عقبة فى 
شهداء المهاجرين سعدا مرلى حاطب الأسدى رزاد 
ابن سعد عبد الله وعبد الرحمن ابن الهبيب الليٹى 
ووهب بن قابوس المزنى وابن آخيه الحارث بن عقبة 
وملکا ونعمان اہتی خلف بن عوف» وزاد ہو عمر فی 
الاستيعاب ثقف بن عمو الأسلمى حليف بنى عبد 
شمس وشماس لقب آربعة من المهاجرين ). 

تسمية من استشهد من الأنصار يوم آحد . 

استشهد ومذ من الأوس ثم من بنى عبد الأشهل : 
عمرو بن معاد أ خو سعد بن معاذ» والحارث بن اوس 
اہن معاذ اہن أخی سعد بن معاذ» والحارث بن أنس 
ابن رافع» وعمارة بن زياد بن السكن» وسلمة وعمرو 
انا ثابت بن وقش » وآہوهما ثابت بن وقش » وآخوه 
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رفاعة بن وقش » وصیفی بن قیظی » وخباب ہن قیظی › 
وعباد بن سهل › واليمان بن جابر والد حديفة بن 
اليمان واسمه حسيل حليف لهم من عبس» وعبید بن 
التهان» وحبيب بن زيد» وإياس بن أوس بن عتيك 
ابن عمرو بن عبد الأعلم بن زعوراء بن جشم ٻن عبد 
الأشهل. 

ومن بنی ظفر: زید ( وقیل یزید ید ) بن حاطب بن أمية 
أبن رافع . 

ومن بنی عمرو بن عوف ثم من ہنی ضبیعة بن زید : 
آہو سفیان بن الحارث بن قيس بن يزيد ( فی ابن هشام 
ومصادر أخرى؛ زيد ) وحنظلة الغسيل بن أبى عامر 
الراهب بن صيفى بن النعمان. 

ومن بنی عبید بن زید: انيس بن قتادة . 

ومن بن تعلبة بن عمرو بن عوف: أپو حب ( ويقال 
فيه : ابو حن ٻالنون وآبو حية بالياء ) بن عمرو بن ثاہت 
وهو حو سعد بن حيثمة لأمه» وعبد الله بن جبير بن 
النعمان أمير الرماة. 

ومن بلى السلم بن امرىء القيس بن مالك بن 
الأوس : حيثمة والد سعد بن حيثمة > ومن حلفائهم 
من ہنی العجلان : عبد الله بن سلمة . 

ومنی بنى معاوية بن مالك : سبیع بن حاطب بن 
الحارث» ومالك بن أوس حليف لهم . 
مالك بن الأوس: عمير بن عدى ولم يكن يومئذ فى 
بى خطمة مسلم غيره فى قول بعضهم» وقد قيل إن 
الحارث بن عدى بن حرشة بن أمية بن عامر بن نحطمة 
ممن استشهد يرمئذ . 

واستشهد يوم أحد من الخزرج ثم من بنى النجار: 
عمرو بن قيس بن زيد بن سواد» واپله قيس بن عمرو؛ 
وتاہث ہن عمرو ہن زید› وعامر بن مخلّد» وأبو هبيرة 
ابن الحارث بن علقمة» وعمرو بن مطرف» وإياس 


أحسد ( غزوة۔) 


ابن عدى وأوس بن ثاٻت اخو حسان بن ثابت وهو 
والد سداد بن أوس» وأنس بن النضر بن ضمضم عم 
أنس بن مالك» وٿیس بن مخلد من ہنی مازن بن 
النجار» وكيسان عبد لهم . 

ومن بنى الحارث بن الخزرج : خحارجة بن زيد أبى 
زهیر؛ وسعد بن الرپیع بن عمرو بن أبی زهیر ودفنا فی 
قر واحد» وأوس بن الارقم بن زيد بن قيس أحو زيد 
اہن رقم , 

ومن بنى الأبجر وهم بنو خحدرة: مالك بن سنان والد 
اہی سعید الخدری»› وسعید بن سوید ہن قیس ہن 
عامر» وعتبة بن ربيع بن رافع . 

ومن بلى ساعدة پن كعب بن الخزرح : ثعلبة بن 
سعد بن مالك وثقف بن فروة بن البدن» وعبد الله بن 
عمرو بن وهب بن تعلبة» وضمرة حليف لهم من 

ومن ہنی عوف بن الخزرح ثم من بل سالم : عمرر 
ابن إياس ونوفل بن عبد الله وعبادة بن الخشخاش 
والعباس بن عبادة بن نضلة واللعمان بن مالك بن 
لعلبة» والمجذر بن ذياد البلوى حليف لهم» ودفن 
اللعمان والمجذر وعبادة فى قبر واحد. 

ومن بی سواد بن مالك : مالاك ٻن إياس . 

ومن بنى سلمة : عبد الله بن عمرو بن حرام اصطبح 
لخمر ذلك اليوم ثم قتل أخحر النهار شهيا ثم نزل 
حرام فنا فى قبر واحد كانا صهرين وصديقین 
متآخيین» واہنه خلاد ن عمرو بن الجموح» وأبر 
أسيرة مولى عمرو بن الجموح . 

ومن ہنی سواد ٻن غنم : سليم بن عمرو بن حديدة ؛ 
ومولاه عنترة وسهل ہن قيس بن آپی كعب . 

ومن بنی زریق پن عامر: ذکوان,بن عبد فیس » وعبید 
ابن المعلى بن لوذان وجميعهم سبعون رجلا . 
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( عد ابن سيد الناس منهم ما يزيد على المائة نقلا 
عن كتب السير والطبقات وعقب على ذلك بأنه ذكر 
أن قتلى أحد سبعون» وإنما نشأت هله الزيادة من 
اللاف فى الرواية والأسماء). 

واختلف فى صلاة رسول اله كي على شهداء أحد 
ولم يختلف عنه فى أنه بازأمر أن يدفوا بثيابهم 
ودماثهم ولم يسلوا . 

( انظر فى شهداء أحد من المهاجرين والأنصار ابن 
هشام ۳/ ۱۲۹ والواقدی/ ۲۹۱ وابن سعد ج ۲ ق ۱ 
ص ۲۹ وابن حزم/ ۱٦٦١‏ واہن سید الئاس ۲/ ۲۷ 
وابن کثیر ٤٦ /٤‏ والنویری ۱۷/ .)٠١٤‏ 

تسمية من قتل من كفار قريش يوم أحد 

وقتل من كفار قريش يوم آحد اثنان وعشرون رجلاء 
منهم من بنى عبد الدار أحد عشر رجلا: طلحة» وأبو 
سحید › وعثمان بتو أبى طلحة وإاسم بى طلحة عبد اله 
ابن عبد العزى بن عثمان بن عبد الدارء قتل طلحة بن 
آبی طلحة على وقتل آبا سعید بن بى طلحة سعد بن 
أبی رقاص وقال ابن هشام : بل قتله على » وعٹمان بن 
أبى طلحة قتله -حمزة» ومسافع والحارث والجلاس 
وكلاب بتو طلحة المذكورء قتل مسافعا والجلاس 
عاصم بن ثابت بن أبى الاأقلح ؛ رقتل كلابا والحارث 
قزمان وقيل: بل قتل كلابا عبد الرحمن بن عوف› 
وأرطاة بن عبد شرحبيل بن هاشم بن عبد مناف بن عبد 
الدار قتله حمزةء وأہو يزيد بن عمير بن هاشم بن عبد 
مناف بن عبد الدار خو مصعب بن عمير قزمان» 
والقاسط بن شريح بن هاشم بن عبد ماف بن عبد 
الدار قتله قزمان» وصؤاب آبى طلحة» واحتلف فى 
فاتل صؤاب » فقيل قزمان» وقيل على»؛ وقيل سعد 
وقيل أبو دُجانة. 

ومن بئی اشد بن عبد العُرّى رجلان: عبد الله بن 
حمَيْد بن زهیر بن الحازث بن أسد قتله على» وسباع 


أحسد ( فسسسسزوة۔) 


ابن عبد العُزى الحُزاعى حليف بنى أسسد ( قتله 
حمزة) . 

ومن بنی محزرم أربعة : هشام بن أبى آمية بن المغيرة 
حو أم سلمة آم المؤمئين» والوليد بن العاص بن 
هشام بن المغيرةء وأمية بن أبى حذيغة بن المغيرة 
(قتله على بن أبى طالب ) وخاد بن الأعلم حليف 


لهم ( قتله قزمان ) . 
رمن بئی زهرة . أبو الحكم بن الاتحدس بن شري 
حلیف لهم قتله على . 


ومن ہنی جمح رجلان : أب بن لف قتله رسول 
الە اة وأبو عة واسمه عمرو بن عبد الله بن عمیر بن 
وهب ہن حذافة ہن جمح أمر رسول الله اة بضرب 
عنقه صبرًاء وذلك آنه مَنٌ عليه يوم بدر وأطلقه من 
الأسرى بلا فداءء وأخحذ عليه آن لا يعين عليه فنقضصس 
العهد وغراه مع المشركين يوم أحد» فال له رسول اله 
ب والله لا تمسح عارضيك بمكة تقول: خحدعت 
محمدًا مرتین ومر به فضرېٽ عنقه . 

ومن بنی عامر بن لڙی رجلان : عبیدة بن جابر قتله 
ابن مسعود» وشيبة بن مالك . 

( الدرر فی احتصار المغازی والسير لابن عبد البر۔- 
تحقیق د. شوقی ضف / ۱٤١‏ ۱0۷ وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين قراس فى ثنايا النص ). 

قال صا حب شفاء الخرام : 

وروی عن اللبی بيا آنه قال فى قتلى أحد: همؤلاء 
شهداء فأتوهم وسلموا عليهم ولن يسلم عليهم أحد ما 
قامت السموإت والارض إلا ردوا عليه. 

وروی جعقر بن محمد الصادق عن أبيه عن جده: 
أن ناطمة يٽٽ رسول الله كانت : س تختلف بين اليومين 
والثادثة إلى قبرر الشهداء بأحد فتصلى هناك وتدعر 


OA 


وروى العطاف بن خالد قال : حدتتنى حالة لى 
وکانٽت من العرابد قالت: رکبت یوما حتى جشت قبر 
حمزة بن عبد المطلب رضى الله عله فصليت ما شاء 
الله » والله ما فی الوادی داع ولا مجیب وغلامی احذ 
برس داہتی فلما فرغت من صلاتی قمت فقلت : 
السلام عليكم وأشرت بیدی فسمعت رد السلام من 
تحت الارض أعرفه كما أعرف أن الله سبحانه خلقنى 
فاقشعر جلدى وكل شعرة مثى فدعصوت الغلام 
ورکہت . 

وروى مالك فى الموطأً: أن عمرو بن الجموح وعبد 
الله بن عمرو الأنصساريين كان السيل قد حفر قبرهما 
وکانا فی قبر واحد وهما ممن استشهد یوم أحد فحفر 
عنهما لینقلا من مکانهما فوج دا كأنهما ماتا بالأمس» 
فکان احدهما قد جرح موضع يده علی جرحه فدفن 
وهو كذلك فأمیطت يده عن جرحه ثم آرسلت فرڄعت 
کما كانت وکان بين أحد وبين يوم الحفر عنهما ست 
وأربعوك سئة . 

قلت : وقبور الشهداء اليوم لا يعرف منها إلا قر 
حمزة رضى الله عنه فإنه قد بنت عليه آم الخليفة 
الناصر لدين الله رحمها الله مشهدا كبيرا (وذلك عام 
هھ ) وجعلت عليه ٻابّا من ساج منقوش وحوله 
حصا وعلی المشهد باب من حدید یفتح فی کل يرم 
حميس وقريب منه مسجد يذكر آهل المدينة أنه موضع 
مقتله والله أعلم بصحة ذلك ( وقد زاد الآشرف قایتباى 
فى مسجد -حمزة زيادة فى جهته الغربية وذلك عام 
۳ ه على يد شاهين الجمالى ) وأما بقية الشهداء 
فهناك حجارة موضوعة يذكر آنها قبورهم » وفى آحد 
غار يذكرون أنه صلى فيه» وموضع فى الجبل أيضا 
منقوب فی صخرة منه على قدر رس الونسان» يذکرون 
أنه ية قعد وأدخل رأسه هناك کل هذالم يرد به تقل 
فلا يعتمد عليه , 


أحےد (قسرزوة.) 


( كتاب الدرة الثميئة المطبوع فى كتاب شفاء الغرام 
للمؤرخ محمد بن محمود النجار ۲/ 0( 
الیسابوری» عددا من الآيات التى نزلت فى غزوة 
أحد » يقول السيوطى فيما نزل فى سورة أل عمران : 

فوله تعالی : 3 وذ عَدَوْت € حرج ابن بی حاتم 
رأبو يعلى عن المسور بن مخرمة قال: قلت لعبد 


اقرا بعد العشرين ومائة من آل عمران تجد قصتنا و إذ 


عدوت من آهلك ری المؤمنينٌ مقاعد للقتال » إلى 
قرله تعالی *إ إذ هَت ّت طائفتان منکم آن تفشلا € [ آل 
عمرال : [IYYONY!‏ 


قال: هم الذين طلبوا الامان من المشركين إلى قوله 
تعالى : ( ولد كتم مون الموت ِن قل أن تلز 
ET EID‏ هو تمتی 
ۇر IEEE‏ امیا 
فوله تعالی : لبر الاسر شىء 1ار 
عمران : ۸ ا رری أحمد ومسلم عن آنس - رضى 
الله یله _ : آن ال به سرت رباعيته يوم أحد وش 
فی وجهه حتی سال الدم على وجهه› فقال : كيف 
فلح قوم فعلوا هذا بيهم وهو يدعوهم إلى ربهم ' 
فأئزل الله تعالی : # ليس لَك من الأمر شىء . 
NPIS‏ 
على النساء ل حرجن لیستخرك اذا رجلان مقسلان 
علی بعیں فقالت امرأة: ما فعل رسول الله ة؟ قالا: 
حي قالت: فلا آبالى يتعخذ الله من عباده الشهداء؛ 
ونزل القرآن على ما قالت ‏ ویتخذ منکم شهداء ٭ 


o۳4 


توله تعالى: ‏ ولقد كعم ... € الآيةء أخرج ابن 
بی حاتم من طریق العوفی عن این عباس : أن رجالا 

من الصحابة كانرايق ولون : لیتنا تقل كما فل 
أصحاب بدرء أو ليْت لنا يومًا كيوم بدر نقاتل فيه 
المشركين ونبلى فيه حيرا أو نلتمس الشهادة والجنة أو 
الحياة والرزق» فأشهدهم الله أحُدًا فلم يلبشرا إلا من 
شاء الله منهم» فنزل الله تعالی : $ ولقد کنتم كَمَنوْنَ 
الموث 4[ آل عمران: ٠٤١‏ ] الاية . 

قوله تعالی : * وما محمد إلا رسول قد حلت من 
قبله لرل آفإین مات أو فل انقلُم على أغقابك )4 
[ آل عمران: ١ ٠٤٤‏ أخرج ابن المنذر عن عمر قال : 
تفرقنا عن رسول اله اة يوم خد فصع دت الجبل 
فسمعت يهود تقول : قل محمد فقلت: لا أسمع 


أحدًا يقول : قل محمد إلا ضربت عنقه» فنظرت فإذا 


رسول الله و والناس يترا جعون» فنزلت: # وما محمد 
إلا رسولٌ # الاة . 

واج 2 ا م 
نل » فقال ناس : لر کان امال ول اء 
قاتلوا علی ما قاتل عليه نبیکم حتی یفتح الله علیکم أو 
تلحقوا به فأنزل الله تعالی : % وما محمكإ KC‏ 
0 
لجر م بجی السار و دا 
فی دمه › فقال : أشعرت أن محمدًا قد قل › فقال ١‏ إن 
کان محه د قد فيل فقد بلغ فق اتل وا عن دينكم» 

وأخرج ابن راهویه فی مسنده عن الزهرى : أن 
لشیطان صاع بی اخ ان ی قال کعب 
حت المغفر امت آمل رت ا 


أحسد ( غسسسز وة د ) 


فأنزل الله تعالى ‏ وما محمد إلا رسو الآة . 

نوله تعالی  :‏ ثم أنزل عليكم من بعد العم امت 
نعاسا يَعْشى طائفة منكم ‏ أخرج ابن راهويه عن 
الزییر قال : لد ایی يوم خد سین اشا عليت 
الخوف وأرسل علينا النوم ‏ فما متا أحد إلا ذقنه فى 
صدره: فوالله إنی لاسمع کالحلم قول معتب بن قشیر 
لو کان لنا من الأمر شىء ما قلا هنا ) فحفظتهاء 
ا تعالى فى ذلك ل ثم رل عليكم من بغ 

من نعاسًا ) إلى قوله تعالی # وال عليمٌ بذات 

لدو 7ل ا \o¢‏ [. 

قوله تعالى  :‏ أو لما أصابتكم مصيبة ) الآية أخرج 
ابن ابی حاتم عن عمر بن الخطاب قال : عوقبوا يوم 
اد بما صنعوا يسوم بدر من أخذهم الفداء فتل منهم 
سبعون وف اصحاب النہی وڈ رکیرت رباعیته› 
وهشمت البيضة على رأسه» وسال الدم على وجهه› 
فأنزل الله تعالی # أو لما ابتكم مصي قد آمبتم 
ليها لتم أ ئی هذا تل هو من عند آنفسکم إن الله 
على کل شىء قدیر ¶ [ ال عمران: ٠٦١‏ ]. 


+ 


شم يقول الإمام السيوطى فيما نزل فى سورة التساء: 
قوله تعالى : # فما لكم فى المدافقين € الأية روى 
الشیخان وغی رهما عن زید بن ثاہت أن رسول الله 4 
رسول الله اة فيهم فرقتين : فرقة تقول لقتلهم» وفرقة 
تقول لا قنز اله تالى ط فما لكم فى المدافقين 
ODE‏ آتریدون أن هدوا مَنْ 
[النساء: ۸۸]. 

( أسباب النزول لجلال الدين عبد الرعمن بن أبى 
بکر السیوطی ۔ تحقیق وتعلیق قرنی آبی عميرة - مکتبة 
نصیر/ ۸٤ 1١ 1٤ 1١ ۰1١‏ وساب النزول 
.۸۸-۸١‏ انظر أيضا: فصول من تاريخ المدينة 
المنورة۔ علی حافظ/ ۲۰ ۲۰٤‏ ۲۱۱ ۲۱۲ 
والسيرة النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلق عليها 
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طلس تاریخ الإسلام - د. حسين مۇنس 


أحد عشر کوکبا 


الأية رقم ٤‏ من سورة يوسف حیث يقول تعالى : # إذ 
قال یوشف لایو با بث إنی رآیت َد عَدَّر كوبا 
والشمس والقمرّ رأيتهم لى ساجدين 4. 

وقد أوردها الإمام السيوطى فى المبهم من أسماء 
الجوم فقال : 

احد عشر کرکبا: تفسیرھا فی حدیث مرفرع فی 
ند البزار والطبرانى » وقد كن توقفت فيه ا إذلم 
أجدها مضبوطة لا فى خط الحافظ أبى الحسن 
يدمن » وشيخ الحفاظ أبى الفضل بن حجر وسألت 
عنها أهل الميقات فلم يعرفوا منها إلا القليل حتى 
رأيتها مضبوطة بخط مختصر الت ريف وهى: 
الخرثان. وطارق» والديّال» وقابس» والنطيح» 
والصروح» وذو الكتفين » وذو الفسرعء والفيلق› 
ووثات» والعمودان آه.. 

( التحبير فى علم التفسرر لاإمام أبى الفضل جلال 
السدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى / ۲٠۵‏ وقد 
وردت بعض الأسماء مختلفة فى روح المعانى /٤‏ 
۹). 

+ الأحداث: 

أحد مصطلحات صبح الأعشى : 

رجل حدث أیٰ شاب فإن ذکرت السن قلت حديث 
السن» وهؤلاء غلمان حدثان آی اجداث» رھی تعئی 
هنا الشرطة غير الرسمية وكانت تستعمل فى الشام 
خحاصة: وعبارة القلقشندى « فقلده الصلاة وأعمال 
اللحرب والمعاون والأحداث والخراج والأعشار 
والضياع والجهبلة والصدقات والجوالى وسائر وجوه 
الجبابات ١‏ . 

وقال فى موضع آخر « وأن بنظر فى الشرطة 
والاأحداث نظر عدل وإنصاف ١‏ رهى من العصر 
الفاطمى وكان من يت ولى ولاية الأحداث من 
العسكريين . 


الإحسسداد 


( التعريف بمصطلخات صبح الأعشى م محمد 
قنديل البقلى / ٠١‏ عن صبح الاأعشى للقلقشندى 
۰ ۲۲ ۸ والصحاح للجوهری مادة 
حلٹ ). 
# أحداث الزمان : 
للشيخ أبى سليمان داود بن الأودنى الحنفى» وأزدنة 
بفتح الهمزة من قرى بخارا. 
( کشف ۱/ ۱١‏ ). 
أحداث الصحابة : 
جمع حدث : صخار الصحابة من حيث العمر. 
( معجم مصطلحات توثيق اللحديث-د. على 
زوین / ۱۱١‏ ). 
الأحداث ( كتاب .): 
لابى عبيد قاسم بن سلام النحوى المتوفى 
سنة٤‏ ۲۲ . 
( کشف ۲/ ۱۳۸۵ ). 
+ الأسحا اد : 
تعر يفه لغة: الإحداد مأحوذ من الحد» وهو لغة: 
المتع » ويريد به اللغويون منعًا حاصاء وهو امتناع 
المرأة عن الزبنة والخضاب بحد وفاة زوجها . 
( لان العرب م۳/ ١١٤٠ء‏ والمصباح المنير /١‏ 
۷١‏ مادة ا سسحدد»). 
وفى عرف الفقهاء : ألا تقرب المُعْبَدَّةٌ من وفاة 
زوجهاء شيًا من الزينة والطيب» وما إليهما على 
تفصيل فى ذلك بين المذامهب» وعلى حلاف بين 
المباح والممنوع . 
زاد بعض المذاهب كالحنفية والزيدية المَعْنَدة من 
طلاق ثلاثاء وعلل الحَمْبّة ذلك بأن حزن المرأة على 
الفصام عرى الزوجية لا يقل عن حزنها لموته . 


الات لان 


( الحطاب ٠٠١ ء٠١٠٤ /٤‏ والروضة البهية ٠١١ /١‏ 
والبحر الزخار ۳/ ۲۲۲ وفتح القدیر ۳/ ۰۲۹۳ ۲۹٤‏ 
والسروض النضیر ٠۲١ /٤‏ والمهمذب ۲/ ٠٤۹‏ 
والمحلی ۱۰/ ۲۷٤‏ ومابعدهاء والمغنی ۹/ ٠١١‏ 
ومايعدها). 

الإحداد امتناع المرأة المتوفى عنها زوجها من الزينة 
کلها من لباس وطیب وغیرهما؛ و من کل ما کان من 
دواعی الجماع . 

والحداد ثياب المآتم السود والحاد والمحد من 
النساء التى تترك الزينة والطيب يقال حدت وتحد حا 
رحدادًا وأحدّت» وأبى الأصمعی إلا أحدت تحد وهی 
محل ولم يعرف حذت . 

قال ابو عبید: ونری أله مأحوذ من المنع › لأنها قد 
ملعت من ذلك › ومنه قل للہواب حذاد» لأنه يمنم 
الئاس من الد خول» والسجان حدذاد, 

وقد سميت الحدود الشرعية كذلك لأنها تمنع وتردع 
عن المعصية ؛ وقال ابن عرفة : الإحداد ترك ما هو زينة 
ولو مع غيسره» فيد حل ترك الخاتم » إذ قد يكون زينة 
وحده لبعض اللساء» وقد لا يکون› فی بعض احرے 
إلا مح غيره» فيمنع على الحالين . 

والأصل فيه قوله ب : « لا يحل لامرأة تؤمن بالل 
واليوم الآنحر أن تح على ميت فوق ثلاث ليال إلا على 
زوج أربعة أشهر وعشرًا ٩‏ . 

( رواه الخاری ۹/ ١‏ من الفتح ). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /٣‏ 
۲۱٤١ ۲۳‏ ) انظر آیضازاد المعاد فى هدى خير 
العباد للإمام ابن قيم الجوزية» المطبعة المصرية 
ومکتہتها ۲۲٢۱_۲۲۰ /٤‏ ۰ انظر أيضا كتاب 
المراسيل ارمام آبی داود سليمان بن الأشعث 
السجستانى صاحب السئن إعداد وتقديم وتحقيق 
وتعلیق وترقیم احمد حسن چاہر رجب /٤‏ ۳۲۹ 


ol 


الأحسسدب 


١‏ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع 
۳ ۰ وفشاوی رسول الله َة لابن قيم الجوزية- 
حشقه وعلق عليه سلیمان سلیم البواب» منشورات دار 
إلبححمة ؛ دمشق روت 2¿ ` ٤ھ‏ ۱۹۸6م/ rf‏ 
وجمع الفوائد للإمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ 
¥( 


3 الأحدب : 


قال السمعانى : 

الأأحدب : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة وفتح 
الدال المهملة أيضا وفى أحرما الباء المنقوطة بواحدة» 
اششهر به اہو محمد الربیع ہن عبد الله بن خحطاف 
الأأحدب لحدب فى ظهره وهر الانحناء وإلنتو من أهل 
البصرة» يروى عن الحسن وابن سيرين» روى عنه 
موسی ٻن إسماعيل . 

وعبد ربه ہن موسی الالحدب من آهل اليمامة» يروى 
عن أمه› روی عله عکرمة بن عمار. 

وأبو العباس عمر بن عبد الله بن محمد الارغيانى 
الاأحدب كان شيا حسن السيرة كثير العبادة تفقه على 
آہی المعالی الجویئی وکان كبر من أخیه آبى نصر 
الأرغیانى ٠‏ سمع أبا الحسن على بن أحمد الراحدى 
وأبا القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيرى وأبا سعد 
عبد الرحمن بن منصور بن رامش وغيرهم » سمعت منه 
بنیسابور وتوفی . 

وأبو الحسن على بن أحمد بن محمد القرشى 
المؤدب الأحدب من أهل بغداد كان شيا صالسًا 
حسن السيرة وله معرفة بالادب» سمع أا محمد رزق 
لله بن عبد الوهاب التميمى وأبا الفرارس طراد بن 
محمد بن على الزینہی وغیرهما» سمعت منه» وکانٹ 
ولاده فى صفر سئة أربع وسبعين وأربعمائة » وتوفى 
فى شعبان سنة حمس وأربعين ولحمسمائة» ودفن 
بالءجديدة. 


| الأحدب الطرابلسی (- ۱۳۰۸ هھ ) الأحسدية 


( الأنساب للسمعانی۱/ ۸۷ء ۸۸ انظر أيضا سبعين ومائة » كذلك وجدته بخط الصورى مخفا 
اللباب لابن الاأثير /١‏ ۲۸). بضم الدال وسكون الحاء مجودًا . 
الأحدب الطرابالسی ( ١٠۳۰۸۰‏ ه) : ( الأنساب /١‏ ۰۸۸ انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 


إبراهيم بن السيد على الطرابلسى الحنفى نريل (A‏ 


go f 
: ثمان وثلاثمائة ##الأحدوئن‎ ۱۳١۸ بروت» ثوفى برجب سلة‎ 


ولف . له من التصانيف : إبداع الأبدا لفتح أبواب قال السمعائى : 

البناء تفصيل اللؤلؤ والمرجان فى فنصرل الحكم الأحدوثى : بضم الألف وسكون الحاء وضم الدال 
والبيان فى الحكم والآداب رالنصائح » دیوان شعره فی المهملتين وفى آنحرها الغاء المثلفة » هذه النسبة إلى 
القصائد سبعين كراسا » الذيل على ثمرات الأوراق اللأحدوٹ وهر بطن من ناهض من حضرموت› 
لابن حجةء عقود المناظرة فى بدايع المفايرة فى ۳_٠‏ والمنتسب إليه أبو نعيم خير بن نعيم بن مرة بن كريب 
جزءين » فرائد الأطراق فى أجياد محاسن الأحلاق الحضرمى الأحدوٹح» وقد قيل يكنى با إسماعيل › 
فرائد اللآل فی مجمم الأمثال للمیدانی نظما وشرا قاضى مصر ولى القضاء والقصص فى آخر خلافة بنى 
مجلد كير مطبسوع » كشف الأرب عن سر الآدب» أمية وأول حلافة بئى هاشم » وقبل أن يلى القضاء 
كشف المعانى والبيان عن رسائل بديع الزمان أعنى بمصر لبنى أمية کان ولى قضاء برقة ؛ روی عنه يزيد بن 
شرح الرسائل مطبوع» المقامات» منظومة فى مولد آہی حبیب وبکر بن عمرو رعمرو بن الحارث وحيوة 
النبى اة منظومة اللآل فى الحكم والأمشال» مهذب اہن شريح وإالليث بن سعد وابن لهيعةء وکان يزيد بن 
التهذيب فى المنطق» نشوة الصهباء فى صناعة أبى حبيب يقرل : ما آدركت من قضاة مصر آفقه من 
الإنشاء» النفح المسکى فى شعر البيروتى . حير بن نعیم» وان يقضى بين المسلمين فى 


ت الاة ٠‏ + ع 
هلية | رفین للبغدادی ۱/ 0٥‏ ( المسجد فقعد على المعاريج يقضى بين النصارى ٠:‏ 


زد الإا حدبى : توفى سلة سبع وتلا نين ومائة . 
قال السمعاني : ( الألساب للسمعانى /١‏ ۸۸ واللباب لابن الاأثير 


الأحدّبى : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة وضم .(A/‏ 
الدال المهملة رفى آخرها الباء المنقوطة بواحدة» هه ي إلأى رر : 
النسبة إلى أحذب _ بالضم - وهو بطن من غافق› 8 

: قال التهانوى‎ ١ 
ا‎ 0C والمنتسب إليه ولا بو موسی عیسی بن إبراهيم بن‎ 
بن مثرود الاأحدبى مولى غافق» ثم لطن منهم الالحديّة بياء النسبة علد الحكماء بارة عن عل م‎ 


پقال له أحڈب ۔ بضم الدال ‏ هکذا ذکره اہن ماکولاء فسمسة الواجب لذاته إلى الأجزاء ويجين فى لفظ 
برو عن رشدین بن سعد وعبد الله بن وهب ونان الواحدية أيضا وعند الصوفية هى المرتبة التى هى مني 
ابن عيينة وعبد الرحمن بن القاسم وحجاج بن سليمان شيف ان الاعوان ودار فی الحا لعلمية ألا 
وغیس رهم › توفی يوم اللااناء ثلاث عشرة حلت من وو وده ر تھا فی لحضصرة لعبنية بحسب 


صر سلة إحدى وستين ومائتن › کان مولده سنه عوالمها وأطوارها الرونحانية والجسمانبة ثانياء؛ وهى 
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الأحدية 


أقدم مراتب الإلهية وإن كانت كلها فى الوجود سواء 
لكن العقل يحكم بتقدم بعضها على بعض كالحياة 
على العلم والعلم على الإرادة وعلى هذا القياس كذا 
فی شرح الفصوص وفى الإنسان الكامل الأحدية عبارة 
عن تجڄل ذاتی لیس للأسماء ولا للصفات ولا لشىء 
من موثراتها فيه ظهور فهى اسم لصرافة الذات المجردة 
عن الاعتبارات الحقية والخلقية وليس لتجلى الاحدية 
فى الأكوان مظهر أت من ذلك إذا استغرقت فى ذاتك 
ونسيت اعتباراتك وأحذت بك فيك عن حراط رك 
لکنت أنت فى أنث من غير أن تنسب إليك شيا مما 
تستيحقه من الأوصاف الحقية أو هو لك من النعرت 
الخلقية فهذه الحالة من الإنسان أتم مظهرًا للاأحدية 
فى الأكران والاأحدية آول ظهور ذاتى وامتنع الاتصاف 
بها للمخلوق لأنها صرافة الذات المجردة عن الحقية 
والمخلوقية وإلعبد قد حكم عليه بالمخلوقية فلا سبيل 
إلى ذلك رإن شفت الزيادة فارجع إلى الإنسان 
الكامل. 

وفى التحفة المرسلة للوجود الحق سبحانه مراتب : 

الأولى مرتبة اللاتعين والإطلاق والذات البحت 
لاإبمعنى أن قيد الإطلاق ومفهرم سلب التَعيّن ثابتان 
فى تلك المرتبة بل بمعنى أن ذلك الوجرد فى تلك 
المرتبة منزه عن إضافة جميع القيود والنعوت إليه حتى 
عن قيد الإطلاق أيضا ويسمى بالمرتبة الأحدية وهى 
كنه الحق سبحانه وليس فوقها مرتبة أخرى بل كل 
المراتب تحتها. 

الثائية : مرتبة التعيّن الأول وتسمى بالوسحدة والحقيقة 
المحمدية وهى عبارة عن علمه تعالى لذائه وصفاته 
ولجميع الموجودات على وجه الالجمال من غير امتياز 
بعضها عن بعض . 

الفالشة : مرتبة التعين الثانى وتسمى بالواحدية 
والحقيقة الإأنسانية وهى عبارة عن علمه تعالى لذاته 
وصفاته ولجميع الموجودات على التفصيل وامتياز 
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الأحدية ( كتاب.) 


بعضها عن بحعض فهذه ثلاث مراتب كلها قديمة 
والتقديم والتأخیر عقلى لا زمانى . 

الرابعة مرتبة الأرواح وهى عبارة عن الأشياء الكونية 
المجردة البسيطة التى ظهرت على ذواتها وعلى أمثالها 
كالعقول العالية والارواح البشرية . 

الخامسة: مرتبة عالم المثال وهى الأشاء الكرنية 
المركبة اللطيفة الغير القابلة للتبجزى والتبعيض ولا 
الخرق والالتام . 

السادسة : مرتبة عالم الأأجسام وهى الأشياء الكونية 
الكشيفة القابلة للتجزى والتبعيض . 

السابعة : المرتبة الجامعة لجميم المراتب المذكورة 
الجسمانية والنورانية والوسحدة والواحدية وهى الإنسان 
فهذه سبع مراتب الأولى منها هى مرتبة اللاأظهور 
والباقية منها هى مراتب الظهور الكلية والأحير منها 
وهى الإأنسان إذا عرج وظهر فيه جميع المراتب 
المذكورة مع انبساطها يقال له الإنسان الكامل والعروج 
والإنبساط على الرجه الأكمل كان فى نبينا ويا ولهذا 
کان حاتم الانبياء 

اعلم أنه لا يجوز إطلاق أسماء مرتبة الألوهية وهى 
الاحدية والواحدية والوحدة على مراتب الكون والخلق 
وهى المراتب الباقية وكذا العكس ولو فى الحقيقة كلها 
واحدة لحفظ المراتب الشرعية وه ذا هو الفرف بين 
الصديق والزندیق . انتهى كلامه . 

( کشیاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۳/ ٠٤١۳‏ 
(E8‏ 


+ الأحدية ( كتاب.) : 


للشيخ محیى الدين بن عربى مختصر . 

أوله : الحمد لله الذى لم يكن قبل وحدانيته قبل 
... إلخ وهو كتاب الألف أيضا تكلم فيه على أسرار 
العدد والوحدة والفردية والزوجية وأمثاله. 

ر( کشف ۲/ ۱۳۸۹ ) . 


الأحدية والواحدية 


الإحراق ( كتاب.) 


+ الأحدية والواحدية : 

قال الإمام بر منصور الماتريدى السمرقندى: وأما 
الأأحدية والراحدية فإن الالحدية صفة الذاث والواحدية 
صفة الفعل فیقال اح د بذاته وراج پفعله ثم آحدیته 
وورحدانيته ليست من جهة العدد محتملة بالزيادة 
والنقصان والشركة والمشال فيقال العدد أحد وآحاد 
وواحد ووحدان حتی فقیلء فلان وحید زمانه وفرید 
أوانه . فأما وحدانية الرب جل جلاله فمن جهة نفى 
الأمثال والأنداد عنه كما قال تعالى : # لیس کمثله 
شىء وهو السميع البصير 4 [ الشورى: .]١١‏ 

قال أبو منصور رحمه الله الكاف ههنا زائدة لأنها لو 
لم تكن زائدة لترهم أن له مثلا ثم ليس لمثله مثل بل 
معناه ولیس مله شیء» وأما وحدانيته من جهة نفى 
الشركة عنه فى أفعاله كما قال ثعالى : # فال لما 
بريد [ البروج: ٠١‏ ] فلهذا قيل فى التمجيد: أَحَدٌ 
لامنل له وواحد لا شريك لهاه. 

( شرح الفقه الأكبر؛ المتن المنسوب إلى الإمام أب 
حليفة النعمان بن ثابت الكوفى _ شرحه الإمام أبو 
متصور محمد بن محمد بن محمود الحنفى 
السمرقندى / ١١‏ ). 

#أحراد: 

أخراد: جمع حرید: وهو الملفرد عن محلة القوم› 
رقیل : أحراد جمع جرد ؛ وهى القطعة من الستام وكان 
هذا الموضع» إن كان شمى بذلك› فلانه ينبت 
الشحم » ويسمن الربل . 

والحرد : القعلط الراردة للماء» فيكون سُمّى بذلك› 
لأن القطا ترده› فیکون به آحراد» جمع حرد بالضم : 
رهی ہثر قدیمة» روی الزہیر بن بکار عن آبی عبيدة فی 
ذكر آبار مكة» قال : احتفرت كل تبيلة من قريش فى 
رباعهم بئرا» فاحتفرت بنو عبد العزى شفية » وبنو عبد 
الدار آم أحرادء وبنو جممح السنبلة» وبنو تميم بن مره 


الجفر» وبنو زهرة الغمر» قالت أميمة بنت عميلة؛ 
امرأة العوام بن حويلد : 
ليست كبلر اللزرر الجماد 
فأجابتها ضرتها صفية : 
نحن حف رناب لر 
نسقی الحجیح الأک سر 
وام أج ادش ر 
( معجم البلدان ١‏ / ١٠٠٠ء‏ انظر أيضا أخحبار مكة 
للازرقی ۲/ ۲۲۲ ). 
٭ أم أحراد ( پثرء) : 
انظر: أحراد. 
# إحراز السعد بإنجاز الوعد بمسائل أمابعد: 
تأليف إسماعيل بن غنيم الجوهرى المتوفى بعد سنة 
٠١١‏ إحدى وخحمسين ومائة ولف . 
(إیضاح ۱/ .)١۲‏ 
»# الإحراز فس آنواع المجاز : 
الإحراز فى أنواع المجاز من علم البلاغة : ليف 
الشيح أحمد بن محمد السجاعى الشافعى المصرى 
المتوفى سنة 11۹۷ سبع وتسعين ومائة وألف . 
أوله : الحمد لله الهادى من يشاء إلى صراط مستقيم 
... إل وهو شرح منظومته فى مجلد . 
(إيضاح / .)١۲‏ 
# الأحراز والرقی ( كتاب.): 
للسيد مرتضى أبى القاسم على بن الحسين الشريف 
العلوى المتوفى سنة ٤١١‏ ست وثلاثين وأربعمائة . 
( کشف ۲/ ۱۳۸۹ء وإیضاح ۲/ ۲۹۳). 
# الإحراق ( كتاب-): 
لجابر بن حيان الطرسوسى المتوفى سنة ٠١١‏ ستين 
ومائة . 
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أوله: الحمد لله القائم على کل نفس بما 
کسبت ... إل . 

( کشف ۲/ ۱۳۸١‏ ). 
الإحرام : 

التعريف اللغرى : 

الإحرام لخة مصدر أحرم وأحرم دحل فى الحرم أو 
فى حرمة لا تهتك آو فى الشهر الحرام» وأحرم الحاج 
آو المعتمر دحل فی عمل حرم علیه به ما کان حلالاء 
والأصل فيه المنع» ويقال حرمت الشىء بمعنى 
حرمته » والمحرم المسالم» ومنه حديث : « الصلاة 
تحریمها التکبیر » أن المصلی بالتکبیر والدخول فى 
الصلاة صار ممنوعا من الكلام والأفعال الخارجة عن 
كلام الصلاة وأفعالها , 

( لان العرب للعلامة ابن منظور ج۹٤‏ مادة 
«حرم» طبع دار بيروت للطباعة والنشر سنة ۱۳۷۵ ه 
وترتيب القاموس المحيط لطاهر الزارى ج ١‏ مادة 
حرم » طبع مطبعة الاستقامة بالقاهرة الطبعة الأولى 
نة ۱۹۵۹ ). 

التعر يف الاصطلاحیى : 

مدهب العحتفة : 

عرفه فقهاء الحفية بالسبة للحج بأنه تحريم 
المباحات على النفس لاداء هذه العبادة ( الى هى 
احج والعمرة ) وقال صاحب فتح القدير ١‏ حقيقته 
الد حول فى الحرمة ١‏ والمراد الدخرل فى حرمات 
مخصوصة آی التزامها غير آنه لا يتحقق ثبوته شرعا إلا 
بالنية مع الذكر. 

( فتح القدير وبهامشه شرح العساية على الهداية 
ج۲ ص ٠٤١‏ طبع المطبعة الكبرى الأميرية ببرلاق 
مصر الطبعة الأولى سدة ٠١٠١١‏ ه). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /٣‏ 
۵( 
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والإحسرام أحد ركان الحح الأردعة وھی ۰ الإبحرام؛ 
وطراف الزيارة ( ويسمى طواف الإفاضة ) والسعى بين 
الصفا والمروة» والوقوف بعرفة ء فالإحرام : الدخول فى 
النسك ( السك : شعائر الحم ). 

وللإحرام أربع كيفيات : 

| - الإفراد: وهو أن ينوى الحج من الميقات وبعد 
تمام الحح يخرج إلى الجل فيحرم بالعمرة (ويسمى : 
المفرد). 

1 -التمتم : وهو أن یعتمر آرلا من میقات بلده» فی 
آشهر الحج» ثم يحج من مكة بلا رجوع إلى الميقات 

۳ القران: آن يحرم بھما معاء من میقات بده 
ویسمی الفارن . 

٤‏ - والإطلاق : أن ينرى الدخول فى السك من غير 
تعیبن ۰ ثم له بحد ذلك صرفه لما شاء . 

ويجب على القارن رالمتمتع دم . 

ومن الواجبات التى لو ترك واحدا منها وجب عليه 
الدم: 

: -الإحرام من الميقات وهر‎ ١ 

ذو الحليفة : لاهل المدينة ومن حواليها ومن يمر 
بها. 

والجحفة : لهل الشام ومصر والمغرب ومن يمر 
عليها وقد زالت رسومها وأعلامها وأصبح الاس 
یحرموں من رابغ مدينة فی شمالها احتیاطاء وهی 
مدينة على ساحل البحر الأحمر الشرقي ) . 

ويلَمْلَمٌ : لنهاية اليمن والهنود الذين يمرون بها. 

وقزن المنازل : لنجد اليمن ومن يمر بهم . 

رذات عرق : لاهل العراق وخراسان وکل من يمر به 
ومن فى مكة ومن مسكنه أقرب من الميقات إلى مكة 
فميقانه موضعه . 


الإاحسسرام 


ومن المشروع : الثلبية عند الإحرام» ويستحب 
تكرارهاء ورفع الصوت بهاء وٹجديدها عبد كل 
مناسبة من نزول آو ركرب» وهی من واجہات الإحرام 
كتكبيرة الإحرام للصلاة » ولفظها عن النبى 2 : «لبيك 
اللهم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد 
والنعمة لك والملك لا شريك لك » ( رراه الجماعة 
والشافعى والبيهقى ) فهى واجبة بهذا اللقظ علد 
الجمهور . 

ومن سنن الإحرام : 

١‏ الاغسسال. 

۲ - والإحرام عقب صلاة نافلة. . 

۴ -وتقليم الأظافر» وص الشارب» وحلتق العانة. 

. والدعاء رالصلاة على النبى کال عقب التلبية‎ - ٤ 

ومن المحظورات للمحرم التى لو فعلها وجب عليه 
فدية دم شاة» أو صيام ثلاثة أيام» أذ إطعام بشلائة 
آصع ( جمع صاع وهو أربعة أمدادء والمد حفئة بيدى 
رجل معتدل الكفين ). 

. تغطية الرأس» ولبس المخيط‎ - ١ 

1 وحلق الشعرء وتقليم الأظفارء ومس الطيب . 

۳ -ومقدمات الجماع من قبلة أو نحوها. 

. -وعقد النكاح‎ ٤ 

ه وقتل صد آلبر. 

وبالجماع تجب الكفارة والقضاء فورا» وهى دة 
(الناقة المسَمّنة ) وإن لم يجد فبقرة» وإلا فسبح 
شياه» وإن لم يجد قوم البدنة بالدراهمء والدراهم 
بالطعام» ويتصدق» و إن لم يڄد فيصوم عن کل مد 
پوما . 

وجزاء قتل الصيد بمثله من النكّم . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الکشجنوری الهندی ۔ تحقيق يوسف البدرى مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ ۱۲۱.۔٤۲١١).‏ 


مواقيت الإإحرام 


للإحرام میقات مکانی» ومیقات زمانی » آما 
الميقات الزمانى فقد تقدم الكلام عليه فى الوقت 
المخصرص وآما المیقات المکانی فیختلف باختلاف 
الجهات . 

فأهل مصر والشام والمغرب» ومن وراءهم من آهل 
الأندلس والروم والتكرور» ميقاتهم الجحفة (وهى 
يضم الجيم وسكرن الحاء _ قرية بين مكة والمدينة 
ويقرب منها القرية المعروفة برابغ » فيصح الإحرام منها 
بلا كراهة ) وهلا يحرمون من هذا المكان علد 
محاذاته بحراء لأنه لا يلزم فى الإحرام من الميقات 
المرور به فى البرء بل المدار على أحد أمرين: إما 
المرور عليهء وإما محاذاته ولو بالبحر. 

وأهل العراق وساثئر أهل المشرق» ميقاتهم ذات 
عرق ( وهى فرية على مرحلتين من مكة وسميت بذلك 
لأن پھا جہلا یسمی عرقا بسر العين يشرف على واد 
يقال له وادى العقيق ) . 

وأهل المدينة المنورة بنور النبى بي ميق اتهم ذو 
الحليفة ( وهى موضع ماء لبنى جشم بينه وبين المدينة 
دون حمسة أميال ) وهى أبعد المواقيت من مكة » لان 
پينهما تسع مراحل» ى سفر تسعة أيام » والميقات 
لأهل اليمن والهند يَلَمْلَمْ ( بفتح اللامين وسكون الميم 
بيٹهما ) وهو جبل من جبال تهامة على مرحلتين من 
مكة. 

ولأهل نجد قرن ( بفشح القاف وسكون الراء ) وهو 
جل مشرف على عرفات» وهر على مرحلتین من 
مکة» و رمال له قرن المنازل . 

وهذء المراقيت لأهل هذه الجهات المذكورة» ولكل 
من مر بها أو حاذاهاء وإِن لم يکن من آهل جهتها 
فمن مر بميقات منها أو حاذاه قاصدًا النسك» وجب 
عليه الإحرام منه» ولا يجوز له آن یچاوزه بدون إحرام 


الإ حرام 


فإن جاوزه ولم يحرم» وجب عليه الرجوع إليه ليحرم 
منه إن کان الطریق مأموناء وکان الوقت متسعا ببحيٹ 
لا يفوته الحج لو رجع فإن لم يرجم لزمه هدى لأنه 
جاوز الميقات بدن إحرام» سواء أمكنه الرجوع آو لم 
يمكن لخوف الطريق أو ضيق الوقت » إلا أنه فى حالة 
إمكان الرجوع يأثم بتركه » ولا فرق فى ذلك بين أن 
بکون آمامه مواقیت آخری فی طريقه أو لا 

ماپ اح للمح مم : 

بباح للمحرم الفصد والحجامة من غير حلق الشعر؛ 
وحك الجلد والشعر إذا لم يترثب على ذلك سقوط 
الشعر أو الهرام» وإلاحرم. ‏ 

ما يطلب من المحرم لدشول مكة : 

يسن له أن يغتنسل لدخول مكة» وهذاالغسل 
لانظافة فيطلب من الحائض والنفساء» ويستحب له 
آن يد خلها نه اراء وآن یکون دخوله من أعلاها لیکون 
مستقبلا للییت تعظیمًا له وآن یکون دخحوله من بابها 
المعروف « بياب المعلّى ١‏ وإذا دخلها بدأ بالمسجد 
الحرام بعد أن يأمن على أمتعته . 

ريثدب له أن يدحل المسىجد من باب السلام نهارا 
ملبيا متواضعا حاشعاء ون يرفع يديه عند رؤية البيثت 
ویکبر ویهلل » ویقول : اللهم زد هذا البيت تشر يفا 
وتعظیمًا ونکريمًا ومهابة وبرا» وزد من عظمته» وشرفه 
بمن -حجه أو اعتمره تعظيمًا وتشريفًا وتكريمًا ومهابة 
وبر . اللهم نت السلام ومنك السلام» فحبّا ربنا 
بالسلام ٠‏ ويدعو بعد ذلك بما شاء» وبعد ذلك 
بعطوف . 

الفقه على المذاهب الاربعة لاإمام عبد الرحمن 
الجزیری کتاب الشعب ۰۱۱۱ ۱۳۸۰ه/ "٥١‏ 
(TIE TY‏ 


وقل جساءت هله الایات عن محرّمات الإحرام فی 


حرم م بسالإحسراع سی ہیں 
حيط ولل راجل سر الرأس 
رأة وجا وَدَهْنَ الشْ ر 
والح واليْب رلم الف ر 
اللَمس بالشهوة كل بوجت 
تیو مسا بين شاه تعْطّب 
أو اصع ل ل 
مشکين اؤ ص وم لاا بيت 
وغهد وء للم حمق 
مح اقتاد رمَا مُصَيمَّ 


غ 


کالصسوم تكفير صلا باعتقذا 
ا 


دة إ إن ل جد فق 
4 لاال م نغ لطم 

يم ة البَدَنّة فالصيام 
بالعد من تاد رمَا 

مرم من يحل ارما 
رض الصيّر ي فی ا 


حدود الحرم معروفة ونظم بعضهم مسافتها بالاميال 
فقال : 
ثلاثة أميال إذا رمت إتققانه 
وسبعة أميال عراق وطائف 
وجسدة عشر نم تسع جعرانه 
وزاد بعضصهم 
ومن يمن سبح بتققديم سينهسا 

( متن الزبد فى الفقه للشيخ أحمد بن رسلان 

الشافعی / 0۸ 04 (). 
+ الأحرف السبعة : 

إليك هذا المختصر: 

قال علماء اللغة: إن الحرف من كل شىء طرفه 
وحدّه» وواحد حروف الهجاء بمعنى وجه . 

ومن هذا القبيل قول الله سبحانه : # ومن الناس من 
يعبد الله على حرف [ الحج : ١١‏ ]. 

ی على وجه واحد» وهو أن يعبده على السراءء ا 
على الضرراء» أو على شك أو غير مطمئن فى الدين 
ومتمکن منه . 

ولفظ حرف عند النحاة ما جاء لمعن یس باسم ولا 
فعل. 

وهذا يدل على أن لفظ الحرف من قبيل المشترك 
اللفظى ٠‏ والمشترل اللفظى يراد به أحد معائيه الت 
تعينها القرائن وتناسب المقام . 

وقد الحتار بعض العلماء أن نسب المعانى لتفسير 
الحديث الشريف ١‏ إن هذا القران أنزل على سبعة 


أحرف فاقرأوا ما تیسر منه » رواه الببخاری من إطلاق 
لفظ الحرف أنه الوجه» وهذا يشير إلى أن المقصود 
التوسعة والتيسيرء آی آنزل القران موسعا فيه على 


القارىء أن يقرأه على سبعة أوجه . 
( وقد روى هذا الحديث بروايات مختلفة حتى قال 
بعض الأئمة إنه بلغ حد ألتواتر ) . 


وهه الأوجه ھی . 


حلاف الاسماء من إفراد وتثليه وجمع وتذكير 


۲ اختلاف فى تصريف الأفعال من مَاض ومضارع 
وأمر. 

۳ اختلاف وجوه الإعراب . 

. الالحتلاف بالنقص والريادة‎ - ٤ 

ه_الاختلاف بالتقديم والتاخير. 

. _الاخحتلاف بالابدال‎ ٦ 

۷ الحتلاف اللهجات كالفتح» والإمالة » والترقينق › 
والتفخيم والإظهار والإدغام ونحو ذلك . 

( من أحكام القرآن وعلومه لفضيلة الإمام الأكبر 
الشيخ جاد الحق على جاد الحق» هدية مجلة الأزهر 
شوال ۱٤١١‏ ه/ ٤٥-٤۳‏ ). 

وتفصيل ذلك ورد فى عدد كير من المراجع الى 
لدینا نختار منھها ما آورده مکی بن طالب فی تفسیره 
لذلك الحديث حيث يقول : 

( معي أنزل القرآن على سبعة أحرف ) 

فإن سأل سائل فقال : 

ما الذی نعتقد فی معنى قول الى فة : «أنزل 
القرآنٌ على سبعة أحرف ١؟‏ وما المراد بذلك؟ . 

فال چواب : 

أن هذا المعنى قد كثر اختلاف الناس فيه . 


الأحرف السسبعة 


رالذى نعتقده فى ذلك» وتقول به» وهو الصواب إن 
شاء الله تعالی : 

أن الأحرف السبعة التی برل بها القرآن: هى لغات 
متفرقة فى القرآن» ومعان فى ألفاظ تَسْمَحَ فى القراءة : 

ممختلفة فى السمع متفقة فى المعنى . 

4 . ومختافة فی اسع ای لمعتی . 

نحو: تب دیل کلمة فی موضع آخری وصور الخ 
متفقة أو مختلفة نحو : 

يسیرکم » رَينشرْكَمْ [ پونس: ۲۲ ] وقد قرا ابن عامر 
وأبو جعفر ینشرکم والباقون یسیرکم» الإتحاف / ۲٤۸‏ 
ولحو : صيحة وزقية [ يس : ٥١‏ ]. 

وزيادة كلمة ونقص آخرى . 

وزيادة حرف ونقص آخر. : 

وإسكان حركة. 

وتشديد» وثخفيف . 

وتقديم› وتأحير. 

وشبة ذلك مما يسمَمٌ ويميّز بالسمع . 

وليس هو مما يحتوى على المعانى المستترة» كقول 
من قال : 

الأأحرف السبعة : حلال وحرام وناسخ ومنسوح : 
وأمرٌ ونهى » وشبه هذا. 

هله معان فى النشس مستترة لا تَعْلَم إلا بسؤال من 
يعتقدهاء دليل ذلك : 

أن عمر إنما سمع هشاما يقرأ غير قراءته» فأنکر 

عليه ولم یره پغیر حکما؛ ولا یرف معنی فى القران. 

ويدل على ذلك : أن الى بي لما تخاصموا إليه 
فى القراءة أمرهم بالقراءةء نلماسمعهم صوب› 
قراءتهم» ولم يسألهم عن معان مستورة فى انفسهم» 
إنما سمع آلفاظهم فصوًبها . 


س 


وأيضا فإنها لو كانت فى حلال وحرام» وأمر ونهى › 
وناسخ ومنسوخ وشبهه لم يقل : اقرء‌وا ہماشئتم » وأیٌ 
ذلك قرات أصبت 

قال بعض القراء : 

هى سبعة أحرف منطِقّة المفهوم مختلةة 
المسموع› وهو معن ما قلناه. 


وقال مالك بن انس وغيزُ : 

هو قراءة القارىء : عریر حکیم»› وفی موصح : فور 
رحیم. 

وهذا الذى يخال الخط لا تجوز به اليومٌ لمخالفة 
| لمصحف » وهو ا لمنهي عنه. 

والذی يشتمل عليه معنى القراءات : آنها ترجع إلى 
سبعة أوجه: 


الأرل: أن يختلف فى إعراب الكلمة» أو فى 
حرکاتٹ بنائھا ہما لا بزیلّھا عن صورتها فی الکتاب» 

البخل والبَخل»( سورة الساء/ ۳۸ الحديد/ ٤‏ 
قرا حمزة والكسائى وخحلف بفتح الباء والخاء وقراً 

وميسَّرة وميسرة ( البقرة/ ۲۸٠‏ قرا نافع بضصم السين 
وقراً الباقون بفتحها. النشر: ۲/ ۲۳١‏ ). 
(المجادلة/ ۲ قرأ الجمهور آمهاتهم بالنصب على لغة 
البحر المحیط : ۸/ ۲٣۲‏ ). 

وهو كير يقرا يقرا منه بما صت روایته ۰ وصح وهه 
فى العربية » لأنه غير مخالف لاعخط . 

الثانى : أن يكون الاحتلاف فى إعراب الكلمةء أو 
فی حرکات پناٹھا ہما غر معناهاء على غير التضاد 
ولا بُزيلها عن صورتها فى الخط وذلك نحو قوله : 


الا خسسسرف السسسسبعة 


« رّنا ہاعَدَ بین أسفارنا ٩‏ و ١‏ ربا بعد بين أسفارنا » 
(سبا/ ۱۹) اختلفوا فی # رینا باعذ € فقرأً يعقوب برفع 
الباء من ( ربنا ) وفتح العين والدال ولف قبل العين 
من ( باعد ) وقرأاً ابن كثير وأبو عمرو وهشام بنصب 
الباء وكسر العين مشددة من غير ألف مع إسكان 
الدال» وقرا الباقون كذلك إلا أنهم بالألف وتخفيف 
العين . 

.) ١١١ /۲ (التشر:‎ 

و« إذتلقوته »و ونه »(النور/ ٠١‏ قرا 
الجمهور: تقرس : وقرأ ابن السميفع تأنه مضارع 
ألقى » وقد حكى صاحب البحر المحيط قراءات 
آخحری ۰ انظر ٤۳۸ /٦‏ ). 

و« ادكر بحدإِمّة » و « بعد مه (٤‏ سورة يوسف | 
٥‏ قرأ الأشهب العقيلى بعد أمة بكر الهمزة أى بعد 
نعمة نعم الله بها على يوسف فى تقريب إطلاقه وفرا 
ابن عباس وزيد بن على والضحاك وقتادة وشبيل بن 


عذرة الضبعى وربيعة بن عمر بعد آمه بف الهمزة 
والميم مخففة وهاء والجمهور قرءوا بعد امه البحر 
المحط (TE / ١‏ 


الغالث : أن يكون اللحتلاف فى تبديل حرف الكذمة 
دون إعرابها بما غير معناها» ولا يغير صورة الخط بها 
فی رآى العين نحو: 

نشرهاء وننشزها ( البقرة/ ۲٥۹‏ قرأ ابن عامر 
والكوفيون بالزاى المنقوطة » وقرأ الباقون بالراء المهملة 
اللشر/ .)۲٣١‏ 

: f. 2 

و فزع عن قلوبهم و :فزع عن قلوبهم [٤‏ سباً: 
۳ ] قرأ ابن عامر ويعقوب بفتح الفاء والزاى» وقراً 
الباقون بضم الفاء وكسر الزاى ( النشر .)٥( /١‏ 

١‏ ويقّص الحق»› ويَقَض الحق »( الأنعام / ۷ قر 
المدنبان : بو جحفر وتافع › واہن کثیر وعاصم (يقص) 


۲+ 


س س ا ا 


بالصاد المهملة مشددة»› ا الباقون بإسكان القاف 
وکسر الضاد ( النشر ۳/ ۲١۸‏ ) 

وهو کثیر؛ يقرا به إذا صح سنده ووجهه لواف 
لصورة الخط فى رأى العين . 

الرابع : أن يكون الاحتلاف فى الكلمة بسا يغير 
صورتها فی الكتاب ولا يغير معناها » نحو: 

إن كانت إلا صيحةً واحدة» وإلا زقية واحدة [يش : 
1۹ 

وكالصرف المنفوش» والعهن المنفوش ٠‏ (القارعة 
/ ۵ » فی مصحف ابن مسعود کالصوف المنفوش وقرا 
الجمهور كالعهن المنفشوش انظر المصاحف 
للسجستانی). 

فهذا بقبل إذا صبحت روايتة ولا يقرا به اليسوم 
لمخالفعه لخط المصيحف» ولأنه إنما ثبت بخبر 
الألحاد. ) 

الخامس : أن يكون الاحتلاف فى الكلمة بما يزيل 
صورتها فى الخط » ويزيل معناها نحو: 

ألم تنزيل الكنتاب € » فى موضع : ل ألم # ذلك 
الكتاب 1# البقرة: LY e!‏ 

فهذا لا بقراً به أيشاء لمخالفته للخط› ویقبل منه 
مالم يكن فيه تضاد لما علية المصحف. 

وهذه الأقسام كلها كثيرةٌ لو تكلّفنا أن نؤلف فى كل 
قسم کتابا مما جاء منه» وڑوی» لقَدّرنا على ذلك 
لکثرته . 

السادس : أن يكرن الاحتلاف بالتقديم والعأخيرء 
نحو ماروی عن أبی بكر ( رحمه الل ) آنه قرأ عند 
الموت : 

وجاءت سکرة الحق بالموت ( ق / ۱۹ ) وبذلك 
قرا ابن مسعود . 

رهذا يقبل لصحة معناه إذا صحت روايته » ولا يقرا 
به لمخالفته اأمص حت › ولأنه أتى بخبر الالحاد . 


الأحرف‌السسبعة 


والسابع : أن يكون الالحتلاف بالزيادة أو بالنقص فى 
الحروف والکلم» فه ذا يقل منه ما لم يدت حكما 


لم يقبلهأحد. 
ويقراً منه بما احتلفت المصاحف فى إثباته وحذفه» 
جو: 


۵ تجرى تحتها ٤‏ فى براءة عند رأس المائة» ومن 
تحتها € [ الحديد: ١۲‏ ] ( فإن الله الغنى الحميد) 
فى الحديد و # فإن الله هو الغنى الحميد ه 
[الحديد: ۲٤‏ ]. 

ونبحو ذلك اخحتلفت فيه المصاحف التى وجه بها 
عثمان إلى الأمصار فيقرأً به إذا لم يخرج عن خط 
جميع المصاحف ( انظر اخحتلاف مصاحف الأمصار 
التى نسخت من المصحف الم ام من كتاب 
تختلف فيه المصساحف لا یزاد شیء لم یزد فی شىء 
من المصاحف» ولا شیء لم ینقص فی شیء من 
المصاحف., ١:‏ 

وما ما اخ : حتلفت فيه القراءة من الإدغام› والإاظهارء 
والمد»ء والقصرء وتشديد» وتحميها» وشه ذلك فهو 
من القسم الأرل» لأنً القراءة بمسا يجوز منه فى 
العربية» وروى عن أثمة وثقات : جائزة فى القرأن› 
لآنه كله مواقق للخط . 

وإلى هذه الأقسام فى معان السبعة ذهب جماعة 
من العلماء . 

ر 

وهو قول أبن قتيبة رابن شرح وغيرهما. 

( الإبانة عن معانی القراءاث لمکی بن أبى طالب 
حموش القیسی _ قدم له وحفقه وعلق علپه وشىرحه 
و حرج فراءاته د. عبد الفتاح إسماعيل شلبى › دار 
نهضة مصر للطبع والنشر؛ القاهرة ١ / ١۱۹۷۸‏ 
1ء ¥1 Y۹‏ وغد وضعنا تعليقات المحقى بين 


الأحرف المتميزة بمواقعها فى... 


أقراس فى ثنايا النص . انظر أيصًا فضائل القرآن راداب 
التلاوة للإمام القرطبی ۔. تحقيق د . أحمد حجازى 
السقاء المكتب الثقافى للنشر والتوزيع» الأزهر» 
القاهرة» الطبعة الأولى ۹,/ ۷ 1 وعجائب 
القرآن لاإمام ابن الجوزى ‏ حققه وقدم له وعلق 
عليه د .عبد الفاح عاشور / ۹۲ AA‏ 1° 
۱١ ۱۰۹ 1٩۷ ۱۹۵ ۲‏ وفضائل القران 
للإمام النسائی - تحقینق د. فاروق حمادة / 0٩‏ وما 
بعدها وكفاية المستفيد فى فن التجويد للحاج محيى 
الدین عبد القادر الخطیب / ۲۲۸ س ۲٣۳۸‏ وتأریخ 
القرآن لإبراهیم الإبیاری / ۰۸۳ ۰۸٤‏ وتاريخ القرآن 
لابی عبد الله الزنجانی» والکوكکب الذرْیٌ فی شرح 
طبه الجزری لمحمد الصادق قمحاوی / ۳٠_۲۷‏ 
وبحت لفضيلة الشيح إبراهيم عطوة عوض بمجلة 
الأزهرء الجزء الرابع » السنة الواحدة والستون» ربيع 
الآنحر ۱٤۱۹‏ ه۔-۱۹۸۸م/ ٤٠١ ٤١٠١‏ » ومع القرآن 
فی [عیجازه وبلاعته للدکتور عبد القادر حسین / ۲۹ - 
۲ والإتقان فى علوم القرآن لشيح الإسلام جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى ٦۷-١١ /١‏ ). 


# أحرف العلسة : 


هی الوأو والألف وإلياء» والفعل المعتل هو ما كان 
أحد أصرله أو اثنان منها من أحرف العلة . 


انظر: الصحيرح والمعتل . 


# الأحسسرف المتمزة بمسواتعها ف رس 


إالمصحف: 

هناك أربعة حرف لا يشبهها أى حرف من الحروف 
الهجائية ذا كانت فی اخر الکلمات وهی : ( ی ن ف 
ف ) تجمعها كلمة ( ينفق ) . 
بصورة أى حرف آخر فإنها لا توضع لها نقط فى معظم 
المصاحف المطبوعة والمخطرطة نظرًا إلى أن الط لا 


أحرف المضارعة 


يحتاج إليها إلا لتمييز بعض الأحرف عن يعض »› ولما 
كانت غير محتاجة إلى النقط التى تحتاج إليها فى 
أوائل الكلمات أو أواسطها لمیر بهاء فقد أصبح 
نقطها عملا لا تدعو إليه أية حاجة» ولهذا ثبت فى 
أراخر الكلمات غير منقوطة فى معظم المصاحف , 

( كفاية المستفيد فى فن التجويد ۔ الحاج محیی 
الدين عبد القادر الخطيب» الجمهورية العراقية » 
رزارة الأورقاف والشئون الديئية» بداد الطبعة 
الخامسة ۱٤١۲‏ ھ۱۹۸۲م /۷۸). 
+ أحرف المضارعة : 

وهى التى تلحق صدر الفعل المضارع وتجمعها 
كلمة ( نيت ) فالهمزة للمتكلم الواحد أو لمتكلمة» 
والنون له مح غيره أو لها مع غيرهاء والياء للغائب 
المذكر وجمع الغائية » والعاء للمخاط مطلقا ومفرد 
الغائىة ومششّاهاء وذلك نحو أكتب»ء نكتب» يكتب؛ 

ن پکتبون : پکتبن ۰ تکتب» تکتبین ؛ تکشسان › 

کر 

( قواعد اللغة العر بية لحفنى ناصف وزملائه / ٤‏ ). 
# الأحروجى : 

قال السمعانی : 

الأخروجى: بضم الألف وسكون الحاء المهملة 
وضم الراء وفى آخحرها الجيم» هذه النسبة إلى الأحروج 
وهو بطن من همسدالء والمنتسب إليه أبو على ثمامة 
ابن شفى الأحروجى الهمدانى» يحدث عن فضالة بن 
عبيد وعقبة بن عامر وغيرهما وهو من آهل مصرء روی 
عنه یزید بن آبی حبیب والحارٹ بن یعقوب 
وعبد الرحمن بن حرملة وبكر بن عمرو وعمرو بن 
الحارث ومحمد بن إسحاق وغيرهم » توفی فی نحااافه 
هشام بن عبد الملك قبل العشرين والمائة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 


الأحزاب ( سورة.) 


البارودی١/‏ ۸۸ واللباب لابن الاثیر - تحقیق د. 


مصطفی عبد الراحدے /١‏ ۲۸ء ۲۹ )۔ 


الأحزاب ( سورة.) : 


السورة رقم ۳۳ من سور القرآان الكريم وفقا لترتبب 
المصحف» ويجمل الإمام الفیروزابادى خحصائصس 
هذه السورة فى البصيرة ۳۳ من بصائره فقول : 

السورة مدنيّة بالاتشاق» آياتها ثلاث وسبعون» 
كلماتها ألف رمائتان وثمانون» حروفها حمسة الاأف 
وسبعمائة وس وتسعون» فواصل آیاتها ( لا ) على 
اللام متها أية واحدة # يهدى السبيل 1#[ الاية: ٤‏ ] 
سميت سورة الأحزاب» لاشتمالها على قصة حرب 
الأأحزاب فى قولله تعالى : # يحسبون الأحزاب لم 
يذهبوا 1# الاية : ٠١‏ ]. 

معظم مقصرد السورة الذى اشتملت عليه: الامر 
بالسقوی › وأنه لیس فى صذر واحد قلبان» وأن المتبنن 
ليس بمنزلة الابنء وأ البى ية للمؤمنين بمكان 
الوالد» وأزواجه الطاهرات بمكان الأمهات» وأحذ 
الميثاق على الأنبياءء وإالسؤال عن صدق الصادقين› 
وذكر حرب الأحزاب» والشكاية من المنافقين » وذم 
المعرضين» ووفاء الرجال بالعهد ورذ الكفار بخيظهم 
وتخییر مهات المؤمنين ووعظهنٌ» ونصحهنٌ› وبيان 
شرف أهل البيت الطاهرين ووعد المسلمين 
والمسلمات بالاجور الوافرات»› وحديث تزويج زيد 
وزينب ورفع الحرج عن النبى باه وحتم الأنبياء به 
عليه السلامء والأمر بالذكر الكثير» والصلوات 
والتسليمات على المؤمنين» والمخاطبات الشريفة 
لسيدنا المصطفى ية وبيان النكاح»؛ والطلاق» 
والعدة» وخصاتص النبى َة فى باب النكأح؛ 
وتخييره فى اقم بين الأزواج والحجر عليه فى 
تبديلهنٌ» ونهى الصحابة عن دخول حجرة النبى بيا 
بغیر ادن منه» وضرب الحجاب؛ وهی المؤمنين عن 
تزوج أزواجه با بعده» والموافقة مع الملائكة فى 


الأحسسزاب ( سورة.) 


الصلاة على النبى بء وت ديد المؤذين لل ل 
وللمؤمئين وتعلیم آداب النساء فی وجه من 
البيوت وتهديد المئافقين فى إيقاع الاراجيف» وذل 
الكفار فى النار» والنهى عن إيذاء الرسول بلا والأمر 
بالقول السديد وبيان عَرْض الامانة # على السموات 
والأرض 4 وعذاب المنافقين ٠‏ وتوبة المؤمنين فى قوله 
تعالى ‏ إا عرضدا الأمانة € [ الآية: ۷۲ ] إلى آخحر 
السورة. 

التاسخ والمنسوخ : 

فيها من المشسوخ ايتان م « رقت اهم [ الاية : 
۸ ]1 ن ايه السيف « لا يحل لك الشساء من بعد 4 
[الآية : ٠١‏ ]ن # إنا أحللنا لك أزواجك 4 [ الاية : 
0۰ ]. 

المتشابهات : 


ذهب بعض القرًاء إلى أنه ليس فى هذه السورة 
متشايه » وأورد بعضهم فيها كلمات» ولیس فيها كير 
تشابه؛ بل قد تلتيس على الحافظ القليل البضاعة : 
فأوردناهاء» إذلم يخل من فائدةء وذكرنا مع بعضها 
علامة يستعین بها المبتدیء فى تلاوته . 
منها قوله تعالى : * ليسئل الصدقين عن صدقه ¢ 
الاية : ۸[ وبعده ‏ ليجزى الله الصلدقين بصدقهم 4 
[ الآبة : ۲١‏ ] فيها تشابه» أن الأول مر لفظ السؤال» 
وصلته ‏ عن صسدقهم € وبعده ‏ وأعد للكضرين ) 
والثانى من لفظ الجسزاءء وفاعله اللهء وصلته 
#إبصدتهم € بالباء» وبعده ‏ ويعب المتفقين ). 
ومنها قوله تعالی : ل ايها الَذين ۶امنوا اذكروا نعمة 
# [ الاية: ٩‏ ] وبعده # يأيها الذين ١۶امنوا‏ 
اذكروا الله ذكرا كثيرا 4 [ الآية : ١‏ ] فیقال للمبتدیء: 
إن الذى يأتى بعد العذاب الأليم نعمة من الله على 
المؤمنینء وما یأتی قبل قوله تعالی: ۶هو اذى 
صلی علیکم € و * اذکروا الہ ذکڑا کفیرا ‏ شکرا علی 


o0“ 


آن آنزلکم مدزلة نه فی صلاته وصلاة ملاتکته عليه 
حیٹ يقول: * إل لله وملشكته يصلون على التي 4. 

ومنها قوله تعالى : # إبأبها النبى قل لأزۈجك 
وباتك [ الآية : ۹ ] ليس من المتشابه لأ الأيل 
(فی الاة : ۲۸ ) فى التخيير والثانى فى الحجاب. 

ومنها قوله تعالی: ‏ سس الله فى الذي كوا من 
تبل1€ الآيتان TA:‏ ۳ 1 فی مرضعین وفی الفتح 
لإسنة الله الى قد خلت 4 [ الآية : ٢‏ [ التقدیر فى 
الآيات : ستة الله التى قد حلت فى الذين خلوا فذكر 
فى كل سورة الطرف الذى هو أعمٌء واكتفى به عن 
الطرف الالحرء والمراد بما فى أول هذه السورة النكاح 
نزلت حين عیروا رسول الله ا بنكاح زینب فأنزل الله 
سبحانة وتعالى : 3 سنة الله فى الذين خلوا من قبل 4 
آی النكاح ستة في النبيين على العمومء وکائت لداود 
تسع وتسعون » فضم إليها تی نحطبھا آوریا وَرلّدت 
سليمان» والمراد بما فى ألحر هذه السورة القتل » نزلت 
فى المنافقين والشاكين الذين فى قلوبهم مرض» 
والمرجفين فى المدينة» على العموم» وما فى سورة 
الفتح يريد به نصرة الله لأنيبائه» والعموم فى التصرة 
آبلغ منه فی النکاح والقتل ومثله فی حم [ سنت اله 
اتی قد خلت فی عبادہ ) [ غافر:؛ ۸۵ ] فان المراد بھا 
عدم الانتفاع بالإيمان عند البأس فلهذا قال تعالى : 
قد خلت #. 

ومنها قوله تعالی: # إن الله کان لطيقًا خب 4 
و *وکان الله علی کل شیء رتبا € و ل وکان اللہ قوی 
عزیزا) و # وکان الله علیمًا حکیمًا ) وهذا من باب 
الإعراب٠‏ وإنما نصب لدخول كان على الجملة» 
فتفرّدت السورة› وحسن دحول ( كان ) عليهاء مراعاة 
لفواصل الآى » والله أعلم . 

فضل الس ورة: 

فيه الأأحاديث المرضوعة التى نذكرها للتنبيه عليها: 


الأحزاب ( سورة.) 


من قرأ سورة الأحزاب وعلّمها أهله وما ملكت يمينه 
أعطى الأمان من عذاب القبر» وحديث على : يا على 
من قرا سورة الأحزاب قال الله لملائكته : اشهدوا أن 
هذا قد أعتقتّه من النارء وكان يوم القيامة تحت ظل 
جنا جبرائيا» وله بك آية قرأها مغل ثراب الباة 
ناح جبراثيل» وله بكل اية قراها مثل ثواب البار 
بوالدیه . 
( بصائر ذوی التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 

للفیروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
(FT A1-¥Y¥‏ , 
آما عن القراءات فی سورة الأحزاب فنسیف زاف 
نموذ ڄا وإحدًا منها هو ما جاء فى الشاطبية » مشفوعا 
الحروف التی جاءت بین آقواس فى النظم هی رمرز 
القراء وإليك النص كما ورد فى الشاطبية : 
لما صبوا اكز وف ( ش) دا فل 

بمايعْمَلّون اثنان عن ولد الل 
وبال لهم کل لادء واأباء بده 

(3) کاو ياء اکن ( حَاج (ُ) ملا 
وکالاء کشو لورش وعنهما 0t‏ 

رقف مُشكتا وَإلْهِمْز (0 اكيه (بُ )جلا 
رامو اة اكز لكاصم 

وف الَهَاءِ مف وام دد الظّاء (ذ) بل 
َة ( )بٿ رفى قَد سَمع كَمَا 

ما وهال الفا مف ( 5 )وقلا 

ص س ٣‏ 0 ٣ھ‏ 

ر ( حن صاب ) فصر وَصل الظنود والز 

رول اسیا وهو فی الوت (ف )ی ( )اا 
مَمَاء م لحفص ضم £ راشان ( عَم ) فى الد 

دان روما على المَد ( 3 ) و( )لا 


کیا 
زص( ك )ا( حى )بضَاعَف مق 
یاف ونع ابن فع ال داب ( ج 
) ( )شن عمل ؤت پالاءِ ( )ملا 
ورن اسح (1) 3( ت )صا کون (5 )5(4 )ری 
بحل ری البّصرى رخاتم وکال 


فح ( )سما ساداتنا اجْمَع بكَسرَة 
( 5 فی وكا فة تَحْث ( )فلا 

وإليك شرح الشيخ على محمد الضباع : 

قرا ابو عمرو ( ہما تعملون خبیرا ) و ( ہما تعملون 
بصيرا) بياء الغيبة فيهما والباقرن بالخطاب . 

قرأ ابن عامر والكوفيون ( اللاثى ) بالاحزاب 
والمجادلة وموضعى الطلاق بإثبات ياء ساكنة بعد 
الهمزة والباقون بحذفها واختلف الحاذفون فى تحقيق 
الهمزة وتخفيفها فحتقها منهم قالون وقنبل وسهلها بين 
بين ورش مع المد والقصر واختلف عن آبى عمرو 
والبزى فذهب بعض أجل الأداء عنهما إلى تسهيلها 
کورش وذھب بعضھم إلى إبدالها ياء ساكنة ئم إن كل 
من سهلها إذا رقف ٻالإسكان قلبها ياء ساكنة مع إشباع 
الألف وإذا وقف بالروم سهل كالوصل . 

قرا الحرميّان وأبو عمرو (تظاهرون) بفتح التاء والهاء 
وتشديدها مع تشديد الظاء بلا آلف بعدها وابن عامر 
تح التاء والهاء مخففة بوزن تقاتلون والاحروَانِ بفتح 
التاء وت خف الظاء بعده آلف مع فتح الهاء معخففة . 

قرآنافع وابن عامر وشعبة ( الظنونا والرسوا 
والسبيلا) بالف ؛ بعد ألنْول واللاح وصلا ووققا فى الثلائة 
للرسم وابن کثیر وحفص والکسائی بٹباتھا فی الوقف 
دون الوصل وأبو عمرو وحمزة بحذفها فى الحالين . 

روی حفص ( لا مُمَامّ ) بضم الميم الأولى والباقون 
بفتحها. 


الأأحزاب ( سورة.) 


ترا الحرميان ( لأتوها ) بقصر الهمزة والباقون 
بمدها. 

قرا عصاصم ( أسوة) هنا وموضعى الممتحنة بضم 
الهمزة فى الثلاثة والباقون بكسرها. 

قرأ الابنان ( تَضعّف لها العذاب ) بنرن العظمة 
وتشديد العين مكسورة من غير ألف قبلها ونصب 
العذاب وأو عمرو بياء تحتية وتشديد العين من غير 
آلف ورفع العذاب والباقون بياء تحتية وتخفيف العين 
وألف قبلها ورفع العذاب . 

قراً الأحَران ( ويعمل صالخا پؤنها ) ياء التذدكير 
فيهما وإلباقون بتاء التأئبث فى تعمل ونون العظمة فى 


ئۇتھا. 

قرا نافع وعاصم ( وَقَرنٌ ) بفتح القاف والہاقون 
بکسرها. 

قرأ الكوفيون وهشام ( تكون لهم ) بياء التذكير 
والباقون پتاء التأنيث . 

قر عاصم ( وخاثم النبيين ) بفتح التاء والباقون 
بکسرها. 


قرا آٻو عمرو ( لائّجل) بالتأئيث والباقون بالتذكير. 

قرا ابن عامر ( ساداتنا ) ہألف بعد الدال مع کسر 
التاء جمعًا والباقون من غير آلف مع فتح التاء إفرادًا . 

قرا صاصم ( كبيرًا) بالباء الموحدة والباقون بالغاء 
المتلثة. 

( مشن حرز الاأمانى ووجه التهانى المعروف بالشاطية 
ارمام آبى القاسم بن فيرة بن خلف بن أحمد الرعينى 
الشاطى ‏ ط مصطفی البابی الحلبی » وتقریب النفع 
فى الشراءات السبع للشيح على محمد الضباع 
المطبوع پهامش متن حرز الامانی / ۱۹۹-۱۹۷ ). 

وإدا نشت معرضة المزيد عن کت القراء ات فانظر 
المراجع التو أوردناها فى مادة ( إبراهيم سورة۔) , 


۵ 0۸ 


ويشرح الحافظ السيوطى سر وقوع سورة الأحزاب 
بعد سورة السعجدة فيقول : 

قول : وجه اتصالها ہما قبلها: تشابه مطلع هذه» 
ومقطع تلكڭ› فإن تلك ختمت بآمر الى عل 
بالإعرأاض عن الكافرين» وانتظار عذابهم وذلك قوله 
تعالى  :‏ سرض عَنْهُم وانتظرٌ إنهم منعظرون ) 
[السجدة: ]۳١‏ ومطلع هذه الامر بتقوى الله » وعدم 
طاعة الكافرين والمنافقين » فصارت كالمَمّة لما 
تمت به تلك حتى كأنهما سورة وأحدة . 

( تناس الدرر فى تناسب السور لاإإمام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى - دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمدعطا/ .)١١١‏ 

وعن أسباب نزول بعض آيات سورة الأحزاب ننقل 
إليك عن الإمام السيوطى ما يلىء مع ملاحظة أن الرمز 
( ك ) يرمز إلى زيادات السيوطى على ما ذكره الإمام 
أيو الحسن على بن أحمد الواحدى النيسابورى فى 
کتاره الموسرم رل آسباب النزول ١‏ : 

أحرج جبير عن الضحاك عن ابن عباس قال : إن 
أهل مكة منهم الوليد بن المغيرة وشببة بن ربيعة دعو 
النبی اة أن يرجع عن قوله على أن يعطره شطر 
أموالهم » وخوفه المنافقون واليهود بالمدينة إن لم يرجم 
قتلوه» فأنزل الله سبحانه  :‏ با أبّها النبى اتق الله ولا 
تطع الكافرين والمنافقين 4 [ الأحزاب: ١‏ ]. 

قوله تعالی: # ما َمل الله لرجل 4 [ ٤‏ ] أخرج 
الترمذی وحسنه عن ابن عباس قال : قام النبى َة يوما 
يصلى فخطر حطرة» فقال المنافقون السذين يصلون 
معه: آلا تری أن له قبي : قلبا معكم» وقلبا معه» 


فآنزل الله تعالی  :‏ ما جعل الله لرجل من قلبین فی 
جوفە‰ . 


ك ورج ابن ہی حاتم من طريق ضعيف عن 


ذا القلين › فنزلت . 


الأحسسزاب ( سورة۔) 


ك وأخرج ابن جرير من طريق قتادة عن الحسن 
مثله» وزاد وکان يقول: لی نفس تأمرنى ونفس 
تنهانی , 

وأحرج من طریق ابن آبی نجیح عن مجاهد قال: 
نزلت فی رجل من بی فھم قال : إن فی جوفی لقلبین 
أعقل بكل واحد منهما أفضل من عقل محمد» وأخرج 
ابن اہی حاتم عن السدی آنھانزلت فی رجل من 
قریش من بنی جمح يقال له جمیل بن معمر. 

قرله تعالى : ادعوهم لآبائهم ٥14‏ ] آحرح 
البخاری عن اہن عمر قال : ما كنا تدعو زيد بن حارثة 
إلا زيد بن محمد حتى نزل فى القران # ادعوهم 
باتهم هو أفسَط عند الل ). 

فوله تعالى : # با أنها الذين ۶امنرا اذكروا نعمة الله 
عليكمٌ € ٩[‏ ] أخرج البيهقى فى الدلائل عن حذيقة 
قال : لقد رأيتنا ليلة الألحزاب ونبحن صافرن قعودا 
وأبو سفيان ومن معه من الأحزاب فوقنا وقريظة أسفل 
منا نخافهم على ذرارينا وما أتت قط علينا ليالة شد 
ظلمة ولا أشد ريحامنها. 

فجعل المنافق ون يستأذنون النبى ية يقولون : إن 
بيوتئا عورة وما هى بعورة فما يستأذن أحد منهم إلا أذن 
له فیتسللون إذا استقبانا النبی َة رجلا حتی تی 

فقال ائتنى بخبر القوم فجئت فإذا الريح فى 
عسکرهم ما تجاوز عسکرهم شہرا فوالله إنی لاسمع 
صوت الحجارة فى رحالهم وذرشهم الريح تضربهم بها 
وهم يقرلون: الرحيل الرحيل › فجئت فأ خبرته حبر 
الترم» وأئزل لله تعالى :$ إا أيها الذين ءامنوا اذكرا 
نعمة الله عليكم إذ جاء تكم جنود 4 الآية . 

وأحرج ابن آبی حاتم والبیهقی فی الدلائل من طریق 
کثیز بن عبد الله بن عمرو المزنى عن بيه عن جده 
قال: حط رسول الله ية الخندق عام الالحزاب» 


0۹د 


فأاخرح الله من بطن الخندق صخرة بيضاء مدورة» 
فأخذ رسول الله اة المعول فضربها ضربة صدعها 
وبرق منها برق أضاء ما بين لابتى المدينة» فكبر وكبر 
المسلمون» ثم ضرب الثانية فصدعها وبر منها برق 
أضاء ما بين لابتيها فكبر وكبر المسلمون ثم ضربها 
الثالفة فكسرها وبرق منها برق أضاء ما بين لابتيهاء 
فكبر وكبر المسلمون؛ فسئل عن ذلك فقال ضربت 
الأرلى فأضاءت لى قصور الحيرة ومدائن كسرى› 
وأحبرنى جبريل أن أمتى ظاهرة عليها ثم ضربت الثانية 
فأضاءت لى قصور الحمر من أرض الروم وأخبرنى 
جبريل أن أمتى ظاهرة عليهاء ثم ضربت الثالة› 
فأضاءت لی فصور صنعاءء وآخبرنی جبریل أن امت 
ظاهرة عليها . 

فقال المنافقون: آلا تعجبون یحدثکم ویمنیکم 
ويعدكم الباطل » ویخبركم آنه يبصر من يشرب قصور 
الحيرة ومدائن كسرى وأنها تفعح لكم وأنتم إنما 
تحفرون الخندق من الفرق لا تستطيعون أن تبروا . 

فنزل القرآن ‏ وإذ قول المنافقونٌ والذين فى قلوبهم 
رص ما ودنا الله ورسولة إلا رورا € وأخرح ابن 
جوٻير عن ابن عباس قال: نزلت هذه الاية فى معتب 
ابن قشير الأنصارى وهو صاحب هذه المقالة . 

وأحرج ابن إسحاق والبيهقى أيضا عن عروة بن 
الزبير ومحمد بن كعب القرظى وغيرهما قال : قال 
معتب بن قشیر کان محمد یری أن یأکل من کنوز 
کسری وقيصر وأحدنا لا يأمن أن يذهب إلى الغائط› 
وقال وس بنی قیظی فى ملا من قومه إك بيوتنا عورة 
وهى حارجة من المدينة ائذن لنا فنرجع إلى تسساقنا 
رأبنائنا . ) 

فأتزل الله على رسوله حین فزع عنهېاما کانوا فيه من 
لبلاء یذكرهم نعمته علیهم وکفایه إياهم بعد سوه 
الظن منهم ومقالة من قال من أهل النفاق # يا يها 
الذين ۶امنوا اذكروا نعمة الله عليكم إذ جاءتكم نود ) 
الاية. 


الأحسزاب ( سورة.) 


قوله تعالی : # مِنَ المُوْمنینَ رجالٌ € [ ۲۳ ] أخرج 
مسلم والترمذی وغیرهما عن آنس قال : غاب عمی 
أنس بن النضر عن بدر فكبر عليه » فقال أول مشهد قد 
شهده رسول الله یاو غبت عله » لگن آرانی الله مشهدا 
مع رسول اله ية ليرين الله ما أصنع ؛ فشهد يوم أخُد» 
فقاتل حتی فسل» فوجد فی جسده بضع وثمانون ما 
ٻين ضربة ة وطعنة ورمية ة ونزلت هذه الأية : ‡ جال 


ار ار 


صقرا ما عاهدوا الله عليه € إلى آخرها. 

قوله تعالی  :‏ با بها النبى قل لأزواجك ۲۸74# ] 
جابر قال : آقبل ابو بکر یستأذن على رسول الل 4لا 
فام يؤذن له ثم أتيل عمر فاستاذن فلم يزذن ل ثم 
آذن لما فدحلا والنبی بی جالس وحوله نساژه وهو 
ساکت » فقال عمر لأكلمن النبى كلا لْعَلّهُ يضحك . 
فقال عمر: يا رسول الله لو رأيت ابنة زيد امرأة عمرَ 
سألتنى النفقة نفا فرجأت عنقهاء فضحك النبى ية 
حت بدا ناجذه » وقال هن حُولى بسألننى النفقة ء فام 
أبو بكر إلى عائشة ليضربها وقام عمر إلى حفصة 
کلاهما یقول: تسالان النبی َة ما ليس عددهء وأنرل 
ليان فبدا بعائشة» فقال إنى ذاكر لك أمرا ما 

حب أن تعجلی فیه حتی تستآمری آبويك› قالت ما 
ال ا کر ا 
قالت عائشة: أفيك آستأمر أبوى» بل آختار الله 
ورسوله . 

قوله تعالى : # إن المسلمين % [ ٠١‏ ] ك» وأخحرح 
الترمذى وحسّله من طريق عكرمة عن أم عمارة 
إلا للرجال؛ وما أرى النساء يذكرن بشىء فنزلت # إن 
المسلمين والمسلمات ‏ الاية . 

ك٠‏ وآخرح الطبرانی بسند لا بأس به عن ابن عباس 
قال ٠‏ قال اأشساء یا رسو اله ما بال يذكر المؤمنين ولا 


يذكر المؤمنات» فنزلت: # إن المسلميسن 


Q1 


والمسلمات 4 الاية› وتقدم حديث أم سلمة فى اخر 
سورة ال عمران. 

وأخحرج ابن سعد عن قتادة قال : نمادکر زوب 
الئے ل قال النساء : لو كان فينا حير لذكرتًاء قا 
الله #إن المسلمين والمسلمات # الاية. 

قوله تعالی: ل وما کان لمۋمن 4 [ ۲٢‏ ] آخرج 
الطبرانى بسند صحيح عن قتادة قال : حطب النبى کيا 
زینب وهو یرید ها لزید فظنت آنه یریدها لنفسه فلما 
علمت آنه یریدها لزید آبت ‏ فأنزل الل : # وما کان 
لمؤمن ولا مؤمنة # الاية » فرضيت وسلمت . 

وأخرج ابن جرير من طريق عكرمة عن ابن عباس 
نحطب رسول الله َة زینب بنت حش لزید بن حارثة 
فاستنکفت منه» وقالت آنا خير منه -حسپاء فأنزل الله 
تعالى ل وما كان لمؤمن 4 الأية » كلهاء وأخرج ابن 
چریر من طریق العوفی عن ابن عباس مثله . 

وآخرج ابن ابی حاتم عن اہن زید قال : نزلت فی آم 
كلشوم بنت عقبة بن أبى معيط » وكسانت أول امرأة 
ها جرت من النساء فوهبت نفسها للنبی مار فسزوجها 
زيد بن حارثة فسخطت هى وأخحوها قالا إئما أردنا 
رسول اله ميا فزو جنا عبده» فنزلت . 

قوله تعالی  :‏ هو الذی بُصلْی علیکم 14 ٤٩‏ ] 
آخرج عبد بن حميد عن مجاهد قال : لما نزلت ل إن 
اله وملاتكته يصاون على النيح 4 . 

قال ابو بکر یا رسول الله ما زل الله علیك خی إلا 
أشركنا فيه» فدزلت ل هسو السذى يصلى عليكم 
وملالکته 4 . 

قوله تعالى : # وبر المؤمنين € [ ٤۷‏ ] أخرج ابن 
جرير عن عكرمة والحسن البصرى قالا: لما نزلت 
«ليغفر لَك الله ما تَقَدَّمَ من دنك وما َأخُسر ‏ قال 
رجال من المؤمنين : هنیتًا لك یا رسول الله قد علمنا ما 
بفعل بك؛ فَمَادَّا یفعل بدا؟ فانزل الله تعالی للخل 


الأحسزاب ( سورةء) 


المؤمنينَ والمؤمنات جنات € الاية » وأنزل فى سورة 
الأأحزاب # ويشر المسڙملين بأن لهم من الله فضلا 
کبیرا. 

وأحرج البيهقى فى دلائل النبوة عن الربيع بن نس 
قال : : لما نزلت ‏ وما آدری ما بفعّل پی ولا نزل 
بعدها* ليغفر لَك الله ما تقَدَمّ من ذنبك وما تأخُر 4 
خقالوا یا رسول الله قد علنا ما يفعل بك فما يفعل بنا؟ 
فتزل 3 وَبشر المؤمنين بأن لهم من الله قَضلاً كيرا 4 
قال : الفصل الكبير: الجنة. 

نوله تعالی : یا آیھا الذين ۶امنسوا لا دلوا يوت 
الثب إلا أن بودن لكم... ¢[ الاي ه] . 
رجل على النبي ية فأطال الجلوس فخرج النبي با 
ثلاث مرات لیخرج فلم يفعل» فدخل عمر فرآی 
الكراهية في وجهه َة فقال للرجل : لعلك اذيت النبي 
فقال له عمر يا رسول الله لو اثخذت سججابا فإن نساءك 
لسن كسائر النساء وذلك أطهر لقلوبهن» فنزلت اية 
الحجاب. 

قال الحافظ ابن حجر: يمكن الجمع بأن ذلك وق 
قبل قصة زيب فلقربه ملها مها أطلق نزول آية الحجاب 
بهذا السب ول مانع من تعدد الاأساب . 

وأخحرج ابن سعد عن محمد بن کب قال : کال 
رسول اله ا ذا د نهض إلى بنك بہادروه فأحذوا 
المجالس فلا يعرف ذلك في وجه رسول الله َد ولا 
سط يده إلى الطعام استحياء منهم فعوتبوا فی ذلك 
فأنزل الله يا يها الذين آمنوا لا تدخلوا بيوت البي 4 
الانة. 

قوله تعالی * إن الذين بُوْذونَ €[ ٥۷‏ ] الأية» أخرح 
ابن أبي حاتم من طريق العوفي عن ابن عباس رضى 
الله عنهما في قرله ( إن الذين بؤذون اله ورسوله ) 


لآية » قال نزلت في الذين طعنوا على النبي بال حين 
اتمخل صفية بت حيى وتال جبير عن الضحاك عن ابن 
عباس: أتزلت في عبد اله بن أبي وناس معه قذفوا 
عائشة› فیخطب النبي با رقال : من يعذرني من رجل 
يۋديني › فتزلت . 

نوله تعالى  :‏ يا يها النبي قل لأزواجك وبناتك 4 
1 » وأخرح البخاري عن عائشة قالت : حرجت 
سودة بعد ما ضرب الحجاب لحاجتها وكانت امرأة 
جسیمة لا تخفی على من يعرفها» فرآها عمر فتقال : يا 
سودة أما والله ما تخفین علرنا فانظری کیف تخرجین 
فالت : فانکفأات راجعة ورسول الله که في بیتی وإ 
لیتعشی وفی يده عرق فد حلت فقلت یا رسول الله : انى 
حرجت لبعض حاچتی» فققال لى عمر كذاوكذا» 
قالت : فأوحى اله إليه ثم رفع عنه وإن العرق في يده ما 
وضعه» فقال : إنه قد أذن لكن أن تخرجن لحاجتكن . 

وأخرج ابن سعد في الطبقات عن أبي مالك قال : 
كان نساء الي َة يخرجن بالليل تلحاجتهن› وکان 
ناس من المنائقين يتعرضون لهن فيؤذين » فشكوا 
ذلك » فقيل ذلك للمنافقين » فقالوا إنما نفعله بالإماءء 
فتزلت هذه الآية # يا يها النبى قل لأزواجك وبنانتك 
ونساءِ المؤمنين ينين عليه مِنْ جلابيبهن ذلك اذى 
أن رفن قَل بوذي 4 » ثم أحرج نحوه عن الحسن 
ومحمد ہن کب القرظی . 

( أسباب النزول المعروف بلباب النقول فى أسباب 
السزول للسيوطي . تحقيق وتعلیق قرنی آبى عميرة/ 
(TY‏ 

أنظر أيضا: أسباب النزرل لابى الحسن على بن 
أحمد الواحدى النيسابوري ط مؤسشسة الحلبى»› 
۸ ھ۔ ۱۹۹۸ م/ ۰۲٤۵ ۲۳١‏ وتیسیر الوصول 
إلى جسامح الأصول من حديث الرسول لابن الديبح 


ىك 


الأحزاب (سورة.) 


(١١٠١-١‏ والكشاف عن حقائق التنريل وعيون 
الآقاويل فى رجوه التأويل لابي القاسم جار الله 
محمود بن عمر الزمخشرى ط مصطفى البابى 
الحلبى » الطبعة الاخيرة ۱۳۹۲ هھ ۱۹۷۲م |٣ ٠‏ 
۹ وما بعدها. 


ويبين الإمام السهَيّلى ما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى سورة الأحزاب على الدحر التالى : 

قوله : (عز وجل : ل ما جعل الله لرجل من قلبينِ في 
جوفه 4 1 الاية : ٤]ء‏ كان جميل بن معمر المجمحي 
وهو ابن معمر بن حبیب بن وهب بن حذافة بن جمح 
راسم جمح تيم وکان يدع ذا القلبين فشزلت فيه الآية 
وفيه يقول الشاعر: 
وكيف ثوائى بالمدينة بعسدما 

قفضی وطرا منھا جمیل بن معمر 

وروی الزبیر بن بكار آن عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه استأذن على عبد الرحمن بن عوف فسمعه يثغنى 
بهذا البیت فقال ما هذا يا با مبحمد: فقال إا إذا خحلرنا 
قلنا ما بقول الاس فى بي وتهم» وقلب المبرد فى 
الكامل هذا الحديث وجعل المستأذن عبد الرحمن بن 
عوف والمتغنى عمر بن الخطاب» والزبير أعلم من 
المبرد بهذا الشأن . 

وقوله تعالی : 3 اذْعُوشُمْ لآنائهم € يعن زيد بن 
حارئة » وکان یدعی زید بن محمد» والمقداد بن عمرو 
البهرانى وكان يدعى المقداد بن الأسود بن عبد یغوٹ 
وسالمًا مولى أبى حذيفة وكان يدعى لابى حذيفة ابا 
وإنما كان لامرأة اسمها ثبيتة بنت يعار وقيل بثينة» 
وقال القتبى اسمها سلمى» وكانت أعَتَْه سائبة فتولى 
أبا حذيفة ففيهم وفيمن تبنى من غيرهم نزلت الآية . 
واسم أبى حذيفة قيس وقيل هشيم وغير هؤلاء ممن 
تبنی وانتسب لغیر آبیه . 


قوله تعالى : * يحسون الالصزاب لم بذهبوا 4 
[الآية : ۲٠١‏ ] الأحزاب هم الذين تحزبوا على النبى بلي 
يوم الخندق وهم قريش وغطفان وبنو قريظة وبنو 
اللضير من اليهود. 

وقوله تعالى  :‏ وإذ قالت طائفة € [ الآية: ١١‏ ] 
الطائفة تقع على الواحد فما فوقه وعنى بها ههنا أوس 
ابن قيظى والد عرابة بن أوس الذى يقول فيه الشماخ . 
إذا مسا رايسة زفعث لمجد 

تلقّاهاء_رابة باليمين 
قوله تعالى : ل يا أهل يثرب # [ الآية: ١١‏ ] هى 
المدينة وسمًاها رسول الله لا طيبة» وسمیت يثرب 
لان الذى نرزلها من العماليق اسمه يشرب بن عبيل بن 
مهلايل بن عرص ٻن عملاق بن لاوذ بن ارم وفی بعض 
هذه الأسماء اختلاف وينو عبيل هم النذين سكضوا 
الجحفة فأجحفت بهم السيول فيها وبها سميت 
الأححفة . 

قوله تعالی : # فمنهم من قضی نحبه 4[ ۲۳ ] آی 
نذره هو آنس بن النضر الخزرجى النجارى عم أنس بن 
مالك . 

( فى ١‏ مفحمات الأقران » للسيوطى / ۸٦‏ قال: 
أحرج الترمذى عن محاوية أن النبى بي قال : ١‏ طلحة 
ممن قضی نعحبه )٩‏ , 

وقوله تعالى  :‏ يا يها النبى قل لأزواجك وبناتك) 
[ ۲۸ ] فأما بناته فزينب امرأة أبى العاص بن الربيع 
واسم أبى العاص ليقظ وقيل هاشم ويل هشيم وقيل 
مهشم وبنته الانحری رقية والاحری ام کشلوم وکانتا تحت 
عتيہة وعتبة ابنی آبی لهب ثم كانت رقية تحت علمان 
ابن عفان وکائت نساء قریش يقلن حین تزوجها عثمان 
رضى الله عه : أحسن شخصين رأى إنسسان» رقية 
وبعلھا عثمان ٹم ماتٹ تحته یوم بدر فزوجه النبی ماد 
أم كلثوم وبذلك سمى ذا النورين والصغرى هى فاطمة 


الاحسسزاب ( سورة۔) 


الزهراء رضى الله عنهن وأما أزواجه فخديجة بنت 
خویلد ہن سد بن عبد العزی بن قصی ہن كلاب 
وكانت قبله عند أبى هالة واسمه زرارة بن النباش 
الأسدى وكانت قبله عند عتيق بن عابد ولدت منه 
غلامًا اسمه عبد ہن مناف وولدت من آہی هالة هند بن 
أبى هالة وعاش إلى زمن الطاعون فمات فيه ويقال إن 
الذى عاش إلى زمن الطاعرن موهندبن هند 
وسمعت نادېته تقول حین مات واهند بن هنداه 
وازینب رس ول الله ولم پشزوج رول الله اة على 
حدیجة غیرها حتی مساتت ومنهن عائشة بنت أبی بكر 
الصديق رضى الله عنها وحفصة نت عمر بن الخطاب 
رضى الله عنها وميه ونة بنت الحارث الهلالية وسودة 
بنت زمعة العامرية وزینب بنٽ جحش بن رئاب 
الأسدية وكان اسمها برة فسماها رسول الله بل زينب 
وکان اسم بيه ا برة فقالت یا رسول الله بدل اسم پى 
فان البرة حقيرة فقال لها اللبى با لو كان أبرك مؤمتا 
لسمیته باسم رجل منا أهل البیت ولکنى قل سميته 
جحشًا والجحش أكبر من البرة. 

ذكر هذا الحديث الدارقطنى ومن أزواجه أبضا صفية 
بنت حيى الهارونية وجويرية نٹ الحارٹ بن آبى 
ضرار الخزاعية المصطلقية وزينب بنث حزيمة أم 
المساكين الهلالية ماتت فى حياته وأم سلمة وإاسمها 
هند بنت أيى أمية المخزومية وأم حبيبة بلت أبى سفيان 
اسمها رملة وقد ذكروا فى أرواجه نساء أكثر من هزلاء 
ولکئی ترکت ذكرهن واقتصرت على المشهورات 
منهن» وممن ذكروا : العالية بدت ظبيان رأشرف بشت 
حليفة الكلبية أحت دحية بن خايفة الكلبى ووسناء 
بنت الصلت وغيرهن , 

وقوله تعالى : ل وإذ تقول للدي أنَْمَ الله عليه 4 
۷ ] یعنی بالاسلام ‏ وأنعمت علیه ‏ یعنی بالعتق 
وهو زید بن حارثة بن شراحیل ویقال شرحبیل کلبی 
من قضاعة ووقع عليه سباء فى الجاهاية فاشتراه حكيم 
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اہن حزام فاعه من عمته حدیجة فوهېته لللیی و٤‏ 
فکان بخ دمه وتبناهہ النہی َي فکان يقال له زيد بن 
محمد حتى أنزل الله سيحانه $ ادعوهم لابائهم 4 
[الآية : ١‏ ] فقال آنا زيد بن حارثة وحرم عليه أن يقول 
زید ہن محمد فلما نزع عنه هدا الشرف وهذا الفخر 
وعلم الله تعالى وحشته من ذلك شرنه بخصيصة لم 
یخص بھا أحدا من اصحاب النبی ٤ی‏ وهی آنه سماه 
اسمه فی القرآن فقال تعالی : ل فلما قضی زيد منها 
وط 1۳۷1[ یعنی من زینب ومن ذکره الله ہاسمه فی 
الذكر الحكيم حتى صار اسمه قرانا يتلى فى 
الميحاريب فقد نوه به غاية التنويه فکان فى هذا تأنيس 
له وعوض من الفخر بأبوة ممحمد له آلا تری إلى قول 
آیی بن کعب» حین قال له النبی بو « إن انه أمرنى أن 
أقرأ عليك سورة كذا » فبكى وقال أوذكرت هنالك : 
وکان بکاؤه من الفرح حین آخبر آن الله ذكره فكيف 
بمن صار اسمه قرآنًا یتلی مخلد| لا یہید » یتلوه آهل 
الدنيا إذا فرأوا القرآن وأهل الجنة كذلك أبدا لا يزال 
على آلسدة المؤمنين» كمالم بزل مذكور على 
الخصوص عند رب العالمين إذ القران كلام الله القديم 
وهو باق لا يبيد فاسم زيد هذا فى الصحف المكرمة 
المرفوعة المطهرة تذكره فى التلاوة السفرة الكرام البررة 
ويس ذلك الاسم من أسماء المؤمنين إلا لئبى من 
الأنبياء ولزيد بن حارثة تعويضا من الله له مما نزع عنه 
وزاد فى الاي أن قال تعالى : *وإذ تقول للذى أنعم الله 
عليه ) [ ۳۷ ] آى بالإيمان فدل على أنه من أهل 
الجنة علم ذلك قبل أن يموت وهذه فضيلة آخرى. 
وقوله تعالی : 3 وامرأةٌ ممن إن وَكَبّت نمْسها لنب 
٠١ [‏ ] احتلف فيها فقيل هى أم شريك الأنصارية 
اسمها غزية وقيل غزيلة وقيل : هى ليلى بنت حكيم 
وقيل : بل هى ميمونة بنت الحرث حين حطبها النبى 
لاء فجاء ها الخاطب وهى على بعيرها فقالت : البعير 


الأحسسزاب ( سورةء) 


وما عليه لرسول الله وة وقيل هى أم شريك العامرية 
وکائت عند آبى العكر الأزدى وقيل عند الطفیل بن 
الحارث فولدت له شریکًا وقیل إن رسول اه با 
تزوجها ولم يثبت ذلك والله أعلم ذکره آبو عمر بن عد 
البر وذكر البخارى عن عائشة رضى الله عنها أئها 
قالت: ١‏ كانت خحولة بنت حكيم من اللاتى وهبن 
أنفسهن لرسول الله اة فدل أنهن كن غير واحدة الله 
أعلم. 

وقرله تعالی : # لا تکونوا کالذین ۶اذزا موسی فراه 
الله مما قالوا 4[ 1٩‏ ] يريد قارون وأشياعه وکانوا قد 
دسوا إلى امرآة فاجرة آن تقول فی ملا من ہنی إسراثیل 
إئی حامل من موسى على الزنا فبرأه الله مما قالوا 
رأکلبت تفسها والله أعلم . 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والاعلام 
لاام آبى القاسم عبد الرحمن بن عبد الله السهيلى ۔ 
تحقيق الأسعاد: عبداً. مهنا/ ٠ ٠١١-۱۳١‏ انظر 
أيضا مفحمات الأقران فى مبهمات القران لجلال 
الدین السیوطی ‏ ضبطه وعاتق عليه د . مصطفى ديب 
السْغا/ ۸۵ ۸۷) , 

وننقل إليك فيما يلى أسثلة الإمام محمد بن أبى بكر 
الرازى عما جاء فى سورة الأحزاب من غرائب أى 
التنزيل وأجوبته عليها : 

فإن یل : کیف قال تعالی : ل یا أيها الى 4[ ١‏ ] 
ولم يقل : یا محمد كما قال تعالی ؛ یا موسیء يا 
عیسی » يا داود ونسحوه ؟ . 

قلنا : إنما عدل عن ندائه باسمه إلى نداثه بالتبى 
والرسول إجلالا له وتعظیما کما قال تعالی : # يا آيها 
النبى لم تحرم ¢ [ التحريم: 31 أيها الرسول 
بلغ#[ المائدة: ١۷‏ ]. 

فإن قيل : لو كان ذلك كما ذكرتم لعدل عن اسمه 
إلى نعته فى الإلحبار عله كما عدل فى النداء فى قرله 


0 £ 


تعالی : # محمد رسول الله 4 1 الفتح : ۲۹ ] وقوله 
تعألی : # وما محمد إلا رسول قد خلتامن قباه 
الرسل €[ أل عمران: ٠٤٤١‏ ]. 

قلنا : إنما عدل عن نعته فى هذين الموضعين لتعليم 
الناس آنه رسول الله وتلقينهم أن يسموه بذلك ويدعره 
به» ولذلك ذکره « پنعته ٩‏ لا « پاسمه ١‏ فی غير هین 
الموضعين من مراضع الإحبار» كما ذكره فى النداء: 
لإلقد جاءكم رسول من أنفسكم ‏ [ التوبة: ٠١۸‏ ] 
و* قال الرسول يارب [ الفرقان: ١‏ ] ل لقد كان 
لكم فى رسول الله أسوة حسنة € [ ۲۱ ] # والله ورسوله 
أحق أن يرضوه ) [ التوبة: 1١‏ ] ل النبى أولى 
بالمژمنين من أنفسهم 4 [ ٦‏ ] # إن الله وملائكد 
یصلون علی الئبی 4 [  ] ٥٦‏ ولو کانوا يؤمنون بالل 
والبى # المائدة: ۸١‏ ] ونظائره كثيرة. 

فإن قيل : ما فائدة ذكر الجوف فى قوله تعالى : # ما 
جم الله لرجل من قلبین فی جوفه 1€ ٤‏ ]. 

قلسا: قد سبق مشل هلا السزال وجسوابه فى سورة 
الحج فی قوله تعالی : ظ ولکن تعمى القلوب الئى فى 
الصدور 4[ الحج: ٤١‏ ]. 

فإن قيل : ما معضى قولهم: ( أنت على كظهر 
آمی؟) . 

قلنا : آرادوا أن يقولوا: آنت على حرام كبطن آمى : 
فكوا عن البطن بالظهر لئلا يذكروا البطن الذى يارب 
ذكره ذكر « الفرج ‏ وإنما كنوا عن البطن بالظهر 
وجهین : 

أحدهما: أنه عمود البطن» ويژيده قول عمر رضى 
الله تعالی عله : یجیء أحدهم على عمود بطنه أى 
على ظهره . 

الانى : أن إتيان المرأة من قبل ظهرها كان محرما 
عندهم؛ وکات عدون آنا إذا یت من قبل هرما 


الأاحزاب ( سورةء) 


جاء الولد أحول» فكان المطلق فى الجاهاية إذا قصد 
تغليظ الطلاق قال أنت عا كظهر أمى . 

فإن قيال : كيف قال الله تعالى: # وأزواجه 
أمهاتهم)[ ٠‏ ] جعل أزواج الى ية بمنزلة أمهمات 
المؤمنين حكما: أى فى الحرمة وإلاحترام وما جعل 
اللبى بل بمدزلة آبيهم تى قال تعالى  :‏ ما كان 
محمد آبا أحدِ من رُجالكم 4[ ٤١‏ ], 

قلدا: أراد الله بةوله تبارك وتعالى : # وأزوا شه 
أمهاتهم € أن آمثه يدعون أزواجه بأشرف إلأسماء. 
وأشرف آسماء النساء ١‏ الام » وأشرف أسماء النبی بلا 
ارسول الله ٠‏ لا الأب . 

الفانى: آنه تعالى جعلهن ١‏ أمهات المؤمنين ‏ 
تحریما لهن إجلالا وتعظيما له - ب كيلا يطمع أحد 
فی نکاحهن بعده» فلو جعل النبى با آبا للمؤمنین 
لكان أبا للمؤمنات أيضاء فلم يجعل له نكاح امرأة من 
المؤلفسات بل يحرمن عليهء وذلك ينافى إجلاله 
وتعظيمه» وقد جعله أعظم من الأب فى القرب 
والحرمة بقوله تعالى : # النبى أولى بالمؤملين من 
أنفسهم 14 ٦‏ ] فجعل ‏ ية أقرب إليهم من أنفسهم 
وکثیر من الأباء يترا من ابنه ویتبراً منه انه أيصًا؛ ولیس 

فإن قیل : کیف قدم الٹہی یچ علی نوح من بعسده 
فی قوله تعالی : $ وإذ أخذنا من انين ميثاتهم ومنك 
ومن نوح وإبراهیمٌ وموسی وعیسی ابن مریم 4[ ۷]. 

لتا : لأن هذا العطف من باب عطف الخاص على 
العام الذى هو جزء منه ليان التفضيل والتخصيصس 
بذكر مشاهير الأنبياء وذراريهم» فلما كان النبى بلا 
أفضل هؤلاء المفضلين قدم عليهم » وفى الميشاق 
المأ خود قرلان : 

أحدهما: أنه تعالى أحذ مهم الميشاق يوم أذ 
. ,المیثاق ٻأن يصدق بعضهم بعضا. 


0 0 


والشانى : أخذ منهم الميشاق أن يوحدوا الله تعالى 
ويدعوا إلى توحيده ويصدق بعضهم بعضا. 

فإذ قیل : فکيف قدم نوح عليه السلام فى نظير هذه 
الأية وهى قرله تعالى : # شرع لكم من الدين ما وصی 
به نوحا والذى أوحينا إليك )1 الشورى: ٠۳‏ ]. 

قلدا: لأن تلك الآية سيقت لوصف دين الإسلام 
بالأصالة والاستقامة» كآنه قال: شرع لكم الدين 
الأصيل الذى بعث عليه نوح عليه السلام فى العهد 
القديم» وبعث عليه محمد ية فى العهد الحديث› 
وبعث عليه من توسطهما من الأنبياء المشاهير» فكان 
تقديم توح عليه السلام أشد مناسبة بالمقصود من 
سوق الاية . 

فإن قيل: ما فائدة إعادة أحذ الميشاق فى قوله 
تعالی: # وأخذنا منهم میثاقا غلرظًا )[ ۷]. 

قلنا: فائدته التأكيد ووصف الميثاق المذكور أولا 
بالجلالة والعظم استعاذة من وصف الاجرام به ء وقيل 
إن المراد بالميثاق الغليظ اليمين باله تعالى على الوفاء 
بما حملراء فلا إعادة لاخحتلاف الميثائين . ) 

فإن قیل: كيف قال تغالى: فى وصف حال 


٠‏ الممؤمنين إلتى امثن عليهم فيها: # وبلهت القلوت 


الحتاجر 1€ ٠١‏ ] ولو بلغت القلوب الحناجر لماتوا 
ولم يبق للامتنان وجه ؟ . 

قلنا: 

قال أبن قتيبة : معناه كادت القلوب ثبلغ الحناجر 
من الخوف» فهو مثل فى اضطراب القلوب ووجيبها. 

ورده ابن الأنبارى فقال : المرب لا تضمن ١‏ كاد 
ولا ٹعرف معناه ما لم تنطق به . 

وقال الفراء : معنا أنهم جبنوا ويجزعواء والجبان إذا 
اشتد خحوفه انتفخت رئته فرفعت قلبه إلى حدجرته › 


. وهى جوف الحلقوم وأقصاه» وكذلك إذا اشتد 


الغضب أو الْعَهّء وهذا المعنى مروى عن ابن عباس 


الأحسزاب ( سورةد) 


رضى الله عنهماء ومن هنا قيل للجبان : انتفخ منخره . 

فإن قل : كيف علق الله تع الى عذاب المشافقين 
بمشیئته بقوله تعالى : # ويعذب المنافقين إن شاء » 
وعذابهم متيقن مقطوح به لقوله تعالى: * إن المنافقين 
فى الدرك الأسفل من النار ‏ [النساء: ٠٤١‏ ]. 

قلنا: إن شاء تعكديبهم بإماتتهم على الغاق» وقيل 
معناه إن شاء ذلك وقد شاءه. 

فإن قيل : ما حقيقة قوله تعالی : # لقد کان لكم فى 
رسول الله أسوة حسنة 4[ ۲١‏ ] قلنا: فيه وجهان : 

أحدهما: أنه نفسه أسوة حسنة : أى قدوةء والاسوة 
اسم للمتأسی ہه: آی المقتدی به» كماتقول: فی 
البيضة عشرون منا حديدا ( أى البيضة من الحديد ) 
أی هى فى نفسها هذا المقدار. 

الثانى: أن فيه خحصلة من حقها آن يؤتسى بها 
وتتبع » وهی مواساته ہنفسه آصحابه وصبره على 
الجهاد وٹباته یوم آحُد حین کسرٹ رباعیته وشج 
وجهه. 

فإن قيل : كيف أظهر تحالى الاسمين مع تقدم 
ذکرهما فی قرله تعالی : 8 ولما رأى المؤمنون الأحزاب 
الوا هذا ما وَعَدنا الله ورسولة وصسدق الله ورسولة 4 
[YY]‏ 

قلنا: لئلا يكون الصمير الراحد عائدا على الله تعالى 
وعیره . 

فان قیل : کیف قال تعالی فی وصف بن قريظة : 
وآورٹکم أرضهم وديارهم وآموالهم وأرضا لم توما 4 
[ ۷ ] والله تعالی نما ملكهم أرضهم بعد ما وطوها 
وظهروا عليها ؟ . 

قلنا: معناه ويورتكم بطريق وضع الماضى موضع 
المستقبل مبالغة فى تحقيق الموعود وتأكيده. 

الثانى : أن فيه إضمارًا تقديره: وأرصا لم تطئوها 
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سپ ورنکم إياها» يعنى أرض مكة» وقيل أرض فارس 
والروم ء وقيل: أرض خيمر؛ وقيل : كل أرض ظهر 
عليها المسلمون بعد ذلك إلى يوم القيامة . 

الال : أن معناه وأوركم ذلك کله فی الأزل بکتابته 
لكم فى اللوح المحفوظ . 

فان قیل : کیف حص اللہ تعالی نساء الئبی ‏ بل 
بتضعرف العقوبة على الذنب والمثوبة على الطاعة فى 
قوله تعالی : # يا نساء النبى من يأث منكن بفاحشة 
مبینة % [ ۰ ]الايتين ؟ . 

قلنا: أما تضعيف العقوبة فلأنهن يشاهدن من 
الزوا حر الرادعة عن الذئوب ما لا يشاهد غيرهن . 

الٹانی : أن فی معصیتھن أذی لرسول اله بل 
وذنب من اذى رسول الله - وه - آعظم من ذنب غیره» 
والمراد بالفاحشة النشوز وسوء الخلق» كذا قاله ابن 
عباس ۔ رضى الله تعالى عنهما ‏ وأما تضعيف المثوبة 
فلأنهن أشرف من سائر النساء بقربهن من رسول الله - 
اة فكانت الطاعة منهن أشرف كما كانت المعصية 
منهن آقح › ونظير ذلك الوزير والنواب فى طاعتهما 
للملك ومعصيتهماً. 

فإن قیل : کف قال تعالی : # يا ناء النبى لسن 
كأحد من النساء € [ ۲ ] ولم يقل كواحدة من 
اللساء؟ . 

قلنا: قد سبق نظير هذا مرة فى آخحر سورة البقرة فى 
قوله تعالی : # لا فرق بين أحد من رسله ‏ [ البقرة: 
[A9‏ 

فإن قیل : کیف آمر اللہ تعالی نساء النبی بالزکاة فی 
قوله تعالى : # وأقمن الصلاة واتين الركاة 4# [ ٠٣‏ ] 


ولم يملکر تصابا حرلا كاملا ؟ . 
اا“ المراد بالركاة هنا الصصدقة النافلة ء والامر آمر 
نذالا 


الأحسسزاب ( سورة.) 


فان قيل : ما الفرق بين المسلم وإالمؤمن حتي عطف 
أحدهما على الالحر فى قرله تعالى : ل إن المسبلمين 
والمسلمات والمؤمنین والمؤمنات 4 [ ۳١‏ ] مع آنهما 


متحدان شرعا ؟ . 
قلنا: المراد بالمسلم الموحد بلسانهء وبالمؤمن 
المصدق بقلبه. 


فإن قيل : كيف قال تعالى : # ماكان محمد أيا أحذ 

من رجالکم 4[ ٠١‏ ] مع آنه بيازكان أبا للطاهر 

والطيب والقاسم وإيراهيم عليهم السلام ؟ . 

قلنا: قوله تعالی : ل من رجالكم € پخرجهم من 

حکم النفی من وجهین : 

أحدهما: أنهم لم يبلغوا مہلغ الرجال بل ماتوا 

صبيانا. 

والثانى : أنه أضاف الرجال إليهم» وهم كانوا رجاله 

لا رجالهم . 

فإن قيل : كيف قال تعالى: # وخاتم النبيين 4 

]٤ * [‏ وعیسی عليه السلام پنزل بعده وهو بى ؟ . 

قلنا: معنی کونه حاتم النہيين أنه لا يتنبا أحد بعده» 

وعیسی ممن نبیء قبله وحین ینزل ینزل عاملا بشریعة 

محمد بي مصلیا إلى قبلته كانه بعض أمته 

فان قیل : قوله تعالی : # هو الذى يصلى عليكم ¢ 

] معناه یرحمکم ویغفر لکم فما معنی فوله 

تعالى : # وملائكته 4 [ ٤١‏ ] والرحمة والمغفرة مهم 

محال ؟ , 

قلنا: جعلوا لكونهم مستجابی الدعوة بالرحمة 

والمعْفُرة کأنهم فاعلو الرحمة والمغفرة» ونظبره 

قولهم: : حياك الله : أى أحياك وأبقاك» وحيازيد 
عمرا : آی دعا له بأن يحييه اله اتكالا منه على إجابة 

دعوتهء» ومثله قوله ثعالی : إل الله وملائكته يصاون 

علی النبی ٥۹1€‏ ]. 


ان قیل : قد فهم من قوله تعالی : $ إن أرسلناك 
شاهدا ومہشرا ونذیرا # [ ٤٥‏ ] و # وداعیا إلى الله 4 
1 ] أنه مآذون له فی الدعاء إلى اث تعالىء فا 
فائدة قوله سب‌حانه 3 بإذنه 4[ ٤1‏ ]؟ . 

قلنا: معناه بتسهیله وتیسپره» وقیل: معلاه بأمره 
لا أنك تدعوهم من تلقاء نفسك . 

فإن قیل : كيف شبه الله تعالى النبى ب بالسراج 
دون الشمس» وإالشمس آتم وأكمل فى قرله تعالى : 
[وسراجا منیرًا 4[ ٤٦‏ ]. 

فلا : قيل: إن المراد بالسراج هنا الشمس كما فى 
قوله تعالى: # وجعل الشمس سراجا € وقيل: إنما 
شبه بالسراج لان السراج يتفرع ويتولد منه سرج لا تعد 
ولا تحصى بخلاف الشمس» وإالنبى ‏ بي تفرع مله 
بواسطة إرشاده وهدايته جميع العلماء من عصره إلى 
يومنا هذاء وهلم جرا إلى يرم القيامة» وقيل: إنما 
شبهه بالسراج» لأنه بعثه فی زمان یشبه اللیل بظلمات 
الكفر والجهل والضلال. 

فإن قيل : كيف شبه بالسراج دون الشمع» والشمح 
أشرف ونوره أتم وأكمل ؟ . 

قلنا: قد سبق الجواب عن مثل هذا فی قوله تعالی : 
# مشل نوره كمشكاة فيها مصباح # [ النور: ١١‏ ]. 

نان قیل : کیف حص تعالی المؤمنات بعدم وجوب 
العدة فى الطلاق قبل المسيس فى قرله تعالى: # با 
أيها الذين آمنوا إذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهن 4 
[ ] الآية» مع أن حكم الكتابية كذلك أيضا ؟ . 

قلنا: هذا حرج مخرج الأغلب والأكلر لا 
التخصيص. 

فإن قيل : كيف آفرد سبحانه العم وجمع العماتث» 
وأفرد الخال وجمع الخالات فى قوله تعالى : # وبنات 
عمك وبنات عماتك وبنات خالك وبنات خالاتك 4 
٠١ [‏ ] والمعهود فى كلام العرب مقابلة الجمع 
بالىجمع؟ . 


الأحسزاب ( سورةء) 


قلا: لأن العم اسم على وزن المصدر الذى هر 
الضم ونحوهء وكذا الخال على وزن القال ( من 
مصادر قال يقول : القال ) ونحوه» فيستوى فيه المفرد 
والتثنية والجمع» بخلاف العمة والخالةء ونظيره قوله 
تعالی : # ختم الله على قلوبهم وعلی سمعهم وعلی 
أبصارهم 4[ البقرة : 1¥ 


فإن قيل : هذا الجواب منقوض بقوله تعالى فى سورة ‏ 


الثور: # أو بوت أعمامكم . . أو ہیوت آخوالكم 4 
(ليس كذلك الاية ولكنها # أو بيوت أعمامكم آو ٻيوٽت 
عماتکم أو بيوت أخوإلكم 14 النور: ٦١‏ ].. 

قلا : العم والخال ليسا مصدرين حقيقة بل على 
وزن المصدر فاعتبر هنا شبههما بالمصدر» وهناك 


کان مصدر حقيقة ما جاء قط فى الكتاب العزيز إلا 
مرد . 


فان قیل : کیف ذکر الأقارب فی قرله تعالى: ل لا 
O NS‏ 
والخال وحكمهما حكم من ذكر فى رفع الجناح ؟ 

قلنا: سبق مثل هذا السؤال وجرابه فى سورة اللور 
فی قوله تعالی : 

# رلا يبدين زبنتهن إلا لبعولتهن # [ النور: ١‏ ] 
فالأولى أن تستتر المرأة عن عمها وخالها لثلا يصف 
محاسنها عند ابنه فيفضى إلى الفتلة 

فإن قيل ٠‏ السادة والكبراء بمعنى واحد» فحيف 
عطف أحدهما على الآلحر فى قوله تعالى  :‏ إنا أطعنا 
سادتنا وکیراءنا 1% 1۷ ] . 

قلنا: هو مرم باب عطف اللفظ على اللفظ المغاير 


له مح أتحاد معناهها كقولهم : فلان عاقل بيب ٤‏ وها 


حسن جميل › وقول الشاعر: 
# معاذاله من كلب ومين *# 


فإن قيل : المراد بالإنسان آدم عليه الصلاة والسلام 
فی قرله تعالی  :‏ وحملها الإنسان 14 ۷۲ ] فكيف 
قال سسحانه : # نه کان ظلومًا جهولا 4 [ ۷۲ ] وفعول 
من أوزان المبالغة فيقتضى تكرار الظلم والجهل منه 
وأنه متف ؟ . 

قلا : لما كان عظيم القدر رفيع المحل كان ظامه 
وجهله لنفسه قبح وأفحش › فقام عظم الوصف مقام 
الكثرة» وقد سبق نظير هذا فى سورة آل عمران فی قوله 
تعالی : # وآن الله ليس بظلاع للعبيد € [ آل عمران: 
۲ ا1 وقیل إنما سما ظطلوما جهولا لتعدی ضصرر 
ظلمه وجهله إلى جميع الناس» فإنهم آلحرجوا من 
الجنة بواسطته وتسلط عليهم إبليس وجنوده, | ھ. 

ويعلق محققر الكتاب على الفقرة الالحيرة ہما يلى : 

أفسح المؤلف لنفسه فيما كان ينبغى أن يتوقف فيه 
ٹم هو بعد- قد کب بلفسه قول : ١‏ فإن قل المراد 
بالإنسان آدم عليه الصلاة والسلام » لیس کان أولی به 
آن يتاب ما يقتضيه لفظ « فإن قیل ٩‏ من تقسيم حتى 
ينتهې الى انس یراد وإن أولى التقسير هى الاية أن 
یکون الفعل « حمل ١‏ ہمنی « نان » والإنسان- فی 
الآية هو « الكافر المنافق » بدليل الاية بعدها وإلى 
القارىء هذه الباقة فى حير تفسير للاية» جاء فى 
لسان العرب مادة ( حمل ) : 

وقوله عز وجل # إنا عرضنا الأمانة على السموات 
والأرض والجبال فأبين أن يحملثه ا وأشفقن منها 
وحملها الإنسان ¢ قال الزجاج: معنى يحملنها 
يختهاء والأمانة هنا : الفرائض التى افترضها اله على 


آدم» والطاعة والمحصة ؛ وكذا اء فى التفسير» 


والانسان هنا الكافر والمنافق وقال أبو إسحاق فى 
الآية : إن حقیقتها۔ واه أعلم - آن الله تعالى ائتمن بنى 


آدم على م أفترفبه عليهم من طاعته» وائتمن 


إ1 لسموات والارضن واسجال بقوله u:‏ أئتيا طوعا أو کرها 
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الأحزاب ( سورة.) 


فالتا آتينا طائعين ¢ فعرفنا الله تعالى أن السمرات 
والأزض لم تحمل الأمانىة أى آدتهاء وكل من نان 
الأمانة فقد حملهاء وكذلك كل من أثم فقد حمل 
الرثم» ومنه قوله تعالی : ل وليحملن أثقالهم ¢ الآية 
فاعلم الله تعالی أن من باء بالإٹم یسمی حاملا لاإثم» 
والسمواث والارض آبين أن يحملنهاء يعنى الأمانة 
وأدينهاء وأدوها طاعة الله فيما أمرها ہه» والعمل به 
وترك المعصية » وحملها الإنسان قال الحسن : آراد 
الكافر والمنافق حمل الأمانة أى خانا ولم يطيعاء 
قال : فهلا المعئى ‏ والله أعلم - صحيح» ومن آطاع 
الله من الأنيياء والصديقين والمؤمنين فلا يقال كان 
ظلوما جهولاء قال : وتصديق ذلك ما تلو هذا من قوله 
تعالى: # ليعذب الله المنافقين والمنافقات ٭ إلى 
الحرما: قال أبو منصور: وما علمت أحدا شرح من 
تفسير هذه الأية مما شرحه أبر إسحاق» قال : ومما 
يؤيد قوله فى حمل الأمانة إنه حيانتها وترك آدائها قول 
الشاعر: 
إذا نت لم تبرح تؤدى أمانة 
وتحمل أحرى أفرحتك الودائم 

آراد بقوله : وتحمل آخری آأی تخرنها ولا تؤدیهاء 
يدل على ذلك قوله أفرحتك الودائع»› أى أثقلتك 
الأمانات التى تخونها ولا تؤديها. 

( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب أى 
التنزیل تصنیف الإمام زين الدين محمد بن آبى بكر 
ابن عبد القادر بن عبد المحسن الرازى الحنفى ‏ 
تحقيق الشيخ إبراهيم عطره عوض وجماعة من 
العلماء هدية سجلة الأزهر» جمادى الألحرة ١٤١١‏ هء 
۳۹١ ٤ ٥۵‏ وقد نشرت شركة مكتبة ومطبعة 


مصطفی البابى الحلبى الکتاب تحت عنوان « مسائل . 


الرازی وأجوبتھا من غرائب آی التنزیل ‏ تحقیق 
وتصحيح الشيخ إبراهيم عط ره عوض » الطبعة الثانية 
“1£ ھ۱۹۸۵م وترد سورة اللأحزاب فى 
الصفحات ۲۷۷ ۲۸۵ ), ` 
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ويأتى الشيخ الشنقيطى بالادلة التى تدفع إيهام 
الاضطراب بالنسبة لسورة الأحزاب فيقول : 

قوله تعالى : يا أبها الب €. 

لا منافاة بينه وبين قرله فى أخحر الآية # إن الله كان 
ہما تعملون خبیرًا € بصيغة الجمع لدخحول إلامة تحت 
الخطاب الخاص بالنیی ب لأنه قدوتهم کما ورد بیان 
مستوفى فى سورة الروم . 

قوله تعالى: * ما جَمّل اله لرجسل من قلبين فى 
جَونە 4 . 

هذه الآية الكريمة تدل بفحوى خطابهاء أنه سبحانه 
لم يجعل لامرأة من قلبین فى جوفها . 

وقد جاءت آية أحرى يوهم ظاهرها خلاف ذلك 
وهی قرله تعالی : فى حفصة وعائشة إن تئوبا إلى اه 
فقد صخت قلوبكما € الاية » فقد جمم القلوب لهاتين 
المرأتين. 

والجواب عن هذا من وجهين : 

أحدهما:؛ أن المثى إذا أضيف إليه شيغان هما 
جزاه» جاز فى ذلك المضاف الذى هر شيئان الجمع 
والتثنبة والإفراد وأفصحها الجمع فالإفراد فالتثنية على 
الأصح سواء كانت الإضافة لفظا أو معنى . 

فاللغظ مثاله : شویت روس الكبشين أو رآسهما آر 
رأسيهما. 

والمعنى : قطعت الكبشين رؤوسا وقطعت منهما 
الرؤوس» فإن فرق المثنى فالمختار الإفراد نحو # على 
سان داو وعیسی ابن مريم ٭ وإن کان الاثان 
المضافان منفصلين عن المثنى المضاف إليهء أى كانا 
غير جزأيهء فالقياس الجمع وفاقا للفراء وفى 
الحدیث : « ما أحرجکما من بيوتكما إذا أويتما إلى 
مضاجعكما» وهذه فلانة وفلانة يسألانك عن إنفاقهما 
على أزراجهماء آلهما فيه أجر ١‏ ولقى عليا وحمزة 
فضرباه بأبيافهما . 
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واعلم أن الضمائر الراجعة إلى هذا المضاف» يجوز 
فيها الجمع نظرا إلى اللفظ » والتنية نظا إلى المعنى 
فمن الأول قوله : 
حلي لا تلك نفوسکما اسا 

فان لھا فما دهیت به سا 

ومن الثانى قرله : 

قلوبكمايغشاهما إلا من عادة 
إذا منكما الأبطال يغشاهم الذعر 

الثاني : هو ما ذهب إليه مالك بن انس رحمه الله 
٠‏ تعالى: من أن أقل الجمم اثنان ونظيره قوله تعالى : 
#فإن كان له إخوة # أى أخران فصاعدا. 

قوله تعالى: # وأزواجُه أمهاتهم # هذه الآية 
الكريمة تدل بدلالة الالتزام على أنه با أب لهم ء لان 
أمومة أزواجه لهم تستلرم أبوته ية لهم . 

وهذا المدلول عليه بدلالة الالتزام مصرح به فى قراءة 
أب بن كعب رضى الله عنه لأنه يقرؤها: وأزواجه 
أمهاتهم وهو أب لهم» وهذه القراءة مروية أيضا عن 
ابن عباس رضی الله عنهما . 

وقد جاءت أية أخری تصرح ببخلاف هذا المدلول 
عليه بدلالة الالتزام والقراءة الشاذة؛ وهى قوله تعالى : 
ل ما كان محمد أبا أحد من رجالكم 4 الأية . 

والجواب: ظاهرء وهو أن الأبوة المثبتة دينية والابوة 
المنفية طيئية » وبهذا يرتفع الإشكال فى قرله تعالى : 
#لوأزواجه آمهاتهم ‏ مع قوله تعالی ‏ وإذا سألتمومن 
معاعًا فاسألوهن من وراء حجاب # إذ يقال كيف يلزم 
الإنسان أن يسال آمه من وراء حجاب. 

والجواب ما ذكرناء الآن فهن أمهات فى الحرمة 
والاحترام » والتوقير وال كراخ؛ لا فى الخلوة بهن ولا فى 
حرمة بناثهن » ونحو ذلك والعلم عند الله تعالى . 
قوله تعالی  :‏ با أيها النبى إتا أحللنا لَك أرَواجَكَ) 
الاية. 
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يظهر تعارضه مع قوله تعالى : # لا يحل لك التساء 
من بعد« الاية. 

والجراب أن قرله تعالى : # لا يحل لك اللساء 4 
ملسو بقوله تعالى : ل إنا أحللنا لك أزواجك 4 وقد 
ذكرنا فى سورة البقرة أنه أحد الموضعين اللذين فى 
المصحف ناسخهما قبل ملسوحهماء لتقدمه فى 
ترتيب المصحف» مع تألحره فى النزول على القول 
بذلك. 

وقیل الاب الناسخة لها هی قوله تعالی : ٭ ٹرجی مَنْ 
تشاءٌ منهن 4 الاية . 

وقال عض العلماء هى محكمة» وعليه فالمعلى لا 
يحل لك النساء من بعد» أى من بعد النساء السلاتى 
أحلهن الله لك فى قرله تعالى # إنا أحلانا لك 
أزواجك» الاية . 

فتكون آية # لا يحل لك التساء & محرمة مالم 
يدحل فى اية # إنا أحللنا لك أزراجك 4 کالکتابيات 
والمشركات والبدويات على القول بذلك» فيهن 
وبنات العم والعمات» وبنات الخال والخالات› 
اللاتى لم يهاجرن معه على القول بذلك فيهن أيضا. 

والقول بعدم النسخ قال به أب بن كعب» ومجاهد 
فى رواية عنه» وعكرمة والضحاك فى رواية » وأبو رزين 
فى رواية عنه وأبو صالح والمحسن وقتادة فى رواية» 
والسدی وغیرهم» كما نقله عنهم ابن کثیر وغیره؛ 
واختار عدم النسخ أبن جرير وأٻو حيان . 

والذى يظهر لنا: أن القول بالنسخ أرجح»› ولیس 
المرجح لذلك عندنا أنه قرل جماعة من الصحابةء 
ومن بعدهم منهم على وابن عباس ونس وغیرهم»› 
ولكن المرجح له عندنا: آنه قول أعلم الناس 
بالمسألة : أعنى أزواجه بل لأن حلّبة غيرهن من 
الضرات وعدمهاء لا يوجد من هو أشد اهتماما بها 
ملهن» فهن صواحبات القضة , 
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وقد تقرر فى علم الأصول: أن صاحب القصة يتدم 
على غيره» ولذلك قدم العلماء رواية ميمونة وأبى رافع 
أنه َا تزوجها وهو حلال على رواية ابن عباس المتفق 
عليهاء أنه تزوجها محرمًا» لاأ ميمونة صاحبة القصة 
وأبا رافع سقير فيها . 

فإذا علمت ذلك» فاعلم أن ممن قال بالنسح أم 
المؤمنين عائشة رضى الله عنها » قالت : ١‏ ما مات هة 
حتى أحل الله له النساء » وأم المؤمنين أم سلمة رضى 
الله عنها قالت : لم يمت رسول الله اة حتی أحل الله 
له أن يتزوح من النساء ما شاء إلا ذات محرم ٠‏ . 

أما عائشة فقد روى عنها ذلك الإ ام أحمد 
والترمذى » وصححه والنسائى فى سننيهما والحاكم 
وصححه» وأبو داود فى ناسخه» وابن المنذر 
وعیرهم . 

وأما آم سلمة فقد رواہ عنھا ابن اہی حاتم كما نقله 
عنه ابن كثير وغيره » ويشهد لذلك ما رواه جماعة عن 
عبد الله بن شداد رضی الله عله : أن النبى اة تزوح آم 
حبيبة وجويرية رضى الله عنهما بعد نزول # لا يحل 
لك النساء 4 . 

قال الآلوسى فى تفسيره: إن ذلك أخرجه عنه ابن 
أبى شيبة وعبد بن حميد وابن بى حاتم» والعلم عند 
لله تعالى . 

( دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب للشيخ 
محمد الأمين الجكنى الشقيطى ط مكتبة ابن تيمية / 
(E۷‏ 

وأما عن النسخ فى هذه السورة فيقول ابن الجوزى : 
ذكر الاية الأولى : 

فوله تعالى: ‏ وَل طع الكافرِينَ والمنافقين ودع 
اذاه 14 ٤۸‏ ] قال المشسرون» معناه: لا تجازهم 
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عليه وتوكل على الله فى كفاية شرهم قالوا: ونسخت 
باية السيف . 

ذكر الاية الثانية : 

فوله تعالى: # يا أيها الذين آمنوا إذا نكحتم 
اتات ثم طافمُومُنّ ِن قبل ان مسوم قتا كم 
عليه من عة تعمد وها فَمَْعْومٌُ 4 [ ٤٩‏ ] اختلف 
العلماء لمن هذه المتعةء فقال الأكثرون: هى لمن لم 
يسم لها مها لقوله تعالى فى البقرة  :‏ أؤ تفرضوا لَهنْ 
َريضة €[ البقرة: ۲۳۷ ] وهل هى مستحبة أو واجبة 
للعلماء فيها قرلان : 

أحدهما: أنها راجب للمطاقة التى يسمى لها مها 
إذا طلقها قبل الدخول» وعلى هذا الاية معحكمة» وقال 
قوم المتعة واجبة لكل مطلقة بهذه الأية ثم نسخت 
بقوله تعالی ل ضف ما فرصتم ¢ . 

أخبرنا إسماعيل بن أحمد» قال: أبنا عمر بن عبيد 
الله قال: أبنا ابن بشران»ء قال: أبنا إسحاق بن 
أحمد» قال : بنا عبد الله بن أحمد بن حنہل » قال : پنا 
أپی» قال : بتا محمد ہن سواء قال : بنا سعيد عن قتادة 
عن الحسن»ء وأبى العالية» فى هذه الآية < يا أيها 
الذين آمنوا إذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهن # قالا: 
ليست بمنسوخة لها نصف الصداق» ولها المتاع» قال 
أحمد: وبنا عبد الوهاب عن سعيد عن قتادة عن أبن 


المسيب» قال: هى منسوخة نسختها الاية التى فى 


البقرة 3 وإن طَلَقمُومُنٌ ِن قبل أن تمسوهن وقد 
قَرَضْتُمْ ُن قَرِيصّة قيضف ما قَرَضتَمْ ¢ [ البقرة. 
۷ فصار لها صف الصداق ولا متاع لها قال 
سعيد: وكان قتادة يأخحذ بهذاء وقال أحمد: وبنا 
حسين عن شيبان عن قتادة ( إذا نكحتم المؤمنات ثم 
طلشتموهن # الآية . قال : قال سعيد بن المسيب ثم 
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تسخ هذا الحرق المتعة # وإن طلشتموهن من قبل أن 
نمسوهن وقد فرضتم لهن فريضة فنصف ما فرضتم € . 

ذكر الآية الثالنة : 
+ قوله تعالی : ل حل للك السا من بنذ 4[ ٠۲‏ ] 
احتلف المفسرون فيها على قولين : 

القول الأول: أنها منسوحة بقرله : # إتا أخأأتا 
OEE,‏ 
وعائشة وأم سلمة وعلى بن الحسين والضحاك . 

أخبرنا المبارك بن على » قال : أبتا أحمد بن الحسين 
قال: آہنا البرمکی» قال: آنا محمد بن إسماعيل 
قال : اپا اہو بکر بن آبی داودء قال : ہنا عمران ہن 
محمد الانصاریء قال : ہنا ہو عاصم قال : أبنا ابن 
جريح عن عطاء عن عائشة قالت : « ما مات رسول 
لی حتی آحل له آن ینک ما شاء » قال آہو سلمان 
الدمشقى : يعنى ناء جميع القبائل من المهاجرات 
وغير المهاجرات . 

والقول الٹانی : آنھا محکمة› ثم فیها قولان : 

الأول: إن الله تعالى ثاب نساءه حين أخحترله بان 
قصره عليهن فلم يحل له غيرهن »› ولم ينسخ هذا . 

أحبرلا المبارك بن على» قال: أبناأحمدبن 
الحسين» قال: آبدا البرمكى» قال: بنا إسماعيل بن 
العباس» قال: بنا آہو بکر ہن ابی داود» قال: ذکر 
محمد بن مصفى أن يوسف بن السفر حدثهم عن 
الأوزاعى» عن عثمان بن عطاء عن عكرمة عن ابن 
عباس رضى الله عنهما # لا يحل لك النساء من بعد 
قال حیسه الله علیهن کما حبسهن علیه» قال آبو بکر: 
وہنا إسحاق بن إبراهیم » قال : بنا حجاج» قال: بنا 
حماد عن على بن زيد عن الحسن # لا يحل لك 
التساء من بعد 4 قال: قصو الله على نسائه التسع 
اللاتى مات عنهن » وهذا قول ابن سيرين وأبى أمامة 
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ابن سهل وآبی بكر بن عبد الرحمن بن الحارث 
والسدى . 

والٹانى : أن المراد بالنساء هُهناء الكافرات ولم يجز 
له آن يزوج بكافرة قاله مجاهد» وسعید بن جبیرء 
وعكرمة» وجابر بن زيد. 

( نواسنخ القرآن للحافظ جمال الدين أبى الفرج عبد 
الررحمن بن الجوزى ٠‏ دار الكتب العلمية» پیروت / 
C4‏ 


ويقَسّم الإمام الغزا لى لباب القرآن إلى نمطين: 
الط الأأل هو الجراهن وهي الى رردت ن ذات ال 
عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة» وهو القسم العلمى› 
والنمط الفانی هوالدرر: وهی الآیات التى وردت فى 
بيان الصراط المستقيم» رالحث عليه» وهو القسم 
العملی» ویدرح الغزالی ضمن درر القرآن عشر آبات 
من سورة الأحزاب هى : 

قوله تعالی : 3 م المُوييينَ جال صَدَفُوا ا 
کاقدرا ل۵ عا ون ن تی تخ ورتم گن پیر 
وما يدوا ٤‏ نيلا *# ليَجْرى الله لاقن ودوم 
يذب المَُاؤِقينَ إن سَاء أو يشُوبَ عَلبْهم إن الله كان 
فوا رَحیمًا 4 [ الأحزاب : ۲۳ » .]۲٤‏ 


وقوله تعالى: ‏ إن المُلمين والمُسا سات 
والومنينَ اريت والقاثِينَ والَانتاتِ والصاوفين 
والصادقات والصابرِينَ والصابرات والخاشعينَ 
اكامات والمتصَدَوين لص دات ولص ابن 
رالصائِمَاتِ والحَافِظينَ رجيم والَْافظات 
ئالاكىر ين اللة كثيرا والذاكرات أعَدً الله م مغر عفر 


وجا عظیکا تتا کان مزن ۹۶ ووتو اا ی الا 

سول ا مرا أن يون لهم احير من رهم ومن بعص 
ر ل و سر ت ا 

الله ورتوا 


له فق صل صللا مبيتا € [ الأحرزاب : ٠٠١‏ 
1٦‏ 
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وقوله : # يا أيها الذي ءامنا گرا الله را گلررا ‏ 
سح وه بک رة رصبلا * هو اذى صلی عَلَيْمْ 
وَمَلاكشة لخر جک مر الظلَمَات ت إلى ا ركان 
بالمُؤمنينَ رَحيمَا يته م يوم فونه سام َد لَه 
اجر کریما € [الأحزاب: ١٤۔٤٤‏ ]. 
وقوه تعالی: يا يها الذي ٤امشوا‏ انوا الل وروا 
قَولا سديدًا ٭ د صلخ كم أغمالكم ينر ر 
َمَنْ بطع الله ورول فقذ فار فؤزا عظيجًا #إنا عَرَضْتا 
الآمَاتة على اشرات راز لجل قا أن 
يحملنها وَأسَفَقَنَ متها وَحَمَلَهَا الانسان إنه کان لما 

[YY i 

( جواهر القران ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
محمد بن محمد بن محمد الغزالى » دار الجتى 
العامة » بیروت» الطبعة الاولی ۰۹٤۱ه۔-‏ ۱۹۸۸م / 
۹(. 


أا عن رسم المصحف فقد قال الإمام أبو عمرو 
الدانی فی باب ما اتفقت على رسمه مصاحف آهل 
الأمصارء وذلك بالنسبة لاآيتين : من سورة الأحزاب 
٥۹ ۷‏ فی الأحزاب ( ۳۷ ) کتیوا ‏ زوجٹلکھا لکی 
لا) مقطوعة # وما ملكت أيمانهم لكيلا» [ ٠١‏ ] 
موصولة» وقال عن الآية ۲١‏ فى باب ما اخحتلفت فيه 
مصاحف آمل الأمصار بالإثبات والحذف : فى بعض 
المصاحف #يسئلون عن أنبائكم € بغير ألف» وفى 
بعضها « يسآلون » بالألف» قال أبو عمرو: ولم يقرا 
يذلك أحد من آئمة القراء إلا ما رويناه من طريق 
معحمد بن المتسوكل رويس عن يعقوب الحضرمى 
وبذلك قرأنا فی مذهبه. وحدثنا أحمد بن عمر قال 
حدتنا ابن منیر قال حدٹنا عہد الله قال حدٹنا عیسی بن 
مينا قالون عن نافع أن ذلك فى الكتاب بغير آلف . 


( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار لاإمام 
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آہی عمرو عثمان ہن سعید الدائی ‏ تحقيق محمد 
الصادق قمحارى» مكتة الكليات الأزهرية ء القاهرة 
(IY AF ۹4A‏ 


# الأحزاب (غزوة.ء) : 


انظر: الخندق ( غزوة-). 


# الأحزاب ( كتاب.) : 


للسيد أحمد بن [دريس المقرى صاحب ١‏ رسالة 
القواعد». 
(إيضاح ۲ / (TY‏ 


3 الأحزاب (ەسسنجد . ) : 


أحزاب : بفتح آوله» وسکون انيه » وزای ولف وباء 
موحدة: مسجد الالحزاب» من المساجد المعروفة 
بالمدينة الت بئیت فى عهد رسول الله بل ازوالأصل فى 
الأأحزاب» كل قوم تشاكلت قلربهم وأعمالهم ء فهم 
أحزاب» ران لم ياق بعضهم عا زل عاد ولمرد 
أولغك الأحزاب» والاية الكريمة کل زب پما 
ديهم فرحُونَ # أى كل طائفة هراهم واحد» وحزب 
فلان أحزابًا آى جمعهم» قال رؤبة : 
لقد رجدث مصعبًا مستصعبا 
حين رَمّى الأحزابَ والمحسزبا 
وحدث الزبیر بن بكار قال : لما ولى الحسن بن زيد 
المدينة » منع عبد الله بن مسللم بن جندب الهذلى أن 
يؤم بالناس فى مسجد الأحزاب» فقال له: أصلح الله 
الامیں لم منعتنی مقامی › ومقام آبائی وأجدادى 
قبلى؟ قال : ما منعك مته إلا يوم الأربعاء» يريد قوله : 
ياللرجال ليم الار, بعاء ! اما 
ْمَك یحدٹ لی بعد النهى» طر؟ 
إذ لا بزال غ رال فيه يفتننى 
بأتى إلى مسجد الالحزاب» منتقبَا 
تحبر الاس أن الأجر همه 
وما آتی طالبا اجرا ومحتسشا 


۶ 


الأحسساء 


سس 


احس ودق 
لو کان يطلب اجا ما آتى طهر 
مضمَّخ ا بفتيت المسك مختضبا 
لکنه ساقه آن قیل ذا رجب 
ياليت عة حولى كله رَجْبّا 


فال فيسه» لمن یبغی فواضله 

فضاڈ» وللطالب المرتاد مطلبا 
کم رة دة قد كدت آلفه ا 

تَسلٌ» من دونها الأب واب والحُجُبا 
ند ساغ فیہ لھا شی التھاں کا 


ساغ الشراب لعطشّان إذا ربا 


احرجن فیه» ولا رهن ذا كلب 
قد أبطّل الله فيه قول من كَذيًا 
( معجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 11۱( 
قال العسکرى 
بضرب مثلا للشمساتة تة بالجائى » ومعناه انك قد 
جنيت الشر عَلّى نفسك» فالق ما فيه من البليةء وهو 
من قول الراجز: 
أا يّزي ديابن عَمرو بن الصيق ٠‏ 
قد كنت ريك آل المضطلق 
وقل تيا هذا أطعنى وانطلق ) 
لَك إن كلفتبى الم أَطِن 
ساءڭ ماسر مى من حلق 
دونك ما استحسه فاخش وذق 
ومر أبو سفيان على حمزة صريعًا يوم آحد» فقال : 
ڈى عفن . معناه : يا عق وق پکلّم به فی النداء 
ولا يقال: رجل ت عقق» وهو « فعل ٤‏ مسن العقوق › 
ونحوه قول الله تعالى : لوق وال أمرءِ 4 
[المائدة: ٩١‏ ] وقال ابن المفرع : 


فذق کالذى قد ذاق منك مَعاشر 
لَمبْت بهم إذآنت الاس تَلْعَبْ 
وقال غیره ‏ 
دوقو کما دقاغداة مجر 
من العَبْظ فى أكبادنا والتحوب 
وٹحوه قول ابن الرومى : 
أحسسجه الله إلى مله 
( جمهرة الأمثال لابى هلال العسكرى .)٠٠٤ /١‏ 


ٍ4 الأحساء : 


قال ياقوت : 


الاأحساء: بالفتح والمد» جمع جشى» بكسر 
الحاء» وسكون السين: وهو الماء الذى تنشفه اللأأض 
من الرمل» فإذا صار إلى صلابة أمسكته» فتحفر 
العرب عه الرمل فشستخرجه» قال آبو منصور: سمعت 
غر واحد من تمیم يقول : احتسينا حسيًا أى أنبطنا ماء 
حسى» والحسى الرمل المتراكم» أسفله جبل صلد» 
فإذا مطر الرمل لشف ماء المطرء فإذا انتهى إلى 
الجبل الذى تحته» أمسك الماء» ومن الرمل وحر 
الشمس أن ينشفا الماء» فإذا اشتد الحر ليث وجه 
الرمل عن الماء فنبع باردا عدبا بض تبرضاء وقد ` 
ابت فى البادية أاء كثيرة على هله الميفة > منها 
أحساء بنى سعد بحذاء هجر والاأحساء ماء لجديلة 
طيىء بأجا» وأحساءٌ جرشاف» وآحہ اء القطيف› 
وپحذاء الحاجر فی طریق مکة آحساء فی واد متطامن 
ذی رمل» إذا رَوِيَّت فى الشتاء من السيول» لم پنقطع 
ماء أحسائها فى القيظ » وقال الغطريف لرجل كان 
لصا ثم صاب سلطاتا : 
جى لك بالاحساء» بعد بؤوسهاء 
غداة القشيريين ۾ بالملك تغلب 


الأحساب العلية فى الأنساب الأهدلية 


عليك بضرب الناس ما دمت واليًا 
كما كنت فى دهر الملصّة تضرب 
والاتحساء : مدبلة بالحرین ۰ معروفة مشهورة » كال 
آول من عمرها وحصنها وجعلها قصبة هجر آبو طاهر 
سلیمان بن بى سعيد الجنانى القرمطى» وهی إلى 
الآن» مدينة مشهورة عامرة» وأحساء ئى وهب» على 
خحمسة أميال من المرتمّى » بين القرعاء وواقصة» على 
طريق الحاج» فيه بركة وتسع أبار كبار وصغار» 
والاحساء ماء لعن » قال اللحسين بن مطير الأسدى : 
آین جیراشے على الأحساء؟ 
آين جي زائلاعلى الأطراء؟ 
فارقوناء والارض ملبسة نسو 
ر الأقاحى تجادبالاأنواء 
كل يمم بأقحاون ونرر 
تَضحَك الارض من بکاء السماء 
( محيجم البلدان .)١١١ ء٠۱١١ /١‏ 
وأشهر المناطق التى تحمل هذا الاسم الواحة الواقعة 
فى شرقى الجزيرة العربية بين خطى عرض ۱۷: ٠١‏ / 
٠١ : ٠‏ وهى أكبر واسحات شبه الجزيرة الحربية ويبلغ 
أمتدادها من الغرب إلى الشرى ١‏ کم ومن الشمال 
إلى الجتوب ٠١‏ كم» ويتخذ شكلها الحرف (ا). 
وتضم مدينتين كبيرتين هما الهفوف والمبرز» رثلاث 
مدل صفيرة وتسعا وأربعين قرية وعددا من «الهجر ١‏ 
(أى المستوطنات اليخاصة باستقرار البدي) . 
(« الشحساء ١‏ عبد الرحمن صادق الشريف - 
موسوعة الحضارة الإسلاميةء» فصلة تجريية / ٤۹‏ › 
CZ‏ 
# الأحساب العلية فى الأنساب الأهدلية : 
الاأحصساب العلية فى الأنساب الاأهدلية ‏ لاب بكر 
ابن ابی القاسم بن أحمد اليملى المعروف بان الأهدل 


الإاحساس 


المتوفى سنة ٠٠٠١‏ حمس ونلاثين وألف . 
(إیضاح ۱/ ۳۲). 


الأحساب والأنساب ( كتاب.) : 


اعد بن محمد بن أحمد الرازی الحنفى, 
( کشف ۲/ ).۱۳۸٦‏ . 


3 الإ خسساس : 


قال التهانوی : 
الإحساس: بكسرة الهمزة هو قسم من الإدراك وهو 
إدراك الشىء الموجود فى المادة الحاضرة عند المدرك 
مكنرفة بهيات مخصوصة من الاين والكيف والكم 
والوضع وغيرها فلابد من ثلاثة آشياء : 
حضرر المادة» وإكتناف الهيات وكرن المدرك 
جربا كذا فى شرح الإشارات» والحاصل أن الإحساس 
إدراك الشىء بالحراس الظاهرة على ما يدل عليه 
الشروط المذكررة وإن شئت زيادة التوضيح فاسمع أن 
الحكماء قسمواالإدراك على ما آشار إليه شارح 
التجريد إلى أربعة أقسام : 
الشىء مع تلك الهيات المذكورة فى حال غيبته بعد 
حضوره آی ل١‏ يشرط فيه حضور المادة بل الاكتناف 
بالعوارض وكون المدرك جزثيا . 
والشوهم وهيو إدراك معان جرلية متعلققة 


بالمحسوسات . 
والتعقل : وهو إدراك المجرد عنها كلا كان أو 


ولا حفاء فى أن الحراس الظاهرة لا تدرك الأشياء 
حال غيبتها عنها ولا المعانى الجزئية المتعلقة 
بالمحسوسات ولا المجرد عن المادة بل إنما ثدرك 
الأشياء بتلك الشروط المذكورة وأن المدرك من 
الحواس الباطنة ليس إلا الحس المشترك فإنه يدرك 


الصور المحسوسة بالحواس الظاهرة ولكن لا يشترط 
فى إدراكه حضور المادة فإدراكه من قبيل التخيل إذ 
فى التخيل لا يشترط حضرور المادة ولذا قيل فى بعض 
حواشى شرح الإشارات : إن التخيل هو إدراك الحسن 
المشترك الصور الخيالية إلا الرهم فإنه يدرك المعائى 
لا الصور فإدراكه من قبيل التوهم» وأما إدراك العقل 
فلا يكن إلا من قبيل التعقل فإنه لا يدرك الماديات 
فشیت أن الإحساس هو إدراك الحراس الظاهرة» 
والتخيل هو إدراك الحس المشترك» والوهم هر إدراك 
التوهم » والتعقل هو إدراك العقل» والله تعالى أعلم . 

هذا وقد يسمى الكل إحساسا لحصرلها باسشعمال 
الح زإس الظاهرة أو الباطنة صرح بذلك المولوى 
- عبد الحكيم فى حاشية القطبی فی مبحث الكلياث › 
وبالجملة فللإحساس معنيان : أحدهما الإدراك 
بالحواس الظاهرة والآحر بالحراس الظاهرة أو الباطة . 

وأما التعقل فليس إحساسا بكلا المعنيين . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ محمد أعلى بن 
علی التهائوی ۱/ ۰۳۰۷ .)۳١۸‏ 

وجاء فی تعریفات الچرجاتی : 

الإحساس : إدراك الشىء بإحدى الحواس فإن كان 
الإنحساس للحس الظاهر فهو المشاهدات » وإن كان 
للحس الباطن فهو الوجدانيات . 

( التعريفات للسيد الشريف الجرجانى ‏ تحقيق 
وتعليق د . عبد الرحمن عميرة/ .)۳٣‏ 

وعرن أوجه ورود اللشظ فى القرآن الكريم يقول الإمام 


الفیروزابادی فی بصیرته رقم ٩۷‏ : 
رقد ورد فی القران علی آریس | ا 


لر 14ل عران: al dot‏ لما 
أحَسوا بات )1[ الأبیاء: ۱١‏ ] « هل نجش ينهم من 


0۷ 


الثانى : بمعنى القتل والاستئصال: ‏ إذ تَحْسَوتهمْ 
نه 1€ آل عمران : 10¥ ) آی تستأصلونهم قتلا. 

الثالث: بمعنى البحث وطلب العلم : * فتحسشوا 
من يُوسف وخی € [ يوبښف: ۸۷ ]. 

الرابع : بمعنى الصوت : # لا عون حَسيسها ) 
[ الأنہیاء: ٠١۲‏ ]آى صرتها. 

والأصل فيه راجع إلى الحاسةء وهى القوة التى بها 


الخمس »› يقال: جسښست » وحسست » و سیت » 


فیخسست على وجهین : 
أحدهما: أصبثه بحسى » نحو عنته . 
والٹانی : أصبت حاسشته» نحو كََذّته» ولمّا كان 
ذلك قد يراد مده القعل شر به عن الل فقيل 
ی قتلته : كقوله تعالی : 9 إذ تخسونهم 
ا 
والحسيس : القتيل» ومنه جراد محسوس : إدا 
طبخ » وقولهم : ابد مَحَسة للتبت» واننحس أسنانه: 
انفعال مله وأما حسست فتحو علمت وفهمت › ولکن 
لا يقال ذلك إلا فيما كان من جهة الحاسة وأمّا حسيت 
فتقلب إحدى السينين ياء وأمّا أحسسثه فحقيقته : 
أدركته» وأحَشت مثله» لکن حذف إحدى السينين 
تخفیقًا» نحو ظَلْت» وقوله تعالی : « هل جس منم 
ن حر ) آى هل تجد بح اتك آحدًا منهم» وتر 
تعالی : # فلَمَّا اخس عیسی مهم الكَفْرَ € تنبيه أنه 
طهر متهم الکفر ظهورا بان ل فضلا عن التفهّم 
والحساس عبارة عن شرء الحْلق› > على ہناءِ ركام 
وسعال . 
( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفیروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على النجار ٠ /١‏ 
(of 1o0‏ ۰ 


الإ حان: 

قال صاسحب اللسان : 

والإحسان: ضد الإساءة ورجل محسن ومحسان 
(الالحبرة عن سببويه ) قال : ولا يقال ما أحسنه» أبؤ 
الحسن: يعنى من هذه لأ هذه الصيغة قد اقتضت 
عنده التكثير فأغنت عن صيغة التعجب ويقال : 
أحسن یا هذا فإنك محسان آی لا تزال محستًا وفسر 
النبى بيا الإإحسان حين ساله جبريل» صلرات اله 
عليهما وسلامه» فقال: هو أن تعبد الله كأنك تراه» 
فان لم تکن تراه فن براك»ء وهو تأويل قوله تعالى: 
لن الله يام ر بالعدل والإْحسَان 4 [ النحل: ٩۰‏ ] وأراد 
بالإحسان الإلحلاص» وهو شرط فى صحة الإيمان 
والإسلام معا وذلك أن من تلفظ بالكلمة وجاء بالعمل 
من غیر احلاص لم پکن محستاء وإن کان [یمانه 
صحيحًا» وقيل : أراد بالإإحسان الإشارة إلى المراقية 
وحسن الطاعة » فإن من راقب الله أحسن عمله» وقد 
آشار إلیه فی المحدیٹ بقوله 5 ١:‏ فإن لم تکن تراه فإنه 

يراك وقوله عز وجل هل جزاء الإحسانِ إلا 
الإحسانٰ € آی ما جزاء من أحسن فی الدنيا إلا أن 
بحسن إليه فى الألحسرة» وأحسن به الظن : نقيض 
أساء۶»» والفرق بين الإحسان والإنعام أن الإحسان يكون 
لنفس الإنسان ولغيره» تقول : أحسنت إلى نفسى › 
والإنعام لا يون إلا ليره . 

( سان العرب لابن منظور ‹ CAY AYA f‏ . 


ویفسر الإمام أبو الثناء الآلوسى ١‏ الإحسان » فى قرله 
تعالى : # إن الله يام بالعدل والإحسان وإيتاء کک 
القربى 1€ النحل : ۹١‏ ] بقرله: والإإحسان: أى 
إحسان الأعمال والعبادة أى الإتيان بها على ال 
اللائق وهو إما بحسب الكيفية كما يشير إليبه ما رواه 
البخارى من قوله بإ « الإإحسان أن تعبد الله كأنك تراه 


فإن لم تكن تراه فإنه يراك » أو بحسب الكمية كالتطوع 
بالتوافل الجابرة لما فى الراجبات من اللقص» وجوز 


oY 


أن يراد بالإإحسان الإسان المتع دى بنفسه فإنه يقال : 
أحسنه وأحسن إليه أى الإحسان إلى التاس والثفضل 

( ررح المعانى فى تفسير القران العظيم والسيع 
المثانى لاحمام أبى الثناء شهاب الدين السيد محمود 
الآلوسى ٤۳١ /٤‏ انظر أبضا: آنرار التنزيل وأسرار 
التأویل تفسير البيضاوی» ط مصطفى البايى الحلبى» 
القاهرة» الطبعة الفانية ۱۳۸۸ ه.ہ ۱۹۹۸ مء /١‏ 
(OY‏ 

ويتناول شيخ الإسلام محمد بن عبد الرهاب 
١الإحسان‏ » باعتباره أحد مراتب دين الإسلام الثلاث 
وهى الإسلام » والإيمان» والإحسان؛ وكل مرتبة لها 
ركان : 

فقول عن الإإحسان : , 

الالحسان ركن واحد» وهو أن تعبد الله كأنك تراه فإن 
لم تكن تراه فإنه يراك ( هذا جزء من حديث روا 
البخارى ومسلم فى صحيحيهما ) والدليل قوله 
تعالی  :‏ إن الله مع الذين اَمَو والذين هم محسنون 4 
[النجل : ٠‏ ۸ 1 وقوله تعالی : # وتوكل على العزيز 
السرحيم #الذى يراك حين تقوم * ولك فى 
الساجدين # إنه هو السميع العليم €[ الشعراء 1Y:‏ 

- ۲۹ ] وقوله تعالی : $ وما تکون فی شان وما نلوا 
مه ِن قران ولا تعملون ِن عمل الات علیکم شهوةا 
إذ تفیضون فبه € [ يونس : 1[ 

الدليل من السنة : حديث جبريل المشهور عن عمر 
ابن الخطاب رضی الله عنه قال :1 بینم نحن جلوس 
عند النبی ب إذ طلغ علینا رجل شديد بياض الثياب 
شديد سواد الشعر لا رى عليه أثر السفر ولا يعرفه منا 
أحد فجلس إلى النبى کي فأسند ركبتيه إلى ركبتيه 
ووضع کفیه على فخذیه وقال: یا محمد آجہری عن 
الإسلام؟ فقال: أنتش هد أن لا إله إلا الله وأن 


محمد اياؤرسول الله وتقيم الصلاة وتؤتى الزكاة وتصوم 
رمضان» وتحج البيت إن اسثطعت إليه سبيلا قال : 


الإیمان ؟ قال : أن تؤمن بالله وملائکته»› وکتبه ورسله 
واليوم الآحر وبالقدر خیره وشبره قال ٠‏ آخہرنى عن 
الإحسان؟ قال : أن تعبد اله كأنك تراه فإن لم تكن تراه 
فإانه يرأڭ» قال : أخبرتى عر الساعة؟ قال: ما 
المسشول عنها بأعلم من الشائل. قال : آخحبرنى عن 
أماراتها ؟ قال : أن تلد الأمة ربّتها وأن ترى الحفاة 
العراة العالة رعاء الشاء يتطارلون فى البنيان قال : 
فمضى فلبشنا ملا فقال : يا عمر؛ أتدرون من السائل؟ 
قلنا: الله ورسوله آعلم» قال هذا جبریل آتاكم يعلمكم 

( أحرجه مسلم فى كتاب الإيمان ). 

( الأصرل اللاثة لشيخ الإسلام محمد بن 
عبد الوهاب _ علق عليها وصحح أصولها وكساها 
حواشى مفيدة الشيخ محمد منير الدمشقى الأزهرى؛ 
مطبوعات مكتبة الحاج عبد السلام بن محمد 
این شقرون/ ۱۸-۱١‏ ). 

وإليك هذا النظم عن الإحسان لاومام ابن عاشر 
وشرح ابن المبارك الفتحى: _ 
وأا الإضسان فقال من دراه 

أن تعبد الله كأنّك تراه 
إنذلم تكن تراه آنه يراك 
رالدين ذى الثلاث خذ أقرى عراك 


الإإحسان هو الإنحلاص فى العبادة» والخشوع فيها : 
فراغ البال من الشواغال الدنيوية حال التلبس بها 
رمعنی قوله : من دراه علمه وهو نہینا ومولانا محمد و 
ومعنى قرله : أن تعبد الله كأنك تراه هو أن يغلب عليك 
شهود الح بقلبك حتى كأنك تراه بعينك» ومعنی 
قوله : إن لم تكن تراه إنه يراك أن تستحض ر أن الحق 


OVA 


سہحانه مطلع عليك یری کل ماتعمل» ومجنی قوله ‏ 
والدين ذى الفلاث أن الدين هو مجموع هذه الأشياء 
الثلاث التی هى : الإسلام والإيمان والإبحسان فمن لم 
يتصف بها فإیمانه ناقص . 

( الخبل المتين على نظم المرشد المعين - محمد 
ابن محمد بن عبد الله بن المبارك الفتحى » مطبعة 
المنارء ٿوئس / .)١١‏ ) 

آما عن الإلحسان عند الصوفية فقول الرسول فى 
تعر يف الإحسان للسائل : 

« أن تعبد الله كأنك.تراه » ٠»‏ هو مقام ٠‏ المشاهدة 


آخر مقاماث التصوف» وقوله عليه السلام: ١‏ فإن لم 


ټکن تراه فإنه يراك » فذلك مقام « التقوى والمرأقبة ٠‏ 
ومحلّه فى مقامات السلوك بعد التوبة والإنابة . 

( أبو الفيض :المدخل إلى التصوف الإسلامی / 
(۳٦‏ 

والإاحسان فى الاصطااحات الصوفية هو كما يقول 
القاشانى : 

التحقق بالعبودية على مشاهدة حضرة ربوبيته نور 
البصيرة» أى رؤية الحق موصوفا بصفاته بعين صفته» 
فهو يراه تعينا ولا يراه حقيقة » ولهذا قال عليه السلام: 
«... كآنك تراه » لأنه يراه من وراء حجب صفاته پتعین 
صفاته فلا رى الحقيغة بالحقيقة لأنه تعالى هو 
الرائى ؛ وصفه بوصقه وهو دون ۳ إالمشاهدة فى 
مقام الروح أه.. | 

(قالت المؤلفة جام تفس هلا التص تقریا فی 
کتاب التعریفات للشریف الجرجانی / ۳۳ ) ويعلق 
ممحقق الكتاب على ذلك بقوله : 

يلاحظ أن القاشانى فى تفسيره للإحسان يسثند إلى 
الحديث اللبوى المشهزر الذی پذکر فيه سؤال جبريل 
للنبى صلوات الله عليه عن الإسلام والإيمان والإإحسان 
وقد ورد فيه أن الإحسان « هو أن تعبد الله كأنك تراه - 


1ُ 


فإن لم تكن تراه فإنه براك » وفى هذا يفرق القاشانى 
تفرقة دقيقة بين رؤية الله بنور البصيرة تعيينا 
وأستحضاراً» ورؤيته حقيقة وججها ويستئډ فى هذا 
إلى نصرص الألفاظ الراردة فى الحديث ١‏ كأنك تراه ٠‏ 
وهی تشعر بأنه لا يراه حقيقة» والضمیر فی قوله وراء 
حچب صفاته يعود على لفظ المجلالة ويكون المعنى 
أن العبد يرى الله جل جلاله من وراء -حجب صفاته 
العلية فلا يراه ذاتًا على الحقيقة لأنه لا يرى الذات 
على الحقيقة إلا الذات على الحقيقة» وهذاهو ما 
أشار إليه الصوفية الاول برؤية الذاث فى ميدان الفعالية 
والتدبير وآثار الصفات وتعدد الجهات والإحاطة وبهذا 
أرضح القاشانى أن مثل هذه الرؤية تقل فى المقام عن 
المشاهدة فى مقام آلروح حيث لا تحجب الصفات 
ونرى أن الحسن والإإحسان إنما تحقق فى هذا المقام 
لدوام مراعاة العبد لمقتضيات هذه الرؤية التى إن م 
تكن على الحقيقة فهى فى مجال الاستحضار الدائم 
كأثها على الحقيقة لتحقق ثمراتها . 

( اصط لاحات الصوفية للشيخ كمال الدين 
عبد الرزاق القاشانی ‏ تبحقیق وتعلیی د . محمد كمال 
إبراهيم جعفر / ۷ وهامش المحقق ). 

أما عن أوجه ورود الإحسان فى القرآن الكريم فيقول 
الإمام الفیروزابادى فى البصيرة رقم ۱۳ من بصائره : 

إفعال من الحسن»ء وهو كل مهج مرغوب فيه» 
عقلاء أو حشًاء آو هوی» وقد خسن يحسن ککرم 
يکرم» وحسن پحسن کنصر ینصر؛ فهو حاسن 
وخسن وخسين وخسان وسحسشّان» والجمع حسّان 
وىخسانون› وهی حَسنة وحَشناء وحسّانة: والجمع 
جسان» وحشاناٹ ولا يقال : رجل اخسن وإنما 
يقال : هو الالحسن : على إرإدة التفضيل › الجمع 
الأحاسن» وأحاسن القوم حسَّانهم . 

والحَستَة يعبر بهاعن کل ما يس شر من ِعْمَة تنال 
الإأنساك فى نفسه وبّدنه وأحواله» رالسشتعة تضادهاء 


9۷۹ 


وهما من الألفاظ المشعركة » كالحيوان الواقع علي 
أنواع مختلفة» وقوله تعالى ` ون بهم حَستسة 
ب ولو لو ن عند اللو € [ النساء : ۸ ] آی خصب 
سعة وظفر ‏ ون تصِبْهُمْ سَقَة ) آی جدب وضيق 

ية قله تال : 3 ما أصابك من خسن 4% 
[ اللساء : ۷۹ ] أى من ثراب ل وما أصابك من سية » 
آی من عذاب . 

والفرق بين الحَسنة والحَسّن والحُسنى أن الحَسّن 
يقال فى الأعيان والأحدإاث » وكذلك الحَسَنة إِذا كانت 
وصفًاء فإذا كانت اسما فمتعارف فى الأحداث 
والحشنى لا يقال إلا فى الأحداث دون الأعيان» 
والحَسن أكثر ما يقال فى تعارف العامة فى المستحسن 
بالبصرء وأكلر ما جاء قى القرآن من ألحَسَّن 
فللمستحسن من جهةالبصيرة. ٠‏ 

وقولله تحالی: «الذين يَستَمعُون الشول عر 

سنه % [ الزمر: E‏ 

تعالى  :‏ ومن أحسن من الله حکمًا لیم يوقئونٌ € 
[ المائدة: ۰ ] إن قيل 'حکمه حن لمَنْ يوقن ولمن 
لا يوقن فلم حص ؟ قلنا: القصد إلى ظهور حسنهء 
والاطلاع علبه» وذلك یظهر لمن تزگی» واطلع على 
حكمة الله تعالى »> ادون الجّهلة . 

والإإحسان يقال على وجهين : أحدهما :الإنعام 
على الغير: أحسن إلى فلان والثانى إحسان فى فعله 
وذلك إذا علم عِلْمّا خشتًا أو عمل عملا حستاء ومنه 
قول عل ۔ رضى الله عله - الناس آبناء ما يحسنون : آی 
منسوبون إلى ما يعلمونه ويعملونة من الأفعال 
الحسنة» والإحسان أعم من الإإنعام. 

وورد الالحسان فى الشريل على ثلاثة عشر وجها: 
الأئل : بمعنى الإيمان ‏ فأقَابهم الله بمَاقًالوا 
جنات 14 المائدة: ۸١‏ ] إلى قرله تعالى ‏ وَذَلك 
بء الخيين4. ' 


الشانى : بمعنى الصلاة على النبى و ل من جَاء 
لمن ل عفر ان اام 11 

قبل د لاک ی خر 4 1 ارات 0 
متهجدین . 

الرابع ٠‏ بمعنى الفاق والخصدفى على الفقراء : 
راسا ن الله بحت الْمُحُسنينَ €[ البقرة :140[ 


الخامس : بمعئيى لح دمة الوالدين»› وبرهما | 


#وبالوالدين | خسَاتا # [ البقرة: AY‏ وغيرها]. 
السادس : بمعنى العفو عن المجرمين : والعافينَ 
عن الاس والله بحب اله خیزین 14 ال عمران: 
1¢[ 
المسابح: بمعنی الاجتماء فى الطاعة : j}‏ اني 
جاهمدوا فیا نكيت ٠‏ 4 ] إلى قوله تعالى : 
ل و 


التاسع : بمعنى الإحلاص فى الدّين والإيمان : إن 


لله يأر لذ الإختان 1€ النحل: 14° 
العماشر: بمعنى الإلحسان إلى المستحقيرء : 
لإوأخسن كما أحْسَحَ الله لك 4[ القصص : ۷۷]. 
الحادى عشر: بمعلى كلمة اللجاة والفسوز من 
النيران : إن أخشتتم حسم لأنفسكم 1€ الإسراء: 
¥[ 


الٹائى سر بمعنى كلمة الشهادة عل اللسان مع 
الإيغان بالجنان . 

الغالث عشر: بمعنى نغيم الجنان والرضوان : هل 
جرا الإخسان إلا الإحْسَان 1# الرحمن: ٦٠١‏ ]. 

( بصاثر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
امام الفیروزابادى ._ : تحقیی الاشستاذ محمد على 
النجار ۲/ ۷١.1۷‏ ). 


0/۸ : 


احسان الله الآنامی ( ۱۱۷۸۔۱۳۷۵ ھہ ) 


د الإعحسان : 


كان من عادة سلطان المغرب أن يفرف على عامة 
الأشياخ الكبار والصعار والوقافين والجند ما يسمى 
«المواساة» وهى غلة تفرق عليهم عد تحصيل 
الغلات فى المخازن»ء وشىء آخر يفرقه عليهم يقال له 
« الإحسان ١‏ وهو مبلغ يفرق عليهم» وكلاهما من 
السنة إلى السنة» وليس لها قدر مضبوط ولا قدر 
مخصوضص بل على قدر ما یراہ السلطان وببحسب 
أقدار الئاس . 

وأما فى دولة بنى مرين بالمغرب فكان للأشياخ 
الكبار مع الإقطاع الإحسان فى رأس كل سنة حصان 
بسرچه ولجامه وسيف ورمح محلیان وسہنية» رهی 
بقجة قماش فیها ثوب طرد وحش سکندری وشوبان 
بياض من الكتان عمل أفريقية وإحرام وشاش طرله 
ثمانون ذراعا وقصبتان مر ملف › وهو الجوخ؛ وريها 
زيد الأكابر على ذلك وربما نتقص من هو دون الرتبة ‏ 
وللأشياخ الصخار من الإقطاع والإحسان نصف ما 
للأشياخ الكبار مع الحصان المسرّج الملجم والسيف 
والرمح والكسوة. ٠‏ 

( التعريف : بمصطلحات صبح الأعشى - محمد 
قديل البقلى / ١٠ء‏ ۱۷ عن صبح الأعشى 
للقلقشندی ۵/ .)۲٠٤ ٤١‏ 


|حسان الله الانامی ( ۱۳۷۵۰۱۱۷۸ هہ): 


أ عربى من السادة الحسينية ؛ من علماء العرب فى 
الهند. 
ا الرجال المشهورين فى الشعر والائشاء. 
ولد سنة تمان وسیغین ومائة ولف ببلدة « أنام ٠‏ وقراً 
العلم على أساتذة عصره وأقبل على الشعر والإنشاء 


إقبالا كليّا حتى صار من الشعراء المفلقين له « البحر 


الإحسان إلى الوالدين 


المواج ٠‏ منظومة فى قصص الأنبياء وديوان شعر 
ومجموعة رسائل فى العروض والألغاز وله غير ذلك 
من المصنفات» مات سنة حمس وسبعين ومائتين 
وألف ببلدة « أنام ٠‏ . 
( #لماء العرس فى شبه القأارة الهندية› يونس نس الشيخ 
إبراهيم السامرائی / ٥٥۳‏ ). 
+ الإحسيان إلى الوالدين : 


الوصية الثانية من الرصايا العشر التی وردت فی 
سورة ة الأنعام وھی الملكورة فی الآية ۱١١‏ فى قوله 
تعالی : #قل تَعَالَوا آل ما حرم ریم علیکم اا 

تش رکو به شتا وبالوالندين إحسانا ... 4 ومعناه كما 
يقول الإمام الأكبر الشيح محمود شلت وت رحمه الله : 
وأحسنوا بال والدين إحسانا: طلب فيها العمل 
الإيجابى» وهسو أن يفعل مع الوالدين مايشرح 
صدریھماء ویدفع حاجتھما ولم یکتف فیھا ٻالنھی 
عن الإساءة إلبهما سم بالإنسان عن أن تظن به 
الإساءة إلى الوالدين» والقرآن يوحى بهذا التعبير: 
الإوبالوالدين إحساتا ‏ دون ولا تسيئوا إلى الوالدين - 
إلى أن إساءة الوالدين ليس من شأنه ا أن تقع من 
الإنسان حتى يحتاج إلى النهى عنهاء» ويوحى من جهة 
أخرى إلى أن الخير المنتظر من هذه الوصية - وهو 
احترام الأبوة والقيام بمطالبها _إنما يترتب على 
الاإحسان» لا على مجرد ترك الإساءة» لهذا وذاك. 
وكان أسلوب الوصية الأولى  :‏ ألا تشركوا به شيا 4 
وكان سلوب هذه الوصية : # وبالوالدين إحسانا 4 . 

والوصية بالوالدين جاءت فى كثير من السور: 
جاءت فى سورة البقرة : ۸۳ : # وإذ آحذنا ميثاق بنى 
إسرائيل لا تعبدون إلا الله وبالوالدين إحسانا € . 

وفی سورة النساء  : ۳٦‏ واعبدوا الله ولا تش رٍکسوا به 
شيا وبالوالدين إحسانا € . 


وفى سورة الإسراء ۲۲: « وَقَصّى رَبك ألا تعبُدوا إلا 
إياه وبالوالدين إخسانًا 4 . 

وقد جعلت هذه الوصية فى هذه السور الفلاث ¿ 
وفی سورة الأنعام التی نحن بصدد تفسیر آيساتها - تالية 
فى الذكر والوضع القرآنى للأمر بعبادة الله وحدهء 
والنهى عن الإشراك به» وإذا كان الله هو المتفضل 
الأول بنعمة الوجرد والتربية والهيمنة والحفظ ‏ 
فالوالدان هما المتفضلان بعد الله بما جعل الله فيهما 
من قوى التوالدء وعاطفة الحب والتضصحية بالراحة 
والجهود فى سبيل تربية الولد وتنميته وصيرورته رجلا 
عاملاً فى الحياةء وبذلك كانت مرتبة الوالدين بعد 
مرتبة الله فى الذكر والإرشاد وكان فى ذلك رفع وسمو 
بمكانة الابوة إلى هذا الجوار السامى الذى جعل أل 
فيه الوالدين ونبه به على واجب الأبشاء بالسبة إلى 
الآباءء وقد جاءت هذه الوصية مرات متكررة» وعلى 
سبيل الاستقلال فى آيات أخرى من القران الكريمء 
ولكنهالم تأت بعنوان الأمر والطلب» وإنما جأءت 
بعنوان الإيصاء» والإيصاء هو آن يعهد إلى الغير بعمل 
یهتم له الموصى ویعنى به»؛ ويغار عليه؛ ويكرن 
للموصى فيه حظ ومتفعة وبذلك كان أسلوب الوصية 
أشد حفزا إلى الامتثال» وأقوى ما يدفع الإنسان إلى 
القيام بالمطلوب: ل بُوصيكمٌ الله فى أولادكم ) 
[ التساء: ١١‏ ] * وأوصانى بالصلاة 14 مريم: ١١‏ ] 
و # ووصی بها إبراهيم به ويعقوب 4 [ البقرة: 
۲ر شرع لکم من الدین ما سی به توخا والدی 
أوحينا إليك وما وصینا به إبراهیمٌ وسوسی وعیسی أن 
أقيموا الدين ولا تتفرقوا فيه © ] الشسورى : [I‏ 
ولإولقد رصنا الذينَ أوتوا الكتابَ من قہلکہ وایاکم 
أن اتشوا الله # [ الساء: ٠١١‏ ] . 
وبهذا الأسلوب نجاءت الآيات المتصلة بالوالدين : 
$ ووصينا الإنسان بوالديه سنا وإن جاهداك لنشرك 


بی ما لیس لَكَ به علمٌ فلا تطعهما €[ العنکبوت : [A‏ 
و ووصینا الإنسانٌ بوالديه حَمَانه أمه وتا على وهن 
وفصالة فى عامَيْن أن اشكر لى ولوالديك # [ لقمان: 
٤١‏ ] و # ووصينا الإنسان بوالديه إحساتا حملته أمه 
كرهًا ووضعته كرا 4 [ الأحقاف : ٠١‏ ] وإذ أن 
متاعب الأم» ومظاهر علاینها بالابناء كانت فى دور 
الحمل والإرضاع وما يتبعه من أطوار الصغر وضعف 
الادراك وربما لا يذكرها الأبناء بعد الکبر - عنيت هذه 
الآيّات ببيان فضل الأم فى المراحل الأولى من 
حیاتهم › وحلد لها ذلك الفضل فى الكتاب الخالدء 
ليكون الموقظ الدائم للأبناء الملبه لهم على ما لها من 

وقد دلت آية الاسراء على أن اللإحسان إلى الوالدين 
يجب أن يكون باعثه الرحمة والإجلال لا الطمح فى 
مالهما أو الالحتيال على وقوعهما فى يده» يتصرف 
بھما وفی مالھہا کما یشاء : ل واخفض لهما جَناح 
الل من الرحمة وقل رت ارْحَمهُما كما ربيانى صغيرا4 
[ الاسراء: ۲١‏ ] كما ترشد إلى آن الإإحسان لا يكون 
وافعًا موقعه إذا كان ناشئاعن قهر الوالدين 
وإخضاعهما الأبناء لما يريدان بغاظة.أو قسوة» وأن 
هذا لا يكون خفْصًا لجناح الذل من الرحمةء وإنما 
هو حفض لجناح الذل من القهر والغلبة . 

هذا واجب الأبناء للآباء» والذى نلحظه آن القرآن لم 
يذكر حق الأبناء على الأباء» ولم يعن بإبرازه على وجه 
حاص كما أبرز حق الآباء على الأبناء» ولعل ذلك 
يرجع إلى ما طبعت عليه نفوس الاباء من شدة الحرض 
على منفعة الأئاء والقيام بواجبهم والإإحسان إليهم» 
فهم ليسوا فى حاجة إلى تكليفهم ماهم عليه 
مطبوعون» وليس معناه أنه لا واجب عليهم للأبناء 
حتی يتخ ذوا من تخصيص الابناء بالورشاد إلى 
الإحسان إليهم سبيا إلى سوء معاملة الأبناء» كما رأينا 
وسمعئا عن کثیر منهم ممن یجورون على آبنائهم » بل 
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إحسان التقرير بشرح التحرير . 


ا ا 


یطردونهم » ویژٹرون بعضهم على بعض» ویتحکمون 
فى حياتهم الزوجية على كره منهم » وكل ذلك انحراف 
من الآباء بالنسبة للأبناء. 

وليس صحيحًا ما يقال من أن الاباء لهم كامل 
التصرف كما يريدون مع الأبناءء فهم الملاك 
وأصحاب الشأن فى العطاء والحرمان» وفى الريادة 
والنقض ان! فإن عناية القران بحق الوالدين ليست 
بالنظر لی شخصھما فقط » پل بالنظر أيضا إلى نها 
عمادا الأسرة» وأن الأسرة لا بدلهامن التكرن 
الصحيح الذى يستظل فيه آفرادها بنسيج المحبة 
والتعاون »-وبلواء العزة والسعادة» وإذن فكل ما يفرق 
الأبناء ويوقع الجداوة بينهم يسل عنه الأباء ويحاسبون 
علیه؛ وکل ما ی لهم ویضعف شخصیتهم › 
ويجعلهم مطبوعين على القهر والإذلال يسأل عنه 
الآباء ويحاسبون عليه» ولا حير فى أمة تتكون أسرها 
من آہناء لم یروا من آہائهم ما بقوی بينهم الروابط» وما 
يرفعهم | إلى مكانة الأ خصيات العزيزة التى تسرف 
لنفسها معبائى العزة والكرامة» وأرجو أن پکون لهذا 
الإرشاد أثره النافع عند الآباء والأبناء: فقوم کل 
بو اجه ۰ وبذلك تسلم الأسرة من الاتحلال والتفرق؛ 
وتتكون الاأمة من أسر قوية ناجحة نافعة اه. 

( الوصابا العشر لاومام الأكبر الشيخ محمرد 
شلعوت» دار الشروق القاهرة» الطبعة الخامسة 
(PY YY (A_8‏ 


الإجسان بيان أحكاد الحيوان :. 


لعبد الرژوف المناوى صاحب إتحاف الطلاب . 
(ایضاح ۱/ ۲۲). 


# إحسان التقرير بشرح التحرير : 


فى الفقه لعبد الرؤوف المناوى أيضا. 
(إیضاح ۱/ .)١۲‏ 


الإحسان العميم بانتفاع الميت بالقرآن العظيم 


الأاحسبینی 


× الإحسان العميم بانتفاع الميت بالقرآن العظيء : 
الإحسان العميم بانتفاع الميت بالقران العظيم ‏ 
لابن القطان شمس الدين محمد بن على بن محمد 
المصرى الشافعى المتوفضى سنة ۸١۳‏ ثلاث عشرة 
وثمانمائة. ) 
( إيضاح /١‏ ۲( 
+ الإحسان فی تقريب صحيح ابن حبان : 
الإاحسان فی تقریب صحیح اہن حبان _ تس 
میجلدات تأليف علاء الدين على بن بلان بن عبد الله 
الفارسى المتوفى سنة ۷۳۹ تسع وثلاثين وسبعمائة , 
(إيضاح ۱/ .)١۲‏ 
# الإحسان فس علوم القران ؛ 
الإحسان فى علوم القران - لجمال الدین آبى عبد الله 
المتوفى سنة q1‏ الاين وتسعمائة. 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
# الإحسان فى فضيلة إعلام شعب الإيمان: 
( کشف ۱/ ١١‏ ). 
الاحسانی (- ۸٤۱۰ھ‏ / ۱١۳۹۰‏ م) : 
إبراهیم بن حسن الأحسائی : نحوی متأدب عارف 
بققه العحنمية › من أهل الاحساء» له نظم جید» وکتب 
منها ١‏ شرح نظم الأجرومية للعمريطى » ( قالت 
المؤلفة : أوردنا أك هلا اللظم فى مادة الالجرومية ( 
و « دفع الأسى » فى الأذكار طبع المكتب الإسلامى . 
(الأعلام للزركلى ٠ /١‏ عن خحلاصة الأثر /١‏ 
1۸( ) 
# الأحسائی ( .۱۰۷۳ھ / ١١١١١م):‏ 


محمد صالح بن إبراهیم بن حسن الاحسائى : آديب 


نحوى له « حاشية على النهجة المرضية » مخطوط فى 
أوقاف بخداد» شرح لأألفية السيوطى فى الذحو. 
(الأعلام /٦‏ 1۳آ .عن الكشاف لطلس / ٠۷۸‏ ). 
٭ الأحسائی ( ۱۲۴۹۔۱۲۸۹ هھ / ۱۸۳۳۔۱۸۷۲٣):‏ 
الأحسائی الهجرى الفلاحی الربیعی : فاضل › قرا 
بالنجف» وتوفی بکربلاءء له کتب» منها « الباکورة ۴ 
أرجوزة فى المنطق . 
( الآعلام ۷/ ۳۲۲ عن الذريعة ۳/ ١١‏ ), 
٭ الاحسائی ( ۱۳۰۹۰ هھ / ۱۸۹۲ م) : 


هاشم بن أحمد بن الحسين بن سليمان الموسوى 
الاأحسائی ثم البحرانی : فيه إمامى» من أهل الأحساء 
( بنجد) له كتب» منها « أنموذج الحق المبين فى 
أصسول الفقه على مذهب الشيعة» و ١‏ أرجوزة فى 
الإرث » و ١‏ أرجوزة فى التوحيد » و « إيضاح السبيل » 
فقه و 1 جوابات المسائل ‏ فى التوحيد . 

٤1۹ ٤٥١ /١ عن الذريعة‎ ٤ /۸ (الأعلام‎ 
(YTIY ogo te ¥ CEA 


قال السات : الأحسبينى : بفتح الألف والسين 
المهملة بينهما الحاء الساكنة المهملة وإلباء الموحدة 


المفعوحة والياء السناكنة آخحر الحروف وفى آخرها 
اللرن» هذه السہة إلى الأحسبين وهى قبيلة من 
حضرموت» منها سَلَّمة بن كهيل بن الحصين بن 
تمارح بن أسد بن مالك بن أحسبين وهو عقبة بن سد 
ابن دهنة بن أكلب بن حزيمة بن عمرو بن ربيعة بن 
شرحبيل بن الحارٹ بر مالك بن کعب الاأحسبینی من 
حضرموت» ويقال: إن أحسبين هو عقبة بن شهاب 
اہن نمر پن كلب بن ضمعج الشاعر والله أعلم» قال 


أحسن الأعراض فى التشخيص ... 


ا سس 


ذلك کله محمد پن حبيب عن ابن الكلبى» قال 
أيضا؛ ولد محمد بن سلمة بن كهيل حمسة نفر 
وخمس نسوة: سلمة والحصين وقيسًا والقاسم ويزيد 
وخحمس بثات . 

( الأنساب للسمعائی ‏ تحقيتق وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ۱/ ۸۹ انظر ايا اللباب لابن الأثير /١‏ 


۹( 
# أحسن الأعراض فى التشخيص ومعالجة 
الأمراض: 


أحسن الأغراض فى التشخيص ومعالجة الأمراض - 
تأليف محمد شافعى ... المصرى فرغ منها سنة 
4 . 
أوله: حمدك پا من تنزه عن الأغراض ... إلخ . 
( إیضاح ۱/ ۳۳). 
أحسن الأقوال للتخلص من محظور الفعال: 


أحسن الأقوال للتخلص من محظور الفعال - تأليف ‏ 


حسن بن عمار الشزتبلالى المصرى صاحب 


الابتسام. 
أوله: الحمد لله الذى شرع الدين حنيقًا وأزال به 
إصرًا ... إلخ . 


( إیضاح /١‏ ۳۳). 
٭ احسین الله الدهلوی (۳۹۰۰٠ه)‏ : 


عربى من ذرية آبى بكر الصديق» من أمراء العرب 
ف شبه القارة الهندية» الأمير الفاضل أحسن الله بن 
عزيز الله الصديقى الدهلوى من ذرية الشيخ زين 
الدين الهروى . 

جاء أحد أجداده إلى ١‏ كشمير » ثم ذهب أحدهم 
إلى « دهلى » وسكن بها وولده أحسن اله الذى نشأ بها 
وقراً العلم على أساتذة عصره» ثم تعلم الطب على 
أيه » فاختاره نواب فخر الدولة طبيبًا حاصا به وبقى 
معه إلى وفاة الثراب ثم اخثاره « أكبر شاه بن شاه عالم 
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الدهلوى ١‏ ساطان الهند کون طبه الخاص ٠“‏ وله 
« عمدة الملك حاذقي الزمان » ولقبه « احترام الدولة 
ثابت جنك » وجعله يدير أمور المملكة كلهاء وکال 
راا سازما دا دهاء وتدبير وسبأاسة » حاد قا فی الطب 
حلیما متواضعا» توفی فى سنة تسعين ومائتين وألف . 
( ملوك وأمراء المرب فى شبه القارة الهندية يونس 
الشيخ إبراهيم السامرائى / 1۸ عن نزهة الخواطر ۷| 
(Y۲‏ 
من آئار العلماء المسلمين فى الجغخرافياء قال 
صاحب كشف الظنون , 
أحسن التقاسيم فی محرفة الأقاليم- جلد : وله : 
السحمد لله الذى حلق فقدر ... إلخ للشيخ شمس 
وهو كتاب مرتب على:الأفاليم العرفية ذكر فيه أحوال 
الربع المعمور وبلاده وبره وبحره وجبله ونهره وطرقه 
ومسالکه ومعادنه ولجواصه وشال : أنه ك لبك مشه 
للمسافرين ولا غنى عنه للعلماء والرؤساء وذكر آنه 
بعد ما جال ودخحل الأقاليم وتفطن مساسحتها 
بالفراسخ . 
واستعان على مالم يشاهده بالفحص عنه من الئاس 
فما وقع ألبته وما احتلفوا فيه نبذه وإلتى رأيتها نسخة 
كتبت سنة أربع عشرة وأربعمائة , 
( كشف الظنرن لخاجى خليفة ١١ /١‏ ). 
وإليك ما كتبه المقدسى فى خحطبة الکتاب .` 


سجو عه 


بسم الله الرحمن الرحيم 

رب يسر وأعن بفضلك يا کرم . 

الحمد له إالذى حلق فقدں وصور فأتقن › صلح 
البرية ہلا مشير يناصره» ودبرها بلا معين يعاضده: 
أتقنها أىٌ إتقان» وأحكمها بلا أعوان» أوتد الارض 


أحسن التقاسيم فى معرفة الأقالب 


بالراسيات لشلا تميدء رأحاطھا بالبیحر کیلا پغلب 
ماۋها ویزيد» وت فیها عباده لینظر کپف پعملون؛ 
فمنهم من آمن واهت دی » ومنهم من کشر وتسولی» 
وصلى الله على خير البرية وأكرم الذرية محمد بلا 
وعلی آله وصحبه› وسلم تسایمًا کٹیرا قال اہو عہد الله 
محمد بن أحمد المقدسى : 

أما بعد» فإنه ما زالت العلماء ترغب فى تصنيف 
الکتثب» لسلا تدرس ألارهمء ولا تنقطع آلحبارهم › 
فأحببت أن أتبع نهم وآقفو سننهم› وأقيم علمَا 
خی به ذکری: وبفعًا للخلق آرضی به رپی . 

ووجدت العلماء قد سبقوا إلى العلوم » فصنفوا على 
الابشسدأء؛ 2 تبعتهم الاتحلاف› فشرحوا كلامهم 
وأ حتصروه» فرأیت أن أقصد علمًا قد أغفلوه» وأنفرد 
بفن لم يدكروه إل على الإحلال؛ وهر ذكر الأقاليم 
الإسلامية» وما فيها من المغاوز وإلبحار والہحيرات 
والأنهار» ووصف أمصارها المشهورةء ومسدنها 
المذكورة؛ ومنازلها المسلوكة وطرفها المستعملة؛ 
وعناصر العقاقير وإلآلات ومعادن الحمل والتجاراتء 
واختلاف أهل البلدان فى كلامهم وأصواتهم وألسنتهم 
وآلوإنهم وسذاهبهم ومكاييلهم وأوزاتهم ونقودهم 
وصروفهم» وصفة طعامهم وشرأبهم» وتسارهم 
ومياههم » ومعرفة مفاخرهم وغيوبهم» وما يحمل من 
عندهم وإليهم» وذكر موإضع الأحطار فى المفازات»› 
رعدد المنازل فى المسافات» وذكر السباخ والصلاب 
والرمال والتلال والسهول والجبال والحواوير والسماق 
( مفردها سمقة: وهی تراب رحو ) والسمين منها 
والرقاق» ومعادن السعة والخصب ؛ ومواضع الضيق 
والجدب» وذكر المشاهد ( الأماكن المقدسة كأضرحة 
الأولياء ) والمراصد والخصائص والرسوم والممالك 
والحدود والمصارد ( المصارد أو الصرود الأراضى 
الرتفعة الشديدة البسرد ) والجروم وهی الأراضى 
الشديدة البحر ) والمخاليق والزفوم والطساسيج( جم 


طسوج : وهو الناحية ) والتخوم والصنائع والعلرم 
والمباخس ( جمع مبخس وهو أرض تنبت من عير 
والمناسك والمشاعر, وعلمت أنه باب لاد منه 
للمسافرين والتجار» ولا غنى عله للصالحين والأحيارء 
إذ هو علم ترغب فيه الملوك والكبراء» وتطلبه القضاة 
والفقهاء وتحبه الحامة والرؤساء» وينتفع به كل مسافر 
ویحظی به کل تاچر. 

وما تم لی جمعه إلا بعد جولاتی فى البلدان» 
ودحولسى أقاليم الإساإم ولقائى العلماء» وخدمثى 
الملوك ومجالستى القضاة» ودرسى على الفقها 
واختلافى إلى الأدباء الَا وكتبة النحديث» ومخالطة 
الزهاد وامتصوفين» وحضور مجالس القَصاص 
والمذكرين» مع لزوم التجارة فى كل بلد» والمعاشرة 
مع كل أحد والتفطن فن هذه الأسباب بفهم قوی حتى 


عرفتهم» ومساحة الأقاليم بالفراسخ حتى أتقتتهاء 


ودورانی على التخوم حتی حررتها» وتنقلی إلى الاجاد 
حتى عرفتها؛ وتفتيشى عن المذامب حتى علمتها» 
وتفطنی فی الألسن والألوان حتی رتبتها» وتدبری فی 
الكور ( الكورة: بقعة تجتمع فيها المساكن والقرى 
والجمع كور ) حثى فصّلتهاء وبحثى عن الأأحرجنة 
حتى أحصيتهاء مع ذوق الهسواء ووزن الما وشدة 
العناء ويذل المالء وطلب السلالء وترك المعصية› 

ولزوم النصح للمسلمين بالحسبة» والصبر على الذل 
والغربةء ومراقبة الله والخشية » بعدما رغبت نفسى فى 
الأجر» وطكعتها فى حسن الذكرء وخوفتها من الإشم 
وتجنبت الكذب والطغيان» وتحرزت بالحجج من 
الطعان» ولم أودعه المجاز والمحال» ولا سمعت إلا 
قول الشقات من الرجال» أعاننا الله على ما قصدئاه» 
ووفقنا لما یحبه ویرضاه؛ فال له عابدون» وله 


راجعون . 


أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم 


مقدمات وفقصول لابد منها 

اعلم أنئى آسست هذا الكتاب على قراعد محكمة» 
وأسندته بدعائم قوية؛ وتحرّيت جهدى الصواب› 
واستعنت بفهم آولى الألباب » وسألت الله -عز اسمه - 
أن يجنبنى الخطا والزلل» ويبلغنى الرجاء والامل ؛ 
فأعلى قراعده وأرصف بنيانه ما شاأهدثه وعقلته ٠‏ 
وعرفته وعلقته » وعليه رفعت البنيان» وعملت الدعائم 
والارکان» ومن قواعده أیضا وأرکانه » وما استعنت به 
على تبيانه سؤال ذوى العقول من الناس»› ومن لم 
أعرفهم بالغفلة والالتباس» عن الكَرر والأعمال فى 
لأطراف التى بعدت عنها ولم يتقار لى الوصول إلبهاء 
فما وقع عليه اتفاقهم آثبته ؛ وما الحتلفوا فيه نيذته» وما 
لم يكن لى بد من الوصول إليه والوقوف عليه قصدته» 
وما لم یقر فی قلبی؛ ولم يقبله عقلى أسئدته | إلى الذى 
کر أو قلت : زعمسوا»؛ وشحنته بقفصول وجدتها فى 

خزائن الملرك. 

وكل من سبقنا إلى هذا العلم لم يسلك الطريق التى 
قصدتهاء ولا طلب الفوائد الى أردتها : 
آمّا عبد الله الجیهانی » فإنه کان وزير آمڀر خراسان» 
وكان صاحب فلسهة ونجوم وهيلة ٠‏ فجمع الغرباء 
وسآلهم عن الممالك ودحلهاء وكيف المسالك 
إليهاء وارتفاع الحتس منھا ( الح الکواکب كلها آو 
السيارات ) وقيام الظل فيهاء ليت روصل بذلك إلى فتوح 
البلدان » ويعرف دخلها ويستقيم له علم النجوم 
ودوران الفلك › آلا ترى كيف جعل العالم سبعة آقاليم 
وجعل لكل إقليم كوكبًا ؟ مرةٌ بذكر اللجوم والهندسة ؛ 
وكرّة يورد ما ليس للعوام فيه فائدة› وتارةٌ ينعت أصنام 
الهند» وطورا يصف عجائب السند» وحیتا يفصل 
الخراج والرد ( الرد: ريح الضياع ) ورأيته ذکر منازل 
مجهولة» ومراحل مهجورة» ولم يفصل الكرر» ولا 
رتب الاتجنادء ولا وصف المدن» ولا استوعب ذكرهاء 
بل ذکر الطرق شرتًا وغربًا وشمالاً وجنوبًاء مع شرح ما 


oA 


سس 


فيها من السهول واليجبال وإلأودية والتلال والمشاجر 
رالآنھاںء وبذلك طال كتابه» وغفل عن أكثر طرق 
الإكجناد ووصف المدائن الجياد. 

وأما أبو زيد البلخى فإنه قصد بكتابه الامثلة وصورة 
الارض بعدما قسمها على عشرين جزء!» ثم شرح کل 
مثال وإاختصرء ولم يذكر الأسباب المفيدة > ولا أوضح 
الأمور النافعة فى التفصيل والترتبب» وترك كيرا من 
آمهات المدن فلم يذكرهاء وما دوخ البلدان ولا وطىء 
الأعمال» ألا ترى إلى صاحب خراسان استدعاه إلى 
حضرته لیستعین به» فلمًا بلغ جیحون كتب إليه : ۵ إن 
کنت استدعیتنی لماابلغك من صائب رأیی فإك رأبی 
يمنعلی من عبور هلا النهر ١‏ فلما قرأ كتابه أمره 
بالخروج إلې بلج , 

وما ابن الفقيه الهمذانى فإنه سلك طريقة أحرى ولم 
يذكر إلا المدائن العظمى» ولم يرتب الكور والأّجناد 
وآدحل فی کتابه ما لا یلیق ٻه من العلوم : مرة يزهد فى 
الدنياء وتارة يرغب فيها» ودفعة يبكى › وحيتًا بضحك 
ویلهی. 
وأما الجاحظ وابن خرداذبه فإن كتابيهما مختصران 
جا لا يحصل منهما.كثير فائدة . 

فهذا ما وقع إلينا من المصنفات فى هذا الباب بعد 
الببحث والطلب وتقليب الخزائن والكتب» وقد 
اجتھدنا فی آن لا نڈکر شِيئًا قد سطروه» ولا ذشرح آم 
قد أوردوه إلا عند الضرورة لفلا نيخس حقوقهم» ولا 
نسرق من تصانیفهم» مع أنه لا یعرف فضل کتابنا هذا 
إلا من نظر فى كتبهم » أو دح البلدان» وكان من أهل 
العلم والفطنة ثم إنى لا أبرىء نفسى من الزلل؛ ولا 
كثابى من الخلل » ولا أسلمه من الزيادة والنقصان› 
ولا أفلثه من الطعن على كل حال . 

وپعد» فان شرحنا الأسباب التى شرطداها فى 
الخطبة يتفاوت فى الأقاليم ولا يتساوى» لأنا إنما 


أحسن الحديث 


نلك رما نعرف» ولیس هو علسم يطرد بالقياس 
فيتساوى» وإنما يدرك بالمعاينة وإلخبر فينهى . أه. 
( من أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم لمحمد بن 
أحمد المقدسى - اختار النصوص وعلق عليها وقدم 
لھا غازی طلیمات / ۷۷-٦۹‏ » انظر أيضا المقدسى 
د. فلاح شاكر. هيئة كتابة التاريخ . سلسللة نوابغ 
الفكر العربى» الجمهورية العراقية» دار الإشثون 
اللقافية العامة » بغدادء الطبعة.الأولی ٠۹۸۸‏ / ١٠ء‏ 
.CTToTo TIlE o!‏ 
# أحسن الحديث: 


أنحسنن النحديث - وهو شرح الأربعين بالتركية للأمير 
الفاضل میحمسل بڻ مبجمل الٹهير باوقچى زاده من 
مشاهیر کتاب الروم المثوفى سنة تسم وناد نين وألف 
جمع فيه ها وافق الوزن من المتون وكذلك فعل فى 
«النظم المبين فى آيات الاربعين ! وله فيه : 
ارعن کرم تساه کنشسسد 
أربعين مسراافاضل زوم 
شود همج وجلة مرددان 
طالبان از فيوض أو محروم 
( کشف ۱/ ۹۷ ). 
ونوجد بدار الكثب ثمانية سم من مخطوطة چاء 
يانھاکالتالی : 


شرح مير محمد بن محمد باشا رئيس الكشاب 


الشهير باوقجى زإده المتخلص بشاهى المتوفى سنة 
۹۹ هھ 


وهر شرح لاربعين حدیٹا بويا احتاره الشارح ښ 
الأحاديث التي ترافق الأرزان الشعرية فشرح كل 


جدیث منھا نظما فی بیتین ترکیین علی آن یکون متن 


الحديث المشروح الشطر الأنحير» وإذا لم يسع الوزن 
نمام الحديث يذكر بقيته ثم يأتى من الشرح والإيضاح 


ہما يناسب المقام. 
أوله : الحمد لله الذى نول أحسن الحذيث ... أما 
بعد : وقشاکه ہو ضعیف ومقصر وکمتر -اوفجی زأده 
محمدافقر... إلخ. ٠‏ 
تسخة مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية» الورقتان 
الأولى رالشائية مجدولتان بالذهب وبقية الأوراق 
مەجدولة بالمداد الألحمر بقلم نسخ عادی» تمت 
کتابتها سنة ۱١۰۵‏ ه( فى حياة المؤلف ) فی ۲۲٤‏ 
ورقة» مسطرتها ۱۵ سطراء؛ فى ۱۴۰ سم. 
بھوامشها تقأیید . 
(۱۱ حدیث ترکی طعت ), 

نسخة أخرى آولها كالسابقة . 

مخطوطة في مجلد» بأولها حلية »> مجدولة بالذهب 
والمداد الأسود» بقلم تعليق جميل › ببخط أحمد بن 
حسين الشهير بقنالی راده» تمت كتابتها فى التاسح 
من جمادى الأولى سنة ٠٠۳۸‏ ه( فى حياة المؤلف ) 
فی ۱۲١‏ ورقة) مسط تھا ۲١‏ سطاء فى 
١ا‏ اسم. 

بھوامشها نقایید . 

( ۹ حدیث ترکی طلعت ) . 

نسخة أخرى أولها كالسابقة 

بقلم تعلیق» تمت تمت كتابتها سنة ٠١ ٤١‏ ه( بعد وفاة 
المؤلف بسنة واحدة ) بخط أبى الفضل محمود قره 
جلبی زادہء فی ۸۹ ورقة» مسطرتھا ۲۷ سطرا» فی 
۱۳×۲ سم. 

) ) ( ۷م حدیٹ ترک ) . 
نسخة أخحرى آولها كالسابقة 

بأولها حلية» مجذولة ومحلاة بالذهب والحبر 


الاأسسود» پقلم نسخ جمیل› ثمت کت اہته ا أرائل 
جمادى التحرة سنة ۱١۵۲‏ ه» بخط يوسف بن عبد 


أحجسن الحديث 


النہی» فی ۱٤١‏ ورقة› مسطرتھا ۱۹ سطڑاء فی 
ر٣×‏ ۷ر اسم 
النسخة ورقتان ( ۲و ۱١‏ ) مکتربتان بخط اخالف 
وغیر مەجدولتین . 

( ۳ حدیث ترکی طلعت ) . 
نسخة أحرى أولها كالسابقة ) 
مخطوطة فى مجلد» بأولها حلية ملونة » البورقتان 
الأول والفانية مجدولثان بالمداد الأسود والنذهب 


والباقی ہالمداد الأأحمرء ہقلم عادی» تمت کتابتها فى 


٩‏ ربيع الأول سنة ١١١۷‏ ه» بخط محمد بن عبد 
الله ء فى ٠٠١‏ ورقة» مسطل رتا ۲١‏ لرا فی 


اسم , 
١ (‏ حدیث ترکی طلعت ) . 


۱۸ صقر سنة ۱۳۷۲ هھ بيخط عبد الغنی فکری › فى 


۳ ورقة» مسط تھ ا۲۱ سطراء فی 
0 و۵ اسم. 
بهامشهاتقایید. 
( ۷ حدیث ترکی ) . 
نسخة آحرى آولها كالسابقة 


ميخطوطة فى مجلد محلى بالذهب» بأولها حلية 
مذهبة وملونية ومجدولة بالذهب ٠»‏ والمداد الأسود» 
بقلم تعلیق» بدون تاریخ » فی ۱۷۲ ورقة» مسطرتها 
۷ سطرًاء فی ٩‏ ,۱۳۲۰ سم . 

٤ ( )‏ حدیٹ ترکی طلعت ). 

نسخة أحرى أولها كالسابقة ٠‏ 

مخطوطة » مجدولة ومحلاة ٻالذهب» بقلم تعلق › 
بدون تاريخ » ضمن مجموعة من ورقة ۳٠۳‏ 4۷۷ › 
مسطرتها ۲۲۳ سطرا» فی ۲۳,۳ × ۱٤‏ سم. 


أحسن القصص 


( ۱م مجامیع ترکی ) . 
(فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذاعام ۱۸۷١‏ حتى نهاية ۱۹۸۰ 
ا e2ء).‏ 
# أحسن الخبر من كلام سيد البشر : 
أحسن الخہر من کلام سید الہشز - فى شرح أربعين 
حدیا ترکی تاليف عبد الله ہن محمد بن شعبان الرومی 
صثفنه للسلطان أحمد ابن السلطان محمد حان 
العشمانى فرغ مله فى سنة ١١١١‏ نمس عشرة وماقة 
وألف . 
أوله : الحمد لله السكذى أكسرم پنی آدم بأنىواع 
الإكرام...إلخ. ٠‏ . 
(إیضاح ۱/ ۳۳).. 
« أحسن السلوك فى نظم من ولى مدينة زبيد 
من الملوك: 
أحسن السلوك فى نظم من ولى مدينة زبيد من 
الملوك - أرجوزة للشيخ غبد الرحمن بن على المعروف 
بابن الديبع اليمنى المتوفى بعد سلة ١۹۲ء٠‏ وديبع بفتح 
الدال رالباء . وله فيه بخية المستفيد. 


( کشف ۱/ '.)١۱۷‏ 
# أحسن العطية فى شرح الألفية: 


أحسن العطية فى شرخ الألفية من فروع الشيعة 
لمحمد باقر بن زين العابدين بن محمد باقر الهزار 
جریبی الخوانساری الشيعى الإمامی مؤلف روضات 
الجنات . 

.)١۳ /١ إيضاح‎ ( 

# أحسسن القصص: ٤‏ 

أحسن القصص _ فی تفسيسر سورة یوسف نرکی 
للوژیر محمد سری باشا ابن صالح الکريدى اروس 
الحنفى المتوفى سنة ۱١١١‏ ثلاث عشرة وللمائة 
وألف. مطبوع. ٠٠‏ 

( إیضاح ۱/ ۳۳). 


أحسن ما فيل فس مصاريع التمثيل 


# أحسن ما قيل فى مصاريع التمٹيل: 
أحسن ما قيل فى مصاريع التمثيل ‏ مشتملة على 
آفراد الأبيات العسربية والفارسية والتركية وأنصافها التى 
تجری مجری الامشال للؤزیر حسین رضا باشا ابن 
الوزیر عصمت باشا ابن نجيب من آل رمضان 
أطنه وى الأصل قسططينى المولد والمثشاً أحد وزراء 
الدولة العشمانية المتوفى فى ربيع لحر لسسنة ٠١‏ ۳۲۲ 
النتين وعشرين وثكمائة وألف . 

(إیضاح ۱/ ۳۳ .)۴٤‏ 
# أحسن الفسالك لأخبار البرامك : 

تأليف الميلوي ( يوسيف بن محمد ) ( فى نسخة 
اسٹانبسول « المیلاوی )٩‏ توف فی حدود ۱۱۳۰ھ / 
A۸م.‏ 

يوجد مخطوطه فى المجمع العلمى اسراقی وهذا 
يانه : 

أوله : « البسملة ... الحمد لله العلى الكبير... ٠‏ 
وبعد: فلما كان الكرم أحسن غبريزة فى الإنسان وهو 
والشجاغة فرسا رهان ... وكاب بثو برمك وزراء بنى 
العباس ممن أجمع على اجتماعهما فيهم الناسء ولم 
ر مَنْ آفردهم بالتأليف ولا عرفهم حق التعريف؛ إتّما 
ذكر لهم المؤرحون حبار مبدّدة. . أحببث أن أجمع ما 
ثفرق من أخبارهم وأجدد ما تمزق من آثارهم : فی 
كتاب يشتمل على ما لهم من بدايع الصنايع 
لرامك... وقد رتبته على مقدمة وخمسة أبواب 
وحاتمة» المقدمة فى اشتقاق اسم الوزارة. ` 

والباب الأول: فى ذكر أخبار جالد بن برمك والد 
یحیی ونسبه . 

والباب الثائى : فى أخبار ولده يحيى وكرمه وأدبه . 


o۸۹ 


أحسن المسالك لأخبار البرامك 


ولباب الفالث: فى أخبار الفضل بن يحبى 
الباب الراب : فى آخبار جعفر بن يمحيى وفصاحته . 
الباب ب امس 0 
آخره: . لحد فرب المالمين واا 
والسلام على سيدنا محمد خاتم النبيين وعلى جميع 
إلحوانه من الأنبياء المرسلين؛ والحمد لله رب 
العالمين». ) 
نسخة مصسررة بالفتسقات عن نسخة المتسف 
البريطائى؛ بخط النسخ » والعنوانات بخط الثلث . 
م 
(۳/ تاریخ ). 
فى آخحر المخطوط ورقة كتب فيها بخط مغاير؛ 
طائفة من أخبار البرامكة . 
ورقة العنوان كنب فيها بخط يختلف عن خط 
الکتاب ما ياتى : 
« أحسن المسالك فن أخبار البرامك للفاضل 
اللحرير والعالم الشهير شيدى يوسف الميلوى رحمه 
الله تعالی بمله آمین ». 
وتملك ا لس هة ren‏ 
آخر ق قى مل لقي إل ع شال سسا 
ابن المرحوم شن أحمد الصاوی الشافعی فی ۲۵ 
شوال ١1۲۴ء‏ ) ) 
خط المؤلف »ء سن ۱۱۱۸ھ / 1 ۷ قم 
261 3 )ق ,×4 سىم 
۷س . 


الإحصاء 


وله : الحمد له الكريم الوماب الحم تراب 
المنزه عن التشبيه والنظير... “ 

راجع : د فاضل مهدی بیات: 0 المخطوطات 
العربية فى مكتہة طوب قابی سرايى باستانبول » القسم 
الان : ( « المورد» £ بغداد: شتاء ۰۱۹۷٥‏ ع ٤‏ 
ص ۲۹۲). ٠‏ 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقی - - مي ائيل 

عواد ۱/ ۰۲۳۹ ۰ وهامش ۲). 
# الإحصاء : 

أ حصیى الإمام الفيرو زابادی وجه ورود ۱ اللحصاء 1 

فى القرآن الكريم فى البصيرة رقم ٤١‏ من بصائره 
فقال : 

وقد ورد فى القرآن على أربعة وجه : 


الأول : بمعنى الحفظ والضبط : « لا عادر صَغْيرة 


ولا کسیرة إلا أحصّاما 4 [ الکهف : ٤٩‏ ] أى حفظها . 
الثانى : بمعنى الكتابة : ٭ وک شیء احصیناہ فی 
امام مین € 1يس LY:‏ 
اثالث : بمعنى الحصر والإلحاطة : # وأحصى كل 
شىء عددا 4[ الجن : ۲۸ ]. . 
الرابع : بمعنى الطاقة وإالقدرة وإن تعدوانعمة 
الله لا تحصوها 1€ [براهیم : ۳١‏ ] ومنه قرله 24: « لا 
أحصى ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك ». 
واشتقاقه من الحَصَى» وذلك 4 کانوا یعتمدونه 
بالعدد كاعتمادنا فيه على الأصابع 
قول فى الأسناء الحستى : ١‏ من أحصاها دحل 
الجن ٠‏ ( من حديث أخرجه الأشيخان والشرمذى كما 
فى تيسير الوصول فى ترجمة الدعاء) , 
قيل: آى من عدهاء وقرأهاء وقيل: من حفظها 
وضبطها وقیل : من عرفهاء وعرف معناها؛ وقيل : من 
تخا بها حسب الطّاقة البشرية . 


وقوله : ١‏ استقيموا ولن تحضوا » ( الحديث أخحرجه : 


إجصاء الأخلاق 


أحمد فى المسند وشيره كما فى الجامع الصغير ) آى 
لن تحصضلوا ذلك ورجه تعر إحصائه وتحصیله هر أل 
الحق واحد» والباطل كثير» بل الحق بالإضافة إلى 
الباطل كالنقطة بالإضافة إلى سائر أجزاء الدائرة» 
وكالمرمى من الهدف» وإصابة ذلك صعب عسيرء 
وإلى هلا أشار ية ١‏ شيبتلى سسورة هود ٠‏ ( أحرجه 
الترعذى كما فى تيسير الوصول فى تفسير سورة هود ) 
وقال بعض آهل العلم : لن تحصو أى لن تحصر 
ٹوابه. وقولهم: ماله حصاة ولا أصاة» الحصاة: 
العقل والأصاة إتباع . ا 

( بصاثر ذوې التمييىز امام الفيروزابادى - تەحقيق 
الأستاذ محمد على الننجار ۱۲۸./۲ ۰ ٠١۹‏ ). 

ويلكر الإمام الدامغانى أربعة أوجه أيضًافى مادة ‏ 
«-حصی » غير أنه يقول عن الوجه اثالث وهو الاية ۲۸ 
من سورة الجن إله بمعنى العلم» آی علم کل شیء 
عدداء وعن الوجه الراب وهو الآية ٤‏ من ہسورة 
إبراهيم » ومثلها فى النحلء أنه بمعنى الشكر؛ ثم 
يقول : ویقال لا تعرف کمینها . 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه وإلنظائر فى القرآن 
الكريم للفقيه المقسر.الحسين بن محمد الدامغانى - 
حققه ورتبه وأكمله وأضلحه عبد العزيز سيّد الأهل / 
۳1-٥‏ ). 


# إحصاء الأخلاق: 


إحصاء الألحلاق ‏ لائى الفيض محمد بن محمد بن 
على الفارسى الهروى المدعو بفصيح الأديب الحلفى 
کان حب فی سنة ۸۷سب وثلاثين وثمانمائة . 

أوله: الحمد لله وأاهب الخلاثق ورازق الخلائق 
.. إلخ. 


`)٤ /۱ (إيضاح‎ 


إحصاء العلوم 


+ إحصاء العلوم : .. 


یعتہر کتاب (إحصاء العلوم ) والذى أطلق عليه 
اسم حر هو ( مراتب العلوم ) للفارابى أول تصنيف 
حیقی فی م م ری الإسلامى ويوضح هذان 
العنوانانء أن أن الفارابى کان یری لی إ حصاء العلوم 
المعروفة فى عصره إحصاء علميا وبيان مراتبها وهو 
اذى يطلق علي الآن ( علم تصنيف الملرم 
والمعارف) . 

( تطور علم التاريخ الإسلامى / .)٠۸١‏ 

ويقسم الفارابى « إحصاء العلوم ٠‏ خحمسة فصول : 
الفصل الأول فى علم اللسان وفروعه من اللغة»› 
والعحى' والصرف» وإلشعرء والكتابة» والقراءة» وقد 
ببحث الفسارابى فى مقدمة هذا الفصل بحشا عاما فى 
معتى ١‏ القانون » و « القاعدة » الكلية» ثم بحث فى 
الأجزاء السبعة الكبرى التى يتألف منها علم اللسان 
عند جميع الشعوب : وهى علم الألفاظ المفردة» 
وعلم الألفاظ المركبة» وعلم قوانين الألفاظ عندما 
كول مفردة› وقوانينها علدما تكون مركبة› وقوانين 
تصسحیح الكتابة› وفوانين تصحيح القراءة» وقوانين 
تصحیح الأشعار» وظاهر آن بحٹ الفاراپى هنا بحث 
علمى فى قراعد اللغة على العموم» لاقواعدلغة 
بعينهاء و إن كان يورد الأمثلة من اللغة العربية . 

والفصل الشانى فى المنطق» ونقل ابن أبى أصيبعة 
فسمًا منه فی کتابت « عيون الأناء » وقد بين الفارابى 
فى هذا الفصل وجه الحاجة إلى المنطق وملفعته 
وضرورته لمن أقدم على الدراسات العلمية. 

والفصل الفالث فى «علوم التعاليم ٠‏ أى 
الرياضيات» وينقسم إلى سبعة أجزاء عظمى : علم 
العدد»ء وعلم الهندسة»› و« علم المناظر» ( أو علم 
البصريات ) و « علم النجوم التعلیمی » ( أى علم 
الفلك) الذى يبحث فى الاجسام السماوية عن 


أشكالها ومقادير أجرامها» ونسب بعضها إلى بعض› 


وعن حرکاتها بالقیاس إلى الارض وما إلى ذلك» وعدم 
الموسيقى بأجزائه الكبرى» و « علم الأثقال ٠‏ الذى 
ینظر فی الأثقال من حیث بُقدر بها وفی اللات التی 


تستخدم فى رفع الأشياء الثقيلة ونقلها من مكان إلى 


مكان» و« علم الحيل » ( الميكانيكا التطبيقية ) 
ویعطی وجوه معرفة التدابير والطرف فى التلطف 
لإيجاد العلرم الرياضبة بالصنعة» وإظهارها بالفعل 


والفصل الرابع فى العلم الإلهى» والعلم الطبيعى 
(الفيزيقا ) أما العلل الطبيعى فيبحث فى الاجسام 
الطبيعية أو الصناعية » مميزا بين عللها الغائية والفاعلة 
وبين مرادها وصورها » وفى أعراض الأجشام ومراثب 
الأجسام اة (بسيطة أو مر ) ور م 
الطبيعى إلى ثمانية أجزاء عظمى ( ويشير الفارابى إلى 
أنها كلها تبح فى كتب أزسطنو عن « الساع 
الطبيعى ١‏ و « السماء والعالم » و « السكون والفساد ١‏ 
و الآلارالعلوية» و «كتاب النبات 1 و( كتاب 
الحيوان» و « كثاب التهس » ). 


وهذه الااجزاء هى : م 


1 ما تشترك فيه الأجسام الطبيعية كلها د ,. 


۲. الأجسام البسيطة . 
۳_كون الأجسام الطبيعية وقسادها . 

٤‏ مادء الأعراض والانفعالات التى تخص 
«(الاسطسقات » ( العتاصر ). 
١ ٠‏ _الأجسام المركبة من الغناصر. 

_الأجسام المعدنية.' 
۷-التثيات . 

۸-الحیوان . 


والفصل الخامس في العلم المدنى (علم الأحلاق 
وعلم السياسة ) عام الفقنة » و« علم الكسلام ١‏ 


اإحصاء اللوم 


كتاب «الجمهورية » وآراء « أرسطو » في كتاب ٠‏ 
السسياسة». 

والعلم المدنى جزءان: 

| س جزء يشتمل على تعريف السعادةء وعلی 
إحصاء الأفعال والسير رالتحلاف ؛ وتمييز الفاضل منها 
وغيرالفاضل . 

۲ _جزء يشتمل على وجه ترتيب الشيم والسير 
الفاضلة فى « المدن» والأمم . ويبين الشرائط التى 
ينبغى أن تترافر فى « المدن » ( فى الأمم والدول ) لكى 
تدوم فاضلة ولا تستحيل إلى غير الفاضلة. 

وعلم الفقه هو العلم الذى يشتدر الإلسان به على أن 
بستنہط تقدیر شیء مما لم يصرح واضع الشری 
بتحديده على الأشياء التى صرح فيها بالتحديد 
والتقدير. ولما كانت كل ملة تحتوى على معتقداثت 
وأعمال»› فعلم الفقه جزءان : 

أ م فی الاراء : 

وجرء فى الأفعال 
هذا العلم أنه ١‏ ملكة يقتدر بها الإئسان على نصرة 
الآراء والأفال المحدودة التى صرح بها واضع الملة 
وتزییف کل ما حالفها بالاأقاویل ٦‏ . 

وقد احتلف الباحلون من شرقيين وغربيين» على 
قصد الفارابى من كتاب ١‏ إحصاء العلوم ١‏ فذهب 
بعضهم إلى أن الكتاب أشبه بموسوعة» أو « دائرة 
معارف ١‏ وإاعترض البعض الالحر على هذا الوصف . 

والظاهر أن الفارابى لم يقصد أن يكون « الإحصاء ' 
دائرة معارف أو ١‏ موسوعة » بمعناها الدقيتق المتعارف 
عليه الآن» وإلما قصد آن يکون كتابه مختص را لعلوم 
زمانه » ومرشدا موجزا لمن راد الوقوف عليها أو التبحر 


الإحصار والفوات 


فيها: فهو يعطى الكارىء فكرة واضعجة عامة عن 
موضوع كل علم» وملفعته النظرية والعملية» فيؤدى 
اللخدمة التى لا يستغنى عنها المثقف»› من المشاركة 
فى أهم العلوم فی عصبره› وهلا ما يصرح به الفارابی 

(إحصاء العلوم/ .)١١١-١٠٠١‏ 

وقد كان كتاب ( إحصاء العلوم ) فاتحة للتأليف فى 
الكثب العربية الموسنوعية المختصرة وهى التي أطلق 
عليها حدينًا فى القرن التاسع عشر للميلادلء؟ندءةا٣‏ ) 
Abridged Encyclopedic Works)‏ ذلك آذه كان 
تلخیيصس الفيلسوف الدارس لعلومهاء وإلملم باهم 
موضوعات کل منها باحتصار العالم المتمكن » ذأكرا 
علوم العرب وعلوم العجم» وقد سج على منواله 
الكثيرون ممن أخحل عنه من معاصريه؛ ومن اتی بعده 
من المعجبين به» وإن كان كل واحبد منهم على 
بالناحية التى ينقلها ويميل إلى.فنونها. 

وهناك ملاحظة هامة يجب الإشارة إليهاء فإنه برعم 
احتواء موسوعة الفارابى المختصرة على أكثر العلوم 
الهامة الى كانت مخروفة فى عصره فيما عدا علم 
الطب وعم الكيمياءء فإن الفارابى لأمر ماء لم 
يتعرض لهما» رغم أن الفارابى كان من أكہر وأعلم 
علماء عصره فى علم الطب , 

(« إحصاء العلوم ۸ . عٹمان أمين دائرة معارف 
الشعب١/ .)١١١-١٠١١‏ 

وتطور علم التاريخ الإسلامى حتى نهاية العصور 
الوسطى -أ. د. أحمد رمضان أحمد الهيئة المصرية 
العامة للکتاب .)۱۸١ ٩۸ ۰۱۸١ ۸۱۹۸٩‏ 


# الإحصار والفوات : 


اللإحصار فى اللغة: المنع والبحبس»› وفى الشرع 
المنع عن المضى فى أفعال الحج سواء كان بالعدر آو 


الإحصسسار والفوات 


( التعريفات لابى الحسن الحسيلى الجرجانى ۔ 
تحقيق وتعليق د. عبد الرحمن عمرة / .)۲٣٣۳‏ 

فال الله تعالى : فان أحصِرتّمْ فما اتسر مو 
اذى[ البقرة: ۱۹١‏ ]. 

وقد نزلت هذه الآية فى حصر النبى ية ومنعه هر 
وأصحابه فی المحديبية عن المسجد الحرام. 

والمراد به: المنع عن ااطواف فى العمرة» وعن 
الوقوف بحرفة › أو طراف الإفاضة فى احج . 

وقد الحتلف العلماء فى السسب الذی پكرن به 
الإحصار. 

قال مالك والشافعى: الإحصار لاأ يكرن إلا 
بالعدۇ. 

لان الأية نزلت فى إحصار الى فة به . 

وقال ابن عباس : لا حصر إلا حصر العدو. 

وذهب أكثر العلماء - منهم الاحناف وأحمد إلى أن 


الإإحصار یکون من كَل حابس حبس الحاج عن البیت 
من عدو ( کافرًا كان أو باغيًا) أو سرض يزيد 
بالانتقال» والحركة » أو حوف› أو ضياع النفقة» أو 


مون مەحرم الزوجة فى الطرين › غير ر ذلك من الاعذار 


المانعة» حتى أفتى ابن مسعود رجا لُدغ» بأنه 
يتت , 

واستدلوا بعموم قوله تعالی : فان اضرم وان 
سبب زول الآية إحصار التب بل بالعدقٌ قإن العام لا 

وهذا قوی من غيره من المذاهب . 

لآية صريحة فى أن على المحصر آن ييج ما 
استیسر من الهدی . 


قال قى » تم الماد ١‏ والح معه» فإنه لم يكن مع 
كل المحصرين هدى وهذا الهدى الذى كان معه فيا 
ساقه من المدينة مثنفلا به . 

وهو الذى أراده الله تعالى بقوله : # والهدى معکوفا 
أن يبلغ مله € [ الفتح : [٥‏ 

والاية لا تدل على للإيجاب . 

موضع ذبح هدى الاجصار: 

قال فی ١‏ فح العلام » : الحتلف العلماء -هل نحره 
بوم الحديبية فى العجل أو فى الحرم ؟ . 

وظاهر قوله تعالی : # والهدی موقا أن بل 
مجله)آنهم نحروه فی الل . 

وفى محل نحر الهدى للمحصر أقوال: 

الأول: : للجمهور: أن يذبح مده حیث پاحل فی 
حزم أ وجل . 

لثانى للحنفية : أنه لا ينحره إلا فى الحرم . 

الئالت» لابن عباس وجماعة : أنه إن كان يستطر 
الت لی ان کی عل ولایس س 

داه کان د پسعلی امسث به ال ا حرم تحر فی 

محل إحصار. ٠‏ 

لا قضاء على المجصر إلا ان یکون عليه فرش 
احج : 

رمن این عباس رغرلی اله عنهما: فی قوله تعالی : 
لفان أحصرتم فما اشتيسر من الهّذى 4 يقول: من 
حرم بحح أو بعمرة ٹم حبس عن البيت » فعليه ذپح ما 
استیسر من الهدی شا فما فوقها» يذبح عله فإن كان 
حَجة الإسلام» فعليه قضاؤهاء وإن كان حجة بعد 
حج الفريضة فلا قضاء عليه . 


الإحصسار والقوات 


وقال مالك : إنه بلغه أن النبى ية جاء هو وأصحابه 
الحديبية فنحروا الهدى » وحلقرا رؤوسهم › وحلوا من 
كل شىء قبل الطواف بالبيت» ومن قبل أن يصل 
الهدی إلى ابیت . 

ثم لم يذكر أن النبى اة أمر أحدًا من أصحابه» ولا 
ممن کان معه آن يقضرا شيئًاء ولا يعحودوا لهء 
والحديبية حارح من الحرم » رواه البخارى . 

قال الشافعى : فحيث أحصر ذبح» وحل» ولا 
قضاء عله من قبل آن الله لم يذكر قضاءً. 

ئم قال: لأناعلمنا- من تواطؤ حديٹهم - آنه كان 
معه فى عام الحديبية رجال معروفون › ثم اعتمرو| عمرة 
القضاء فتخلف بعضهم فى المدينة من غير ضرورة› 
فى نفس ولا مال ولو لزم القضاء لأمرهم بألا يتخلفوا 
تربك . 

وقال: وإنماسميت عمرة القضاء والقضية» 
للمقاضاة التی وفعت بين النبى 4ة وبين قريش»ء لا 
على أنه راجب قضاء تلك العمرة. 

جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه : 

ذهب كثير من العلماء» إلى جواز أن يشترط المحرم 
عند إحرامه » أنه إن مرض تحلل . 


فقد روی مسلم عن ابن عباس رضی الله عنهماء آن : 


النبى قال لضباعة : ١‏ حجّى» واشترطى أن محلى 
فإذا صر بسب من الأسباب» من مرض . أو 
غیره» إذا اشترطه فی إحرامه فله أن يتحلل ولیس عليه 


دم ولا صوم . 
( فقه السنة للشيخ السيد سابق» ۴ جا 1A1‏ 
TAA‏ (. 


ويرد الإمام ابن الديبع فصلا فيمن أحصره المرض 
والأذى› وفصلا آ حر فيمن احصره العسدي فیقول فی 


الفصل الأول : 

عن البحجاج بن عمرو الأنصاری رضى الله عنه قال : 
سمعت رسول الله ب يقول : من کسر أو عرح فقد حل 
عليه احج من قابل » أخرجه أصحاب السنن . 

وعن آہی أسماء مولی عبد الله بن جعفر آنه کان مع 
مولاهء فمروا على الحسين بن على رضى الله عنهما 
وهو مریض بالسقياء فأقام عليه عبد الله ن جعفر 
حتی حاف الفوت فبعث إلى على وأسماء بنت عمیس 
رضى الله عنهما رهما بالمدينة فقدما عليه » ثم إن 
حسیتًا رضی الله عنه شار إلى رأسه» فأمر على رضى 
الله عنه بحلق رأسه ثم نسك عنه بالسقیا فنحر عنه 

قال یحیی ہن سعید ' وکال حسین حرج مع عثمال 
ابن عفان فى سفره ذلك إلى مكة» أخرجه مالك . 

وعن عمرو بن سعيد النخعى » أنه أهل بعمرة فلما 
بلغ ذات الشقوق دغ فخرج أصحابه إلى الطريق 
عسی آن یلوا من یسآلونه» فإذا هم بابن مسعود رضی 
الله عنه فقال لهم : ليبعث بهدى أو بشمنه واجعلرا 
بينكم وبينه أمارة يومًا» فإذا ذبح الهدى فليحل وعليه 
قضاء عمرته . ترجه رزین . 

ويقول ابن الديبع .فى الفصل الثانى فيمن أحصره 
العدو: 

عن ابن عباس رضی الله عنهما قال : أحصر رسول 
الله و فحلى رأسه» زنحر هديه»ء وجامح نساءه» 
واعتمر عامًا قابا . أخرجه البخارى . 

وعن ناجية بن جُندب رضى الله عنه قال : آتيت 
رسول الله ا حین صد الهدی فقلت يا رول الل : 
ابعث معى الهدى لأنحره بالحرم» قال: كيف تصلم 
به . قلت : آنحذ به فى مواضع وأودية لا يقدرون عليه . 
فانطلقت به حتی نحرته فی الحرم » وکان قد بعث به 
لينحر فى الحرم فصدزه . أخحرجه رزين . 


الإحصان 


وعن مالك قال : إذا آحصر بعدو يحلق فى ى 
موضع كان ولا قضاء عليهء لان سول الله ل 
وأصحابه رضى الله عنهم نحروا الهدى بالحديبية 
رحلقوا رحلوا من كل شىء قبل الطواف وقبل أن يصل 
ما أرسل من الهدايا إلى البيت . ثم لم يصح أنه بلا 
أمر حا أن يقضى شيئًّا ولا أن يعودله. رجه 
الہبخارى . 


( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
السرسول لعبسد الرحمن بن على المعروف بابن الديبع 
الشیبانی /۱١‏ ۰۳۰۸ ۰۳۰۹ وروح المعانی فی تفسير 
القرآن العظيم والسيع المثانى لأبى الثناء الآلوسى /١‏ 
۸ انظر أيضا جمع الفوائد من جامع الأصول 
ومجمع الزوائد لاومام محمد بن محمد بن سلیمان /١‏ 
۹ ۱۹۰ وتفسیر النسفی ط محمد على صبیح |١‏ 
۸ ۷4 و « الإحصار والهدى ١‏ د. محمد الدسوقی › 
مجلة الوعى الاسلامى العدد ۲۸۸ ذو الحجة ٠٤١١۸‏ 
ھ۔ اآغفسطس ۱۹۸۸م / .)۳٣۹-۲۷‏ 
الإحصان : 

الإحصان: هو أن يكون الرجل عاقلا بالعًا حي 
مسلمًا دخل بام رأة بالغة عاقلة حرة مسلمة بنكاح 
e‏ 

التعريفات لأبى الحسن الحسينى الجرج انى 
تحقيق وتعليق د . عبد الرحمن عميرة / ۴۳ ). 

والمحصّنة وجمعها محصنات : هى العحرة أو 
العفيفة أو المتزوجة وأحصن الرجل إذا تزوج› 
وأحصنت المرآة عفت وأحصنها زوجها فهى محصّنة 
(بفتح الصاد وكسرها ) قال ثعلب : كل أمرأة عفيفة 
هى محصنة ( بفتح الصاد وكسرها ) وكل امرأة متزوجة 
فهى محصنة بالفتح لا غير. 

يقول الله ثعالى : # وء۶اتوهن أجورَهْنْ بالمعروف 
میخصنات غير مسافحات # [ التساء: ٥۵‏ ای 


عفيفات» ويقول تعالى : # والميحصنات من اللساء 
إلا ما ملكت آيمسانكم # [ النسسساء: ۲٤‏ ] أى 
المتزوجات» ويقول تعالى : # فإذا احص فن أتين 
بفاحشة فعليهن نصف ماعلى المحصنات من 
العذاب ‏ [ النساء: ٠١‏ ] ويقول تعالى : #وأحل لكم 
ماوَراء ذلكم أن تبنغوا بأمسوالكم محصنين غيسر 
مسافحین 4 [ النساء: ۲۲ ] أى متزوجين» ومثله ما 
فى المائلة: ۵ . 

( معجم آلفاظ القران الكريم /٤‏ ۲۹۸). 

ويقول الراغب الأصفهانى فى مادة ( حصن »: 

وامرأة حصان وحاصِنٌ وجمع الحَصّان حصن 
وجمعح الحَاصن حاص ويقال حصان للعفيفة 
ولذات حرمة وقال تعالى : * ومريم ابنة عمران التى 
احص زوْجْر والحَصّان فى الجملة المْحْصّنة إا 
بعفتها أو تزوجها أو بمانع من شرفها وحريتها ويقال 
امرآة محص ومحص فالمحصن يقال إذا تصور 
حصنها من نفسها والمحصن يقال إذا تصور حصنها 
من غيرها وقوله عز وجل :# و۶اتوهن أجورهن 
محصنات غير مُسَافِحَات € وبعده ‏ فإذا حصن فإن 
َيْنَ بفاحشة فعّليهن نصف ما على المُحصنات من 
العذاب 1# التساء: ٠١‏ ] ولهذا قيل المحصنات 
المزوجات تصورا أن زوجها هو الذى أحصنها 
والمحصنات بعد قوله ‏ تعالی ۔ حرمت بالفتح لا غير 
وفى ساثر المواضع بالفتح وإالكسر لان اللواتى حرم 
الشزوج بهن المزوجات دون العفیفاٹ» وفى سائر 
المواضع يحتمل الوجهين. _ 

( المفردات فى غريب القرأن لاأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهائی _ تحقيق 
وضبط محمد سید کیلانی / ۱۲۱ ). 


الأحصبى : بفتح الألف وسكرن الحاء المهملة - إن 
شبأء الله أو الخاء المعجمة وفی آنحرها ألباء المو-حدة» 
هذه النسبة إلى الالحصبين وهو موضع ببلاد اليمن» 
منها أبو الفتح أحمد بن عبد الرحمن بن الحسين 

( الأنساب للسمعائی۱/ ۹ واللباب لابن الائیں 
۱ ۹). 
# إحضار الأطباء : 

قال الذهبى : 

عن جار قال: 1 بعث رسول الله ب إلى أبی بن 
کعب طبیبا فقطم منه عرقا ٹم کواه ٩‏ رواه مسلم » وعن 
بى هريرة قال : ( جيف برجل من الأنصار يوم أحد» 
فدعا له رسول الله َة طبيبين كانا بالمدينة› فقال : 
عالجاه زی روأية : فالا يا رسول الله » وهل فی 
الطب حير ؟ فقال نعم . وعن هلال بن يساف قال : 
سرض رجل على عهد البى ود فقال : ادعوا له 
الطبيب› فقالوا: ڀا رسول الله تعنى الطبيب؟ قال : 
انعم » وعنه قال : « دحل رسول الله َة على مریضص 
يعوده» فقال: أرسلوا إلى الطبيب ٩‏ فقال له قائل : 
وأنت تق ؤل ذلك يا رسسول الله ؟ قال: « نعم ١‏ 


البحديث . 
ذكر هذه الاأحاديث أبو نعيم فى كتابه الطب النبوى › 
وعن زید بن آسلم : 


« آن رجا آصابه جرح فاحتقن الدم» و إن رسول الله 
اة دعا پرجلین من ہنی آنمار فقال : أيکما أطب؟ 
فقال رجل : وفى الطب حير؟ قال الذى أنزل الذدّاء أنزلّ 
الدواء ١‏ رواه مالك فى الموطاً. 

قال المؤلف : وينبغى أن يختار الحاذق فى الطب 
البصير به لقوله عليه الصلاة والسلام « أيكما أطب» 
ولذلك قال جالينوس : إن الجاهل من الأطباء يدخل 


الأحقاف 


على المریض وبه حمی في خرج وبه حمیان» وذلك 
انوع معالجته وقلة معرفته وجهله. 
وی حدیٹث عائشة ٣‏ 


« أن رسول الہ کا کرٹ آسقامه » فکائت تدم عله 


أطباء العرب والعجم » الحديث . 


وقال أحمد: يجوز الرجوع إلى قول الطبيب من أحل 
الذمة فى إلدواء المباح»٠‏ ولا يسمع قوله إذا وصف دواء 
محرمًا كالخمر ونحوه» وكذلك لا پسمع قوله فى 
الفطر والصوم والصلاة جالسًا ونحو ذلك ولا يقبل 
مثل هذا إلا من مسلمئن عدليْن من آهل الطب. 

ونص أحمد على كراهىة الأدوية التى يصنعها آهل 
الذمة من المعاجين والمطابيخ قال فى رواية أحمد بن 
العحسن : يكره شرب دواء المشرك . 

وقال المروزی» کان أحمد یأمرنی أن لا اشتری له ١ا‏ 
يوصف له من النصزانی قال لانه لا ڑم أن يخاط 
بذلك شيا محرمًا من المسمومات والنجاسات وغيرها 
ویعتقده صلاحًا . 

( الطب التبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدم له وخحرح اياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعی/ 4۹٤۱ء ٠١١‏ ). 


اذ الأحقاف : 


« الأحقاف » واحدها: حقف هو واد بین عمان إلى 
حضرمرت کان ینزله قوم هود عليه السلام» وقد ورد 
الاسم فى السورة المسماة باسمه ( انظر: الألحقاف 
سورة-) فی الاية ۲۱ فى قوله تعالى : # واذكر أا عاد 
إذ أندّر قومه بالأحقاف ... # قال الراغب الأصفهاتى : 
الحقف: الرمل المبائل» وظبئ حاقف سساكن 
للحقف» واحقَوقف مال حتی صار کحقف قال : 

# سمساوة الال حتى احق زَا + 

( المفردات فی غریب القرآن / ٠۲١‏ ) . 


الأحشاف 


وجاء التعليق التثالى على هذه الأية الكريمة: 

وكانث منازل هله القبيلة بالأحقاف» وموقع 
الالحقاف مختلف فيه : وبعض المؤرحين يذكرون أنه 
بين اليمن وعمان إلى حضرموت والشجر: أى فى 
الجنوب الشرقى من جزيرة العرب» وبعض المنقبين 
فى الزمن القريب يرون أنه شرقى العقبة معتمدين على 
كتابات نبطية عثروا علیها فی خرائب معبد کشفوا عنه 
فى جبل إرم» ووجدوا فى جوانب الجبل آثارا جاهلية 
قديمة » فرجحوا أن هذا المكان هو موضع اأ رم التى 
ڈکرها القران الكريم» م حربت قبل الإسلام ولم يبق 
منها حينما ظهر إلا عين ماء كان التجار وأصحاب 
القوافل ينزلون عايها فى طريقهم إلى الشام . 

( المنتخب فى تفسير القرأن الكريم» المجلس 
الاعلى للشئون الإسلامية .)۷٠١ / ١‏ 

كما جاء هذا التقفصيل لياقرت الحموى : 

الأحقاف: جمع حقف من الرمل» والعرب تسمى 
الرمل المعوح حقافا وأحقافاء واحقوقف الهلال 
والرمل إذا اعوج » فهذا هو الظاهر فى لغتهم» وقد 
تعسف غيره » والاتحقاف المذكور فى الكتاب العزير: 
واد بين عمان وأرض مهرة » عن ابن عباس» قال ابن 
إسحاق : الأحقاف رمل فيما بين عمان إلى 
حضرموت » وقال قتادة : الالحقاف رمال مشرفة على 
البحر بالشحر من أرض اليمن» وهذه ثلاثة أقرال غير 
مختلفة فى المعنى » وقال الضحاك : الأحقاف جبل 
بالشام» وفى كتاب العين؛ الاحقاف جل محيط 
بالدنیا» من زبرجدة خضراء ثلهب يوم القيامة ؛ حشر 
الناس عليه من کل اء وهذا وصف جبل قاف» 
والصحیح ما رویناه عن آہن عباس وان إسحاف 
وقتادة: أنها رمأل برض اليمن؛ كانت عاد تنزلهاء 
ويشهد بصحة ذلك ما رواه أبو المنذر هشام بن 
محمد» عن أبى يحيى السجستانى » عن مرة بن عمر 


û ¥ 


الأبلى» عن الأصبغ بن نباتةء قال : إنا لجلوس عند 
علی بن آبی طالب ذات يوم فى حلافة بى بكر 
الصديق » رضى الله عشه»ء | قبل جل تن 
حضرموت» لم آر قط رجلا آنکر منه» فاستشر 
الناس» وراعهم منظره» وأقبل مسرعًا جوادًا حتى وقف 
عليناء وسلم وجشا وكلم آدنى القوم منه ميجلساء 
وقال: مسن عمیدکم؟ فأشاروا إلى علیّ» رضی الله 
غنه» وقالوا: هذا ابن عم رسول الله َة وعالم الناس › 
والمأخوذ عنه » فقام وقال : 
اسمع كکلامى» هداك الله من ماد 

وافسرح بعلمك عن ذى غاسسة صاد 
جاب التتاثف سن وادى ساك إلى 

ذات الآماحل في بطحساء أجيساد 
تلفه الدمنة البوغاءء معتم دا 

إلى الش-داد وتعليم بإرش__اد 
سمعت بالسدين» دين الحق جاء به 

محمد» وهو قرم الحباض ر البادى 

ومن عبادة أوٹان وأ داد 
ومن ڏذبسائح أعي اد مضللسسة 

نسیک ھا غ ائب ذو لوئ ة عاد 
فادلل على القصدء واجل الريب عن خلدى 

بشرعة ذات إيضاح وإرش_اد 
والمسم بفضل»› داك الله عن شعثى 

وأمدنى إنك المشهورر فى النادى 
إن الهسداية لاوإسلم لائبة 

عن العمي» والتقى مسن حير أزواد 
ولیس يفرح ريب الكفضسر عن حلد 

أفظ_ ه الجهل » إلا َة الزادى 


الأحقاف 


قال : فأعجب علبّاء رضى الله عنه»ء والجلساء 
شعره» وقال له على : لله درك من رجل › ما أرصن 
شعرك ا ممن آنت؟ قال : من حضرموٹ . فس به 
على وشرح له الرسلام» فأسلم على یدیهء ثم آتی به 
إلى آبیى بكر» رض اله عله فأسمعه الشعں 
فأعچبه» م إن عليا» رضي الله عنه » سأله ذات يوم ؛ 
ونحن مجتمعون للحدیت : أعالم لث بحضرموت؟ 
قال : إذا جهلتها لم عرف غیرهاء قال له عل » رضى 
الله عنه : أتعرف الالحقاف؟ قال الرجل : كأنك تسأل 
عن قبر هود» عليه السلام. قال عل » رضی الله عنه : 
لله درك ما آحطأآت! قال: نعم» حرجت وآنا فى 
علفوان شبیہتى» فى أغيلمة من الحيٌء ونحن نريد أن 
نأتی قبره لبعد صیته فینا وکثرة من یذکره منا» فسرنا فی 


بلاد اللحقاف آياما» ومعنا رجل قد عرف الموضع » 
فانتهينا إلى كثيب أحمرء فيه كهوف كثيرة» فمضى بنا 
الرجل إلى كهف منهاء فدخلناء فأمعنا فيه طريلاء 
فانتهينا إلى حجرين » قد أطبق أحدهما دون الح 
وفيه خحلل يدخل منه الرجل النحيف متجانشًاء 
فدخلته » فرأیت رجلا على سرير شديد الادمةء طو پل 
الوجهء كث اللحية» وقد يبس على سريره» فإذا 
مسسٹ شیتًا من بدنه آصبته صلیبًا» لم یتخیں وریت 
عند رأسه كتابًا بالعربية : أنا هود اللبى الذى أسفْث 
على عاد بکفرها»ء وما کان لامر الله من مرد فقال لنا 
علی ہن آبی طالب رضی الله عنه : كذلك سمعثه من 
أبی القاسم رسول اله ا . 
( مععجم الہلدان .)١١١ ء١١٠١ /١‏ 


الاأحقاف . خريطة تاريخية عن الأطلس التاريخى - محمد رفعت بك 


۹۸ 


الأحقاف ( سورةء) 


الأحقاف ( سورة.) : 

تحدثت هذه السورة الكريمة عن إنزال القران من 
عند الله » ووجوب اليما به وبمحمد َة والتصديق 
بالقيامة» وعنیت بالشنبيه إلى الاعتہار ہما أصاب 
السابقين الذين عضو الله ورسله ودعت إلى العناية ببر 
الوالدين ورعاية حقوقهما؛ وعرضت لقصة نفر من 
الجن استمعوا إلى القرآن الكريم وبراصزا بالإنصات 
له» فوجدوه مصدقا لما جاء به الرسل قبل محمد ع 
يهدى إلى الحق وإلى طريق مستقيم» فامشرا به» 
ودعوا قومهم إلى ذلك» وأنهت الحديث بدعوة النبى 
اة إلى الصبر على تکذیب قومه والتاسی فی ذلك ہما 
احتمله ولوا العزم من الرسل قبله. 

افتتحت هذه السورة ببعض الحروف على طريقة 
القران الكريم فى افتتاح طائفة من سوره بالبحروف . 

( المنتخب فى ت تفسبر القران الك ګریم» الميجلس 
الأعلى للشئون الإسلامية ۷١۷ /٠‏ ). 

و يرل الإمام الفروزابادى ايشا عن مود سورة 
الاحقاف : 

محظم مقصود السورة : : إلزام الحعجة على عبادة 
الأصنام» والإحبار عن تناقض كلام المتكبرين» وبيان 
نبوة سيد المرسلين» وتأكيد ذلك بحديث موسى عليه 
السلام» والوصية بتعظيم الوالدين» وتهديد 
المتتعمين » والمتشرفهين» والإشادة بإملاك عاد 
العادين » وإلإشارة إلى الدعوة» وإسلام الجنين؛ 
وإتيان يوم القيامة فجأة» وإستقلال لبث اللابثين فى 
توله تعالی : < کان لم بلبوا إلا ساعة من نهار كما 
يكر أن كلماتها ثلانمائة وأربح وأربعون» وإن حروفهاً 
آلفان وخمسمائة وخمس وتسعون» وفواصل آياتها 
(من ) . 

( بصائر ذوی التمییز ۲/ .)۲٤۸‏ 

قال الإمام أبو الشناء الآلوسى : واياتها حمس وثلاثون 


فی الکوفی وأربع وثلاٹون فی غیرہ والالحتلاف فی حم 
جید عن ابن عباس قال أقرأئى رسول الله بياؤسورة من 


آل حم وهى الأحقاف وكانت السورة إذا كانت أكثر من 
ثلاثین آیة سمت ٹلاثین وروی أن رسول الله وة قرأها 


على وجهين أخرج ابن الضريس والحاكم وصححه 
عن اہن مسع ود قال : أقرأنی رسول الله وة سورة 
الحقاف معت رجلا يقرؤها حلاف ذلك فقلت من 
آقراکھا قال رسول الله یا فقلت واله لقد آقرآٹی رسول 
لله ل غير ذا فأتينا رسول الله اة فقلت : اسول ۵ 
آل تقرئنی کذا وکذا قال بلی فقال الآخر الم تقرئنی کڈ 
لا 
واحد منكمسا ما سمع فإنما هلك من كان قبلكم 
بالاحتلاف . ونت تعلم أن ما تواتر هو القرأن. 

( روح المعانى فى تفسير القرأن العظيم والسبع 
المثانی لاڑمام آبی الٹناء الآلوسی ۸/ .)۷٤‏ 

وقال الشيعح الحداد: مكية إلا الاإيات ١٠ء ٠١‏ . 
۵ فمادنية » وع دد آیاتها ثلاٹوت وخ س کوفی وآرہع 
غیره» وخلافهم فی موضع وهو حم عه الكوفى 
وسحده . 

( سعادة الدارين فى بيان وعد آی معجز الغقلين 
للشيخ محمد بن على بن حاف الحسينى الشهيسر 
بالحداد/ 8 10( 

وفيما يلى ما ورد فى الشاطبية عن القراء ات فى هذه 
السورة ويلاحظ أن الشطر الأول من البيت الأول 


يتصل بالاية ٢‏ من سورة الجائية» كما يلاحظ أن 


احرف الموضوعة بین أقواس هى رموز القراء ويأثى 
تفسيرها فى الشرح . 

وقال الشاطى : 
وَوَالسّاعَة رفع عير حَمْرةَ حًا ال 


الأحقساف ( سورة.ء) 


وعْيْرٌ ( صاب ) اسن رفم وقبلة 
وبَعَد بيّاء و شح فلار وص 
ik‏ اا (آ )4 o‏ تھسا 


ر ۾ سر # 


وقل لا ری بالعَیِب وأضمم وده 
مَساکنهہ بالرفع (ف)اشیه ( )و 
ریا ولکنی وی ا انی 
رای واؤزعتی بها حلف من تلا 
( متن حرز الأمانى ووجه التهانى المعروف بالشاطبية 
1A /‏ (. 

| - آمر برفع التاء فى والسساعة لا ريب فيها 4 
[ المجاثية : ۲ ] للسبعة إلا حمزة فتعين لحمزة القراءة 
بتصبهاء وهذه أ خر مسائل سورة الشريعة ( وهى 
الجاثية ) ثم حبر أن الكوفيين قرءوا فى سورة الاحقاف 
# بوالديه إحساتًا ‏ بهمزة مكسررة وإسكان الحاء 
وفتح السين وألف بعدها فی قراءة الباقين 7ش 
بضم الحاء وإسكان السين من عير همزة ۾ ولا آلف 
بالغراء تيسن › رقرله د را »ى اقل تا جا 
وقوله « المحسن » كلمة للوزن لا تعلق لها بالقراءة لا 
رمزا ولا تقبيدً! . 

١‏ - آمر لغير المشار إليهم بصحاب» وهم نافع وابن 
كثير وأو عمرو وابن عامر وشعبة فی * قبل عنهم 
مضمومة فى الفعل الذى قبله والفعل الذى بعده وسما 
2 يتقبل » و « يتجاوز » فتعين للمشار إليهم بصحاب › 
وهم حمزة والكسسائى وحفص أن يقرءوا « أحسن » 
بصب النون» و« نتقبل ١‏ و ١‏ نتجاوز ١‏ لون مفشوحة 
في کل واحد منها. 


سس سی 


۳ ۔آی تقل عن هشام أ ن أل الاداء أدغموا له النون 
الأولى فى الدون الشانية فتصير نوا وأمحدة ميشلددة 
مخسورة فی ل أتمداننى أن أ خر 4% فتعین للیائین 
القراءة بالاظهار فتصیر بنونین مکسورتین حفیفتین ۰ دم 
احبر أن المشار | إليهم باللام» وبحق » وبالنون فی قږله 
(ل)ه ( سی ناهدلا ا هشام وابن كثير وأو 
عمرو وعاصم قروا ( لوهم أعمالهُمْ 4 بالياء فتعين 
للباقين القراءة بالنون, 

٤‏ أی اقرا # فأصبحوا لا یری إلا € بیاء الغیب 
وضمها ماهم € برع النون للمشار إليهما بالغاء 
والنون من ( ف)اشية ( )لا وهما سویل ۵ ة وعاصم 
فتعین للباقین أن يقرءوا ۵ لا تّرى ١‏ بتاء الخطاب 
وفتحهاء # إلا مساكنهم 4 بنصب النون. وقوله 
(وبعدہ ١‏ آی ١‏ مساکنهم بعد «ترى '. 

ه _أخبر أن فى الأحقاف أربع ياءات إضافة: 
#ولکنی راکم ٭ ر ( اتی أ شرع ر اي 
أخاف # و # أوزعنى أ ن اشكر € وقرله « بها لف من 


اه 1 أی دهده الأربعة ل لاف القراء و فی الفتح 
والإسکان. 


( سرج الماریىء المیتدى وشدکار المقرىء المتهى 
امام بن القاصح العذرى شرح منظومة حرز الأمانى 
ووچه التهانی للشاطبی/ ۲٣۳۵ء ٠٣۲۳‏ ). 

و ادا س شئت الاستزادة عن القراءات فانظر المراجح 

التى ناماع مات راهيم ( سوت 

ويسر الإمام الآلؤسى و شف اتال سسوز۹ ج الکحتاف 
بسورة الجاثية التى تقع قبنها بأئه تعالى لما حتم سورة 
الجاثية بذكر التو-حيد وذ م الشرك والوعيد» افتشعح سورة 
الألحقاف بالتوحيد ثم بالتوبيخ لأهل الكفر من العبيد. 

( روح المعائى لأبى الثناء اللرسى ۸/ .)۷١ »۷٤‏ 


8 
وبين كل من السهيلى والسيوطى ما أبهم من 


الأحقاف (سورة.ء) 


الأسماء والأعلام فى سررة الأحقاف وذلك على النحر 
التالى : 

قوله عز وجل : # وشهد شاهد من بی إسرائیل ‏ 
[الاية : ٠١‏ ] هو عبد الله بن سلام بن الحارث وكان 
اسمه الحصين فسماه رسول الله مل عبد الله . 

أخرجه الطہرائی من حديث عوف بن مالك 
سعد بن أبى وقاص ومن طريق العوفى عن أبن 
عباس . 

وقوله تعالی : # حَسّی إذا بلغ دہ € 1 ٠١‏ ] یعنی 

وقوله تعالى : فى الابة # أنعمت على وعلى والدئ4 
٥[‏ ۱ ] والده هو أبو قحافة عثمان بن عامر بن عمرو بن 
کعب بن سعد بن تيم وأم آبى بكر أم الخير واسمها 
قحافة اسمها قيلة بالياء وامرأة أبى بكر اسمها قتلة 
بالتاء بنت عيد العزى . 

وقوله تعالى : # والذى قال لوالديه 14 ۱۷] يقال 
نزلت فی عبد الرحمن بن أبى بكر قبل أن يسلم وقد 
أنكرت ذلك عائشة رضى الله عنها . 


وقوله تعالی ؛ # واذکر آخاعاد )1 ۲۱ ]هو هود بن. 


وقوله تعالى: # وإذ صرفدًا إلبك نفرا من الجن 
یستمعون القران 4 [ ۲۹ ] يقال هم جن نصيبين 
ویروی جن الجزیرۃ وروی اہن ابی الدنیا آن النبی 5 
ال فی هذا الحدیٹ وذکر فبه نصپبین فقال : ( رفعت 
إل حتی رأيتها فدعوت الله أن يكشر مطرهاء وينضر 
شجرهاء وأن يع ذب نهرها » ويقال كانوا سبعنة وكانوا 
يهود فأسلموا ولذلك قالرا أنزل من بعد موسى» وقيل 
فی آسمائهم شاصر وماصر ومنشی وناشی ( فی 
مفيحمات الأقران للسيوطى مسى وماسى ) والاحقب 


11 


ا ا س 


ذكر هؤلاء الخمسةإنن دريد ومنهم عمرو بن جابر 
وذكر ابن سلام من طريق أبى إسعحاق السبيعى عن 
أشیاڅه عن ابن مسعود آنه کان فی نفر من أصحاب 
اللبى يمشون فرفح لهم إعصار ثم جاء إعصار أعظم 
منه ثم انقشع فإذا حية قتيل فعمد رجل منا إلى ردائه 
فشقه وكفن الحية بيعضه ودفنها فلما جن الليل إذا 
امرآتان تسألان آیکم دفن عمرو بن جابر فقلنا ما ندری 
من عمرو بن جابر» فقالتا إن كتتم ابتغيتم الأأجر فقد 
وجدتموه إن فسقة الجن اقتتلوا مع المؤمنين منم 
فقتل عمرو وهو الحية التى رأيتم وهو من النفر الذين 
استمعوا القرآن من محمد ية ل ثم ولوا إلى وهم 
منذرین ۲۹1€ ] وذکر ابسن سلام فی روایة آخری آن 
الذى كته هو صفوان بن المعطل (۱۹ ه/ - 
1Y:‏ م( وذکر ابن بی ادنا نحو هذا الحديث عن 
رجل من التابعين سماه أن حية دخلت عليه فى خباثه 
تلھٹ عطّا فسقاها ثم إنها مائت فدفنها فأتى من 
الليل وسلم عليه وشكر وأخبر أن تلك الحية كانت 
رجلا من جن نصیبین امه زوبعة وبلخنا فی فضائل 
عمر ہن عبد العزیز مما حدثنا به آبو بكر بن طاهر 
الأشبیلی أن عمر بن عبد العزیز کان يمشى بأرض فلاة 
فإذا حية ميتة فكفنها بفضلة من ردائه ودفنها فإدا فائل 
یقول : یا شرق أشهد نی سمعت رسول الله د بقول 
لك ستموت بأرض فلاة فيكفنك ويدفنك رجل صالح 
فقال : ومن أنث يرحمك الله فقال: رجل من الجن 
الذين سمعوا القرآن من رسرل الله ا لم يبق منهم إلا 
أن وهذا شرق قد مات وقد قتلت عائشة رضى اله 
عنها حية رأتها فى حجرتها تستمع وعائشة تقر فأوتبت 
فى المنام فقيل لها إنك تتلت رجلا مؤمنا من الجن 
الذين قدموا على رسزل الله بإ فقالت لو كان مؤمتا ما 
دحل على حرم رسول الله م فقيل لها ما دحل عليك 
إلا وأنت مقنعة وما جاء إلا ليسمع الذكرء فأصہیحت 
عائشة فزعة واشترت رقابا فأعتقتهم وقد ذكرا من أسماء 
هؤلاء الجن ما حضاا فإن كانوا سبعة فالاحقب منهم 


الأحقاف ( سورة-) 


وصف لأحدهم وليس باسم علم فإن الأسماء التى 
ذكرناها آنفًا ثمائية بالأحقب » وإلله أعلم . 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم لأبى القاسم.عبد الرنحمن بن عبد الله 
السهيلى ) تحقيق الأستاذعبداً. مھنا/ ٠١١‏ ۔ 
1۵۸( 

ونسوق لك فيما يلى زيادات السيوطى على 
السهيلى» وقد وضعنا أرقام الآیات بين قوسين : اوقا 
الذین مروا للّدین آمنوا لو كسان خيرا ما سبفونا إليه ) 
[۱1] قال ابن عساکر: قيل: قال ذلك بو عامر 
وغطفان» والسابقون أسلم وغفار وجهينة ومزينة» 
وقیل : قاله مشرکو قریش» حین آسلمت غفار؛ وقیل : 
المراد بالسابقين بلال وعمار وصهيب . 

قالوا هذا عار )[ ۲٤‏ ] قال ذلك بكر بن 
معاوية مع قوم» ذکره اپن عساکر» عن ابن جریج . 

وذ صرفتا إليك نفرا من الجن ۲۹14 ] يقول 
السيوطى : وذكر السهيلى : آن أبن دريد ذكر منهم 
حمسة: شاصر وماصر ومسی ومساسی 
والاحقب . قال : وذكر يحيى بن سلام وغيره قصة عمر 
ابن جابر» وقصة سرق» وقصة زوبعة» قال: فإن كانو 
سبعة فالأحقب لقب أحدهم لا اسمه» واستدرك عله 
ابن عساکر ما تقدم عن مجاهد. قال : فإذا ضمٌ إليهم 
زوبعة وسرق» وكان الأحقب لقباء كانوا تسعًاء وفى 
تفسير إسماعيل بن أبى زيد: هم تسعة: سليط 
وشاصر وماصر والارقم والآدرس وبحسى ومسى وعقم 
وحاصر» وقد أخرج ابن مردويه من طريق الحكم بن 
أبان» عن عكرمةء عن ابن عباس : آنهم كانوا اثلى 
عشر ألغا من جزيرة الموصل . وأخرجه ابن آبى حاتم 
أيضا عن عكرمة . 

8 ولوا لعزم من الرْسل € 1 ٠١‏ ] أخرج ابن أبى 
حاتم عن ابن زيذ قال : كل الرسل كانوإ أولى العزم . 


وأخرح عن الحسس قال : هم من لم تصبه فتنة دن 
الأنياء. 

وعن ابن العالية قال: هم توح وهود وإبراهيم 
ومعحمد رابعهم . 

وعن سعيد بن عبد العزيز قال : هم ضوح وشود 
و إبراهیم وموسی وشعیب . 

وعن السدى قال: هم الذين أمروا بالقعال من 
الأنبياء» وبلغنا أنهم ستة: إبراهيم وموسى وداود 
ومسلیمان وعیسی ومحها . 

وعن ابن سريج قال : لیس منهم سلیمان ولا آدم ولا 
يونس » ولكن إسماعيل ويعقوب وآيوب . 

رعن الضحاك» عن ابن عباس: قال: هم نوح 


وإبراهیم وموسی وعیسی ومحمد بد . 


( مفحمات الأقران فى مبهمات القرآن للعلامة 
جلال الدين السيوطي - ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
دیں الغا ۹۷ ۹۸ ) ۔ 

وفيما يلى أسئلة الإمام الرازى عن سورة الالحقأف 
وأجوبتها : 

إن قيل : كيف قال تعالى # آولئك الذين نتقبل 
عنهم أحسن ما عملوا 1€ ۱١‏ ] مح أن حسن ما عملوا 
يتقبل عنهم أيضا؟ . 

قلا : « آحسن » بمعنی حسن» وقد سبق نظیره فی 
سورة الروم . 

فإن قيل : كيف قال تعالى فى وصف الفريقين . 
#ولکل درجات مما عملوا ٭ [ ۱۹ ] مع أن أمل النار 
لھم درکات لا درجات؟ . 

قلنا : الدرجات الطبقات من المراتب مطلقا من عير 
الحتصاص . 

الثانى : أن فيه إضمارا تقديره : ولكل فريق درجات 
أو دركات مما عملواء إلا أنه حذفه اخحتصارا لدلالة 
المدكورعليه. 


الأحقاف (سورةء) 


فإن قبل : كيف طابق الجواب السؤال فى قوله 
تعالی : * فائتنا بما تعدنا إن كنت من الصادقي *# 
قال نما العلم عند الله 1¥ ۲۲ء ۲۴ ]. 

فلنا: طابقه من حيث إن قولهم ذلك استعجال 
للعذاب الىذى توعدهم به بدلیل قرله تعالی _بعده: 
#زبل هو ما استعجلتم به € [ ۲٤۲‏ ] فقال لهم: لا علم 
لی بوقت تعدیبکم › بل الله تعالی هو العالم به وحده. 
تدمر کل شیء پأمر ربھا €[ ۲١‏ ] وکم من شیء لہ 
تذمره ؟ , 

قلنا: معناه تدمر کل شیء مربت به من آموال قوم عاد 
وأملاكهم . 

فإن قیل : كيف قال تعالى : # يغفرلكم من 
ذنوبکم 1% ۳۱ ]ولم يقل : یغفر لکم ذنوبگم ؟. 
قلنا: لأن من الذنوب ما لا يغفر بالإيمان كمظالم 
العباد ونبحوها. 


( الأنموذج الجليل فى أسثلة وأجوبة من غرائب أآى 
التنزيل تصنيف الإمام زين الي محمد بن آیی بکر 
عبد القادر بن عبد المعحسن الرازی الحنفی ۔ تحقيق 
الشيخ إبراهيم عطرة عوض وجماعة من العلماء /٥‏ 


٤١‏ » ومسائل الرازى وآجوبتها_ تحقيق وتصسحيح 


إبراهيم عطوة عوض | {T1‏ 

ويتناول الشيخ الشنقيطى ايبات الكتاب بنفس 
المنهح فانظره فى « دفع إيهام الاضطراب عن ايات 
الكتاب / 11 (YA.‏ 


فى باب ذكر ما أدعى عليه النسخ فى سورة الالحقاف 


يفول ابن الجرزی : 

ذكر الاي الأولى : 

قول تعالی؛ وما آدری ما بعل بی ولا بكم 
[الالحقاف : ٩‏ ]. 


احثلف المفسرون فى هذاعلى قولين : 

القول الأول : أنه راجع إلى الدنياء ثم لهؤلاء فيه 
فولان : 

الأول : أن رسول الله بد رأى فى المنام آنه يهاجر 
إلى أرض ذات نخل وشجر وماءء فقصه_ا على 
أصحابه ثم مكثوا برهة لا يرون ذلك فقالوا يا رسول 
الله : متى نهاجر؟ فسكت» فزلت هذه الاية ومعناها: 
لا آدری أخرج إلى الموضع الذى رآيته فى منامى آم 
ل رواه آبو صالح عن ابن عباس رضی الله عنهما . 
قال عطية ما آدرى هل يتركنى بمكة أو يخرجنى 
منها. 

والثانی : ما آدری هل آخرج كما أخرج الأنبياء قبلى 
وأقتل کما قتلواء او لا آدری ما يفعل بکم» أتعذبرن آم 
تؤجرون أتصدقون آم تكذبون» قاله الحسن . 

والقول الثانى : أله راجم إلى الألحرة. 

أحبرنا المبارك بن على» قال: أبنا أحما بن 
الحسين» قال: أبنا البرمكى» قال : أبتا محمد بن 
إسماعیل ۰ آبنا آہبو بکر بن ابی داودء قال : ہنا یعتوب 
بن سفیان» قال : نابو ماح قال : حلٹنی مماویا 
ابن صالح» عن على بن آبى ظلحة عن ابن عباس 


رضی الله عنھما ‏ وما آدری ما یفعل ہی ولا بک 4 


فأنزل انله بعدها #ل ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر 14 الفتح : ۲ ] وقال تعالى : # ليذخل المؤملين 
والمؤمنات جتات ‏ [ الفتح : ١‏ ] فأعلمه ما يفعل به 
وبالمؤمنين وممن ذهب إلى نحو هذا آنس وعكرمة 
وقتادة وقد زعم قوم أن هذا من الناسخ والمنسو فروی 
الضحاك عن ابن عباس» قال: نسختها 3 إا فحنا 
لك فشسًا مبيتا 14 الفتح : ١‏ ]. 

وأخبرنا المبارك بن على» قال: بنا أحمد بن 
الحسين» قال : أبنا البرمكى» قال : آنا محمد بن 
إسماعیل › قال : ہنا ہو بکر بن آبی داودء قال: بنا 


الأحقساف (سورة.) 


محمد بن قهزاد قال : حدثنى على بن الحسين بن 
واقد» قال : حدثئی آبی ۰ وآہنا محمد ہن أبى منصورء 
قال: آنا على بن أيوب» قال : أبنا أبو على بن 
شاذان» قال : آہنا أبو بكر النجاد» قال : پا آحمد بن 
محمد» عن على بن الحسين» عن أبيه» عن يزيد 
النحوى» عن عكرمة» عن ابن عباس رضى اله عنهما 
وما آدری ما یفعل بی ولا بکم € نسختها الاية التى 
فى الفتح» فخرج إلى الناس فبشرهم بالذى عفر له» 
وما تقدم من ذنبه وما تأخر» قال رجل من المؤمئين 
هنيئًا لك يا نبى الله : قد علمنا الآن ما يفعل بك فماذا 
بفعل بنا؟ فأنزل الله فى سررة الأحزاب ‏ وبشر 
المُؤمنين بأن لهم من الله فضلا كبيرًا € [ الأحزاب : 
۷ وقال تعالى : # ليدخل المۇملين والمؤمنات 
جنات تجرى من تحنها الأنهار ‏ [ الفتح : ١‏ ]. 

قلت : والقول بنسخها لا يصح لأنه إذا حفى عليه 
علم شیء ثم أعلم به لم يدخل ذلك فی ناسخ ولا 
منسوخ» وقال النحاس : محال آن قول رسول الله بلا 
للمشركين ما أدرى ما يفعل بى ولا بكم فى الأنحرة ولم 
يزل يحبر آن من مات على الكفر يخلد فى النار» ومن 
مات على الإيمان نهو فى الجنة» ققد دری ما يفعل به 
وبهم فى الاآلحرةء والصحيح فى معنى الاية قول 
الىحسن: وما آدری ما یفعل ہی ولا بكم فى الدنا. 
ذكر الآية الثانية : 

قوله تعالى  :‏ فاصٍْر كما صبر أولوا العزم مِنَ 
الرسل 4 [ الأحقاف: ٣١ ٠‏ ] زعم بعضھم أنھا نسخت 
بآية السيف» ولا يصح له هذا إلا أن يكون المعنى 
فاصبر عن قتالهم وسياق الايات يدل على غير ذلك› 
تال بعض المفسرين : كانه ضجر من قومه فأحب آل 
منهم فأمر بالصبر. 
نواسخ القرآن للحافظ جمال الدين ! 
عبد الرحمن بن الجوزی / ۲۲۸-۲۲۱ ). 


بی الغرج 


ويقسم الإمام الغزالى القرآن الكريم إلى نمطين : 

جواهر ودرر فالنمط الاولء وهو الجواهر» هى 
الآیات التى وردت فى ذات الله عز وجل وصفاته 
وأفعاله حاصة » وهو القسم العلمى . 

أما الدرر» وهی النمط الٹانى» فهى الآبات التى 
وردت فى بيان الصراط المستقيم والحث عليه» وهر 
القسم العملى» ويدرج الغزالى ضمن درر القرأن أيتين 
من سورة الأحقاف هما: 

قوله تعالى : إن الَذينَ الوا ربا الله ثم استقاموا 
فلا خوف علیهم ولا هم یحزنون ۱۳14 ]. 

وقوله تعالى: # فاصبر كما صبر أولوا لمزم من 
الرسل ولا تستعجل لهم كأنهم بوم یرون ما يوعدون لم 
بابشو إلا ساعة من نهار بلاغ فهل بُهلك إلا القوم 
الفاسقون 1% [Y0‏ 

( جواهر القرآن ودره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
اغرال / ١١٤‏ ) . 

وعن فضل سورة الالحقاف يقول الإمام الفيروزابادى : 

فيه حديث أي المردود صحة : : من قرا الأحقاف 
أعطى من الاجر بعدد كل رجل فى الدنيا عشر 
حستات: ومحی عله عشر سیئات . 

( بصائر ذوى التمثيز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفیروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على النجار ۲/ 
(TA EYA‏ 

آما عن رسم المصحف بالنسبة لسورة الاحقاف 
فيقول الإمام أبو عمرو الدانى عن الاأية ٠١‏ ( ص )١١١‏ 
فی باب سا اختلفت فيه مصاحف آهل الحجاز 
والسراق والشام المنتسخة من الإمام بسالزيادة 
واأنقميان : 

رفی الآ٘حقاف ( س ٠١١٤١‏ ) فى مصاحف أهل 
الكوفة # بوالديه إحساتا & بزيادة ألف قبل الحاء وبعد 
السين» وفى سائر المصاحف « حشتا » خير ألفه. 


الأحقاف ( كتاب.) 


عثمان بن سعيد الدانى ‏ تحقيق محمد الصادق 
قمحاوی / ۱١١١١۱١‏ ). 
(کشف ۲/ ۱۳۸۹ ). 
۽ الأحكار ؛ 
لأغراض البساتين يدفع أصحابها ضرائب سنوية 
قنديل البقلى / 1¥ عن النظم المالية للدكتور حسنين 
ربیع/ ٤۸‏ ). 

واللأحكار هى أجرة مقررة على ساحات داثرة» أو 
کائت داٹرة حین استشجارها وعمرت مساکن وبساتین › 
وظلت فی آیدی مستأجرد > على أن يدفعوا الاجر 
المقرر لها منذ بادىء الأمر» وكانت هذه الأحكار 
ضمن الاأموال الهالالة التى تجمع للديوان السلطانی› 
ٹم أبطلت من الديران السلطانى وأصبحت أوقافا على 
جهات متعددة» ويبدو أن ذلك بدأ من عهد الناصر 
محمد ( ابن مماتى : قوانين الدواوين ص ›٥۷‏ 
المقريزى : المواعظ والاعتہار ١١١ 1١۷ /١‏ 
السلوك ج ۲ فق ۲/ ۸ سحاشة ۳). 

( الأوقاف والحياة الالحتماعية فى مصر -د. محمد 
محمد أميرء » دار النهضة العربيةء القاهرة» الطبعة 
الأرلی ۱۹۸۰/ ۵ ). 
الأحكسام : 
عبد السلام : الأحكام أنواع : 


الأحكام 


٠ إيجاب» وندب» وإباحةء وتحريم» وكراهة‎ )١( 
هذه هى الأحكام التكليفية› وهی خطابات لله‎ ( 


تعالى › وما بشعلق بها فهو أفعال العباد› کالواجب 


والمشدوب» والمباخ والحرام» والمكروه. أنظر 
المستصفى للغزالى »٦١ /١‏ وشرح مختصر المنتهى 
لابن الحاجب ۲۲١ /١‏ ونهاية السول للأسئوى /١‏ 
۵( 


(۲) ونصب أسباب» وشرائط » وموانع › وأركان 
(أشار بهذا إلى الأحكام الوضعية» وهى السبب› 
والشرط » والمانع» وعد الحنفية منها : 

الركن» وإالشرط » والعلة » والإمارة . انظر المحصول 
للرازی ۱/ ۰۳۹ والاحکام فی أصول الاحکام للآمدی 
۰٦٦ ۱‏ وشرح المحلى على جمع الجوامع للمحلى 
۰۹٤ /۱‏ وٹیسیر التحریر ۲/ ۲۳۷). 

(۳) وأوقات موسّعة» وغير موسعةء وكدلك 
التعيين » والتخييرء والقضاء والأداء ( أشار بهذا إلى 
الواجب الموسع والمضيق» والواجب المعين 
رالمخيرء ووقت الوجوب من حيث الأداء والقضاء › 
وقد عد الإمام الرازى - الواجب الموسع والمضيق › 
والمعين والمخير من أقسام الحكم» وعدّهما صاحب 
الحاصل والتحصيل والمنهاج فى أحكام الحكم . 
انظر: نهاية السول للإسنوى ۰۷١ /١‏ والإبهاج لابن 
السبكى .)٥٦ /١‏ 

( الفوائد فى اخحتصار المقاصد المسمى بالقواعل 
الصغرى للشيخ عز الدين أبى محمد عبد العزيز بن 
عبد السلام -قدم له وحقق أصوله وعلق عليه د. جلال 
الدين عبد الررحمن ؛ مطبعة السعادة» القاهرة» الطبعة 
الآولی ۱٤۰۹‏ هھ ۱۹۸۸ء/ ۰٠١١‏ وقد وضعتا 
تعايقات المحقق بین آقواس فى ثنايا النص ) . 


3 الأحكسام: 


الحکام ۔ لای بکر عبد الله بن محمد بن اہی شيبة 


إحكام الأحكام فى أصول الأحكام 


ولابن دقيق العيد أيضا كتاب « الإلمام باحاديث 

الاحكام شرط فيه آلا بورد إلا حدیث من وثقه إمام 

من مزكى رواة الأحبار وكان صحيسًا على طريقة أهل 
اللحديث الحفاظ » أو آئمة الفقه النظارء فإن لكل 
منهم مغزی قصده وسلکه » وطریقا أعرض عنه وترکه › 
وفی کل خير جمع ۱ حدیتاء رتبها علی اہراب 
اله وعرا | الاتحاديٹ | إلى مخرجيهاء طبع الكتاب 
تعلیق الأستاذ محمد سعيد مولوی فى مجلد وسط 
سنه ۱۲۸۲ هھ ۱۹1 م. 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر ‏ 
د . محمد عجاح الخطيب / ۵ ). 

3k‏ إحكام الأحكام فى أصول الأحكام: 

إحكام الاحكام فی أصول الاحکام - للشیخ ابی 
الحسن على ہن أبى على محمد المعروف بسيف 
الدين الأمدى الشافعى المتوفى سنة 1١١‏ إحدى 
وثلاثين وسثمائة رتب على أربع قواعد : 

)١(‏ فى مهوم أصول الفقه. 

(۲) فى الأدلة السمعية. 

(۳) فى أحكام المجتهدين . 

2 فى الترجيح‎ )٤( 
نقل عن العامة الشيرازى أن‎ 
. کتاہه المسمی بالمنتهی‎ 

( کشف ۱/ ۱۷ ). 


+ إحكام الأحکكام فى شرح أحاديث سيد الأنام 

(شرح عمده الأحكام): 

تأليف إسماعيل أحمد بن سعيد بن محمد بن الأثير 
الحلبی الشافعی ( آبو الفدا) ٦۹۹-٦۵۲‏ هم. 

أحد مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية. 

أوله : ١‏ البحمد لله مدور البصائر بحقائق معارفه 
ومصور الخواطر خزائن لدقائق لطائفه ... إلخ “. 


إحكام الأحكام فس شرح عمدة ... 


آحره: « كمايقول مالك رحمة الله من جواز بيعه 
مطلقا والله أعلم . كمل الكتاب بمنْ العزيز الوهاب» . 
ناسخه: مجهول : نسځ سنة ٤١‏ ۱۲ هے خطه ثلثی 
جميل › کثب الالحاديث بحر أحمن سه حلدة 
جدا» ورقه حفیف » جلده مز خرف احم عليه وقفة 
على علماء السليمائية : بعض صفحاته مجدولة . 
عدد الاوراق: ٠٠۶‏ . 
عدد أسطر الصفحة: ۲۲ ت/ .۳۹١‏ 
معجم المۇلفین ۲/ ۲٠۹‏ وكشف الظنون /١‏ 
۵ 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية _ إعداد محمود أحمد محمد 4 ۹۹ 
۹( 
# إحكام الأحكام فى شرح عمدة الأحكام عن 
سيد الأنام : 
أحد مخيلوطات الحديث وعلومه المحفوظة فى 
مكتبة ١‏ مولانا ٠‏ فى قونيا وإليك بيانات المخطوط : 
الأنام : | 
لحماد الدين أبى الطاهر إسماعيل بن تاج الدين 
محمد بن احمد بن سعد بن أحمد بن الأثير الشافعى 
(1 14 ھ/ 4-۱41 م(. 
انظر معجم المؤلفین ۲/ ۰۲۵۹ بروكلمان /١‏ 
۱ . آورده سرکیس فی « معجمه ٩‏ ص / ۸ 
الجزء الأول . 
مقیاس المجلد: ۲۵ × ١۷‏ . 
مقياس الكتابة: ۵ .١١, ١×٠۹,‏ 
عدد الأوراق : ۱۸۸ . 


الإحكسام 


إبراهيم بن عشمان الكوفى الحافظ المتوفى سنة ۲٠١‏ 
حمس وناد ثین ومائثین . 

.)۳١ /١ إيضاح‎ ( 
الأحكسام:‎ 4 

الااحكام جمع حكم وهو القضاء» وقد استعمله 
النحاة فيما يلزم من الامور لزوم الحكم المقضى به 
والذی لا يجوز أن يتخلف أو يتأحر» فقرروا مشلا أن 
للفاعل أحكامًا منها الرفح وکونه عمدة وو جوب تأخیره 
عن الفعل أو ما فى قرتهء وكذلك نائب الفاعل »› 
ويبدو آن الألحكام تتميز عن الشروط بكونها لازمة 
الوجود بمجموعها حتی يتكون بها الامر. 

وما الشروط فإنها قابلة للنقص أو للنقض بحسب 
الآراء والمذاهب فإذا كانت المصدرية مثلا شرطًا فى 
بناء المفعرل لأجله فإن بعض النحاة قد نقض ذلك 
وأجاز مجيشه غير مصدر وذلك كقولهم : أما العبيد 
فو عبيد بمعنى : مهما يذكر شخص لاجل العبيد 
فالمذكور ذو عبيد وعلى هذا فإن الالحكام ناء والشروط 
صحة وكمال . 

( معجم المصطلحات الح وية والص رفية - 
د . مخمك سمير جيب الليدى » دار الفرقان » عمان» 
مؤسسة الرسالة» بيروت ٠»‏ الطبعة الثالفة ۹١١٤٠ه_‏ 
fP4A۸‏ 10( 
× الأحكام الاجنهادية: 

منابع الألحكام الالجتهادية» سواء كانت جماعية آم 
فردیة ترجع إلى ما اتی : 

. عامجإلا-١‎ 

۲ .اياس . 

۴ المصلحة المرسلة. 

٤‏ -العرف. 

۵ _ الاستحسان . 

. الاستص حاب‎ ٦ 

۷-الصحابى عدد الأصوليين. 


إحكام الآأحكام شرح عمدة الأحكام 


( العبادات من القران والسنة -أحمدالغندور / 
(Y٦‏ 


بد إحكام الأحكام شرح عمد الأحكام : 


كتاب للإمام الخافظ تقى الدين بن دقيق العيد 
۷١۲ 1۲١(‏ ه) شرح فيه كتأاب العمدة لاجمام 
المقدسى شرحًا وافياء وقد طبع هذا الكتاب مرارا 
وطبع آخبرًا طبعة جيدة فى جزأين بشحقيق محمد حامد 
الفقى ومراجعة الشيخ أحمد شاكر سنة۳۷۲١ه_‏ 
۳ م بمصرء وللعلامة محمد بن إسماعيل الامير 
الصنعانى كتاب «العمدة ٠‏ حاشية على إحكام 
الآحكام لابن دقيق العيسد طبع فى أربع مجلدات. 
بتحقيق على بن محمد الهندى فى مصر وللشيح 
فيصل بن عيد العزيز ال مبارك « خلاصة الكلام على 
عمدة الأحكام ١‏ شرح فيه الحمدة شرحًا موجزا طبع فى 
چڑء لطيف سنة ۱۳۹۹ هھ بمصر ) (لمحات فى 


المكتة/ ٠۹١‏ ). 
ویوجد له مخطوط فی خرانة القرویین جاء بيانه 
کالتالی : 


سفر واحد وهو الاتحیر بخط مشرقی فی کاغد بلع 
من التلاشى منتهاه حصرصا الكراريس الأولى منه› 
أوله: مء كتاب اللقطة» واحره باب بيع المدبر من 
کتاب العتق پوافق من الءطہوع ۲۳۷ من الجزء الثالث 
إلى ۲٠۲‏ من الجزء الرابع » وافق الفراغ من نسخه يوم 
الثلاثاء اخر يوم من شرال قرب العصر ببيت المقدس 
وکتبه علی بن یوسف المغربی شهر بالأطرابلسی› ولم 
يذكر الكاتب تاريخ سمنة النسخ . 
مسطرته ۲١‏ . 


( فهرس ممخطرطاٹث نحزادة القرويين - محمد العابد 


٠۳۹ آوراقه‎ 


إحكام الأحكام فى شرح عمدة ... 


عدد الأسطر: مختلف . 

حط النسخ : الخط مختلف إلى نهاية ( ٤٩۹‏ ب ) 
من'(١١٠)‏ إلى (۱۸۷ ب ) حط قديم» الورقة 1۸۸ 
بخط النسخ» هذا الكتاب ناقص وقد أكمل بعد 
ذلك» وكتاب ( عمدة اللحكام ) هو لتقى الدين 
محمد بن الشيخ عبد الحسين على بن واب 
القشیری» استنسخ فی ٠٤١‏ ربيع الأول سنة ۸۲١‏ هء 
وهذه النسخة المنقولة هى فى مكتبة جامعة أستانبول » 
قسم الكتب العربية» تحت رقم ۱١۸۷‏ فى الورقة 
الأولى وبلغة عربية ركيكة بأن شخصًا من اليمن يدعى 
أحمد بن محمد قدم إلى مدينة قونية ومكث فيها مدة 
هو الذى وقف هذا الكتاب لجامم ( بير محمد باشا ) 
سلة ۱۲۸١‏ يذكر الكاتب فى الورقة الأحيرة بأن الشارح 
هو أبو الفتح محمد بن وهاب القشيرى البداية هى 
نفس الشرح المطبوع والورقة ( ۱۸۷ ب ) تنتهى ب «وقد 
ذكرنا أنه الظاهر والحديث نص على اعتبار الصلاة ١‏ 
تبداً الورقة (۱۸۸ أ) ب أحد مايدخل تحت 
لفظ .٠...‏ 

ويذكر الكاتب بأن النسخة القديمة والناقصة قد 
أکملت وتمت مقابلته. .)٤۲(‏ 

أوله: بس ... قال الشيخ الأجل الفاضل الكاتب 
البليغ تاج الدين أبو الطاهر إسماعيل ... الحمد لله 
ملور البصائر... 

آخحره: وهو مجاز التشبيه تشبيها للمعنى العظيم 
بالجسم العظيم تمت وبالخير عمت الجزء 
الأول ... وكان الفراغ من تكملته وتصحيح قديمه 
ومقابلته فى يوم الأحد المبارك لتسع حَلْودٌ من ربيع 
الأول من شهور سنة ۱٠٠۸‏ على يد كاتبه ... محمد بن 
إبراهيم الشهير بابن العربى الشريف ... 

رقمه فى الخزانة: ٠٨١١‏ . 
رقم المجلد: AT"‏ 


1۹۸A 


أحكام الأدوية القلبية 


( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف ١‏ مولانا ١‏ 
فی قونیا / (VY oY‏ 
٭ أحكام الأدوية القلبية : 


المؤلف : الشيخ الرئيس أبو على الحسين بن عبد 

الله بن سینا ( ت ٤۲۸‏ ه). 
أحد الميخطوطات الطبية المصورة به بقسم التراث 

العربی بالکویت . 

أو[ .سه : كتب الشيخ أبو على الحسين بن 
الحسن الحسينى ا 
الأنعمة على موهبة العقل ولرعب 
ليه فى العزيد من سراي شرل 


تو لد الأوراق : 


م لاحظ ات : 


ورك على مر السسلك الأجا أن 
أجمع أمجلسه» مره الله ل 
مره مقالة تشتمل على أحکام 
لأدرية القلييسسة على سبيل 
الاخحتصار» فتلقیت أمره الحالى 
بااسمع وا2 

الأدوية القَلبية و أقصى ما 
يكون من الالحتصار. وقد حان لنا 
أن تمم هله المقالة› حامدین 
لواهب القوة على تتميمهاء 
ومصلین على مولانا وسید نا محمد 
المختار» وآله الأاكرمين من 
الأطهرين الابرار. 


. ورقة‎ ٤٤ 

۳ سما 

معهد ولكم للطب والصيدلة - ۷۳ 
[AA ۲*4 ]‏ 


انظر: فهرس المخطوطات المصورة _ 
المخطوطات العربية ( الطب )1 . 


إحكام الإشعار بأحكام الأشعار 


[ ية تانة ١‏ : 


أو[ ...هة : 


س هة النسسح: 


اسم اللاسخ: 
ع دد الآوراق : 


قال حكيم الورى الشيخ 
ا .. ورد على أمر السيد 
الأجل آن أجمع لمجاسه عمره الله 
بط ول هره مق الة تشٹمل على 
أحكام الآدوية القلبية على سبيل 
الالحتصار. 

فهدا ما حضرنا س ک0 فی 
الأدوية القلبية على أقصر ما 
يمكن من الاشتصار» وقد سحان لنا 
ان نتمم هذه المقالة حامدين 
لواهب القوة العقل على تتميمها. 
ااه 

اليد مصطفى الصفى الطبيب . 


۳ ورقة . 


۹ سطا. 


: جستر بیتی (۳1۷٦‏ مجموع ) . 


ت هله الرسالة الأرلى من المجموع › 


وشىي ربط واد سك وعلسی 
الممخطرط تملكات عديدة» منها 
بسا سم مصعلفی پهجت رئيس 
محمد رفع المدعو بكاتب زاده. 


ر فهرس المخطرطات الطة المصورة - تصہ نيف مہا 
محم الدوسرى: مراجعة د. سامی مکی العانى. 
قسم التراث العربى -السلسلة الترائبة ( ۱۳ ) الكويت 
0+ ھ٤‏ ۱۹۸+/ ۹ °{ 
+ إحكام الإشعار بأحكام الأشعار : 
إحكام الأشعار بأحكام الأشعار -رسالة لرضى الدين 
محمد بن إبراهيم الشهير بابن الحنبلى الحلبى 
المثوفى سنة ٩۷۱‏ [حدی وسبعین ولسمعائهة. 


أحكاد الأعمو ا 


ا ل س ی 


إحكام الإشحار بأحکام الأشعار: 


إحكام الآشعار بأحکام الأشعار - مجلد للشیخ آبی 
الفرج عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى سنة 
04¥ سبع وتسعین ولحخمسمائة بيغاداد» رٹب على 
عشرة أبواب فیما یدل على مدحه وکراهته وما روی عن 
الأنبياء وما سمعه رسول الله َي منه وما تمثل به 
الصحابة وما روى عن الخلفاء وعن العلماء والعشاف 
والزهاد ومن حفظه فى المنام وفى بيات حكمية وفرع 
من تأليفه فى ذى الحجة سنة 0۷٥۵‏ . 


( کف ۱/ ۱۷), 


4 أحكاد الأعو ام : 


بمانه کالتالی : 

تأليف عليشاه بن محمد بن قاسم الخرارزمى > 
المعروف بعلاء الدين المنجم اللخارى ( بالقرن الثامن 
الهجرى ). 

جمعها من تألیفات آبیى معشر البلځى وغيره» ورتب 
على مقالتين : الأولى فى أعمال التسيير والثانية فى 
الأحكام. 

أولها : الحمد لله العليم الحكيم ... إلخ. 

سیه ميخطوطة فی محلد» بقلم فارسسی عادی › 
رخمل أحمد آودبان زاده الشهير بأوده باشی تمتا کثابة 
فی یوم الأحد لسلخ جمادى الأول ( بدون ذكر سنة ) 
فس ٠١۸‏ ورقة » مسطرتها ۲١‏ سطرًا » فسى 
(XY‏ | سم 


الکتب حتی عام ۱۹۲۳م 1/۱ ۷ ا اش 
کف الظنرن ۶/1 1۸(). 


أحكام تحاو یل سنی العال 


أحكام تحاويل سني العالم : 
أحکام تحاويل سنى العام ليحيى بن محمد بن 
أبى الشكر المغربى وهو على مقدمة وثلاثة وعشرين 
بابا ونحاتمة أوله أما بعد . حمدا له ... إلخ ولابى معشر 
(جعقر بن محمد المنجم ) البلخى ( المتوفى سنة 
۲ اٹنتین وسبعین وماتتین ) فی سبع مقالات ولامیر 
بك» ولأحمد بن عبد الجليل السلجرى . 
( کشف ۱/ ۱۸). 
+ إحكام التحقيق بأحكام التعليق : 
إحكام التحقيق بأحكام التعليق - لبدر الدين محمد 
ابن پحپی بن عمر بن أحمد بن يونس القرافى المصرى 
المالكى المتوفى سنة ۱٠٠۸‏ ثمان وألّف . 
( إیضاح ۱/ .)١۶٤‏ 
+ أحكام التركات والمواريث : 
للشيخ محمد أبى زهرة» طبع بمصر سنة ۱۳۹۸ ه 
/ ۹۹م ( لمعحات فى المكتبة والببحث والمصادر - 
د. محمد عجاج الخطیب / ۲۵۷ ). 
× أحكام التقليد : 
أحكام التقليد - للشيخ محمد سعيد بن عبد الله 
البغدادى الشافعى المعروف بالسويدى المتوفى سنة 
۳ ثلاث عشرة ومائتين وألف . 
أوله : الحمد بله الذى قلد أحكام الشريعة للعلماء 
العاملين ... إلخ. 
( إيضاح .)١١ /١‏ 
× أحكام تلاوة القرآن الكر يم : 
انظر: اداب تلاوة القرآن الكريم » تعحفة الأطفال . 
+ أحكام الجدل والمناظرة : 
أحكام الجدل وإالمناظرة على اصطلاح 


أحكام التعمام الشرعية 


هبة الله المداينى المتوفى سنة 10٦‏ . ( ست وحمسين 
وسشمائة ) . 

( کشف ۱/ ۱۸ ). 

# أحكام الجنائز : 

جاء فی فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية ما 
يلى عن هذا المخطوط : 

وهی فى غسل الميت ... الصلاة عليه ... ودفنه . 

تألیف : إبراهيم بن يوسف البولونى ؟ . 

( لعل المؤلف هو إبراهيم بن عبد الله البولونى 
المتوفى سنة ١٤١‏ ١ه‏ إذ له رسالة فى الجنائز» راجح 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية رقم ٥٠۹۰‏ . 

أوله : الحمد لله الذى يقبل توبة عباده حالة 
الاتحتضار» ويطهرهم حال حياتهم وبعد مماتهم بالماء 
البارد والحار, 

اخره: ولو تقب المشركون الحائط حتى سقط على 
المسلمين لم يغسلواء وإذا أغار أهل الحرب على 
فرية مسن قرى المسلمين فقتلوا الرجال والنساء 
والصبیان لا حلاف آنه لا عسل اللساء كما لا يسل 
يغسّلون وعندهما لا يغسلون هذا كله مأخوذ من 
التتارحانية والمحرط البرهائى . 

نسخة جيدة» وإلخط نسح معتاد كتبه عمر بن على 
ابن محمد سنه ۱۰ ۱۲ ه. 

( فهرس مخطوطات دار الكشب الظاهرية» الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع البحافظ /١‏ ۲( 


# أحكام الحمام الشرمية ؛ 


انظر: اداب الحمام. 


أحكام الحيصضص 


الأحكام السلطانية 


:+ أحكام العيض : 
انظر: رسالة فى أحكام الحيض . 
# أحكام الحيوان : 
أحکام الحیوان ۔ لشهاب الدين أحمد بن عماد بن 
بوسف الأقفهسی المصری الشافعی المتوفی ۸٠١ ٤‏ 
آرہع وثمانمائة ثم اختصره صاحب اداب الطعام . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
Fk‏ أحكام الخاش : 
أحكام الخنثى ‏ للشيخ أبى الحسن على بن مسلم 
الدمشقى ( الشافعى ) من تلامذة الإمام الغزالى 
الشافعى» المتوفى °٣‏ . 
وللقاضى أبى الفتوح عبد الله بن محمد بن أبى 
عقامة الشافعی الیمنی» قال النووی هو كتاب اطيف 
فيه نفائس حسنة ولم يسبق إلى تصنيف مله . انتهى . 
وللامام جمال الدين عبد الرحيم بن حسن الأسنوى 
الشافعى المتوفى سنة ۷۷١‏ اثنتين وسبعين وسبعمائة » 
وأسنا بفتح الهمزة بلد بصعيد مصر الأعلى » وللشيخ 
عماد الندين حسين بن محمد الشافعى المتوفى سنه 
۷ سبع وسب‌ین وسبع مائة . 
( کف ۱/ ۱۸ ). 
إحكام الدلالة على تحرير الرسالة: 
هو شرح الرسالة القشيرية . 
2 أحکام الدين : 
انظر: الأحكام الشرغية . 
+ إحکام الرای فى أحكام الآى : 
إحكام الرای فی أحکام الآی ۔ للشیخ شمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن بن الصايغ الحنبلى : المعروف 
بابن أبى الفرس : المتوفى سنة .۷۷١‏ ( ست وسبحين 
وسبعمائة) . 


( کف ۱/ ۹۸). 


أحكام رسول الله ب وأقصيته : 
نقلنا لك أحكام رسول الله اة وأقضيته فى الهراد 
المعختلفة المتعلقة بالفقه نحو السرفة والرجم والقتل 
والجهاد والزواج والطلاق والبيرع والوصايا فانظرها فى 
مراضعها. 
+ أحكام الرمى والسبق : 
أحكام الرمى والسبق _ للشيخ تاج الدين أحمد بن 
عثمان بن التركمانى الحنفى المتوفى سنة ۷٤٤‏ أريم 
وأربعين وسبعمائة . 
( کشف ۱/ 1۸ ). 
# أحكام السلاطين : 
المتوفى فى بضع وتسعمائه " ۲ 
( کشف ۱/ 1۹). 
الأحكام السلطانية : 
الاحكام السلطانية للماوردی معجلد أوله : الحمك 
ابی الحسن على بن محمد الماوردي الشافعى 
المترفى سنة ٠٥١‏ خحمسين وأربعماثة رتب على 
عشرين بابا. ومختصره للشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة >٩۱۱‏ 
والماوردى نسبة إلى بيع الماورد . 
( کشف ۱/ ١۹‏ ). 
يوجد مخطوطه فى مكتبة الأوقاف المركزية فى 
لسسليمانية »> وإليك بيانه» وجاء فيه : أن أوله: 
الحمد لله المتزل الآيات ... : 
مؤلفه : على بن محمد بن حبيب البصرى المعروف 
بالماوردى ( أبو الحسن ) . 


الأحكام السلطانية 


وله : ( الحمد لله المنزل الأيات والعلرم المتقنات› 
علا کل شیء ما یلیق فيه من هبات ... إْخ ) . 
أخحره: (الحمد لله الذى بفضله وكرمه تنم 
الصائحات تم الكتاب ). 

خطه تسخى » كتب الأبواب والفصول بالحبر 
الحم ورقه ترمة ٹین فى آوله عليه تملكات من قبل 
محمد بن عبد الهادى مؤرحة بسنة ٤‏ هھ وأحمل 
ابن إسماعیل ہن على ۱٠٠۹‏ ه وعلى بن عبد الملك 
ابن عبد القهار وعليه ختم وقفية من قبل الوزير أحمد 
باشا الہابانى وعليه مقابلة مؤرخة/ ۱٠۹۱‏ م من قبل 
نأاسهخه . 

نأسيخه : مجهول نسخ سنة ۱١۹۱‏ ه. حلده 
مزنحرف أسود فى أوله إجازة برواية من ثلاث أوراق من 
قبل على بن محمد البدرى إمام حسين باشا لجمال 
الدين على ابن الأمير وجيه الدين عبد القادر سنة 
AT‏ 

م ۱× 

س :۲۱. 

مصادر الكتاب والمؤلف: معجم المؤلفين 
ٽ/ Wot‏ 14۹ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية ‏ إعداد محمود أحمد محمد / ١١٤۲ء‏ 
(YEY‏ 

وتوجد نسخة فی مکتبة جستر بیتی» برقم ٤۹٩۲‏ » 
فی ٠٠۳‏ ورقات» مكتوبة فى القرن الخامس للهجرة 
«(ق ١١‏ م ) ويبدو آن قسمًا منها بخط المؤلف . 

( آقدم المخطرطات العربية فى مكتبات العالم - 
كوركيس عواد _ الجمهورية العراقية - وزارة الثقافة 
والإعلام» سلسلة المعاجم والفهارس ( ٤١‏ ) › 
4A۲‏ / ¥4( 


كما يوجد مبخطوط بخزائة القرويين بعنوان « الاحكام 
السلطانية فى السياسة المدنية الشرعية > جاء بيانه 
کالتالی : 

جزء واحد متوسط تام ہخط مخربی مختلف منشرمع 
أكثره مجدول بالأأحمر بأوله ترجمة مذهبة فى كاغد 
أبيض وبورقته الأول وثيقة تحبیس مولاى عبد الله 
العلوى عام ٠٠١١‏ عار عن تاريخ النسخ واسم 
الناسخ . 

أوله : الحمد ف الذى أوضح لنا معالم الدين ومن 
علينا بالكتاب المبين وشرع لنا من الااحكام وفصل بين 
الال والحرام ما جعله على الدنيا تقدرت به الح 
الخلق وثبتت به قواعد الحق ... اشتمل على عشرين 
بابا أول الأبواب فى عقد الإسامة وآخره الباب العشرون 
فى أحكام الحسبة. 

آوراقه ۱۱۳ مسطرته ۲۵ مقیاسه ۲۷ / ۱۹ . 

كما جاء وصف نسخة أخرى بعنوان « الاحكام 
الساطانة والسياسة الشرعية » كما يلى : 

جزء واحد تام متوسط بخط مخربی جید مسند کتب 
بالمداد المعروف فى كاغد أبيض بأوله ورقة زائدة على 
الكتاب اشتملت على فرائد منها ترجمة المؤلف 
المذدكور عار عن اسم التأاسخ وتاريخ النسح. 

أوله قال أقضى القضاة الإمام أبو الحسين على بن 
محمد ين حيبت الماوردى البصرى الشافحى› 
الحمد لله الذى أوضح لنا معالم الدين . 

آوراقه ۱٤١‏ مسطرته ۲۵ مقیاسه ۳۰ / ۲۱ . 

( فهرس ممخطوطات خزائة القرويين لمعحمد العابد 
الفاسى - قدم وتر جم له ابنه محمد الفاسى الفهرى› 
دار الکتاب الدار البیضاء» الطبعة الاأولی ۱۳۹۹ ه 
14۷۹م (IA CIYA‏ 

كماذكر الكتاب بعنوان « اللحكام السلطائية 
والرلايات الديثية ١‏ نشرته المكنبة المحمودية التجارية 


الأحكم السلطانية 


الأحكام الشرعية 


وقال عنه المؤلف: مصدر على أعلى درجة من 
الأهمية بالنسبة للنظم الإسلامية والمؤسسات الإسلامية 
جمع بين المسائل السياسية وإلشرعية» وحاول إعطاء 
المؤسسات السياسية كالخلافة والوزارة والولابة صفة 
الشرعية » وهو عمدة الباحثين فى النظم الإسلامية 
والمؤسسات الإسلامية كالخلافة والقضاء والحسة... 
ويمتاز بوضسوح الأسلوب وبالتطابق التام بين مطالب 
الإدارة والسياسة وبين متطلبات الشرع الشريف بحيث 
يخرج القارىء وهو مقتنع تمام الاقتناع بأهمية الإسلام 
وعظمته فى -حقول السياسة والإمامة والإدارة والقضاء 
وفی نجاحه فى حل مشاكلها و إيجاد النواظم لها. 
( المصادر العربية والمعر ية - محمد ماهر حمادة / 
11{ 
» الأحكام السلطانية : 
الأحكام السلطانية - للشيخ الإمام أبى يعلى محمد 
ابن الحسين بن القراء الحنبلى المتروفى ببغداأد سنة 
۸ ثمان وحمسين وأربعمائة» والفراء من عمل 
الغرو. 
( کشف ۶/۱ .)١۹‏ 
الأحكام السلطانية والولايات الدينية : 
انظر: الاحكام السلطانية - للماوردى . 
3 أحكام السبابسة : 


لم يعرف المؤلف» يوجد مخطوط الرسالة بدار 
الكتب الظاهرية برقم 14۲٦‏ وقد جاء بيانه كالتالى : 

وهى رسالة فى بيان السياسة وأنها تشمل جميع 
مصالح العباد الدينة والدنيو بة. 

وهى فى أربعة فصول : الأول : فى الدلالة على 
مشروعية السياسة من الكتاب وإالسنة. 

الشانى : الالحكام فى ذلك وما يجب على القضاة 
عمله. 


إلى الجرائم . 

أولها: بعد البسملة والحمدلة... وبعد ذكر فى 
العناية على الهداية : السياسة تغليظ جزاء جناية لها 
حكم شرعى حسما لمادة الفساد. 

آخرها : وفرض إذا غلب على ظن الآمر أنه لو أمره 
بالمع روف يترك الفسق : وإن غلب على ظنه أنه لا 
يترك لا يكون ثيا فى ترك الأمر والحمد لله على 
التمام. 

لسخة -جيكدة » نسځ جید . 

( فهرس مخطوطات دار الکثب الظاهرية» الففه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ .)۲١ /١‏ 

+ إحكام الشبعة قى القراءات السبعة؛ 

إحكام الشبعة فى القراءات السبعة __ للشيخ زين 
الدين سريجا بن محمد الملطى المتوفى سنة ثمان 
وثمائين وسبع مائة . 

( کشف ۱/ ۱۹ ). 

+ أحكام الشرع الشريف: 

انظر: رسالة فى أحكام الشرع الشريف. 

يعرف بالفقه أحكام شريعة الإسلام وقسم العلماء 

| الواجب: ويطلق عليه الفريضة» وهو المأمور 
الذی یُثاب على فعلهء ویعّاقب على ترکه. 

۲ والَْة ( المندوب ) وهی المأمور الذى يثابُ 
علی فعله» ولا یعاقب علی ترکه» وقد یطلق عليه 
المستحب ٠‏ مع أن المستحب يشمل الأغمال 
الصالحة» وإن لم يرد فيه أمر حاص من الشارع . 
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۲ والمباح ويطلق عليه الحلال وهو الذى لا ثاب 
على فعله» ولا یعاقب على ترکه . 

٤‏ والحرام : وهو المنهى عنه» والذى عاقب على 

۵ -والمكروه: وهو المنهى عنه» الذى لا يعاقب 
على فعله» مع كونه منكراعند الشارع»› ولحلافا 
للآداب التى شرعهاء كالہول فى العجحر. 

( متس الاتحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى آلهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى ومراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ ۱١ 1٤‏ والفقه 
الإسلامى الميسر - عبد الحليم موسى» القاهرةء دار 
الفكر العربى / ٠۷ ١‏ وغلسفة الإسلام - محمود بو 
الفيض المنوفى» المجلس الاأعلى للشثون الإسلاة» 
سلسلة دراسات فى الإسلام ۵۷ / ۸۸). 

ويعرف الإمام الجوينى إمام الحرهين الفقه أنه 
معرفة الأحكام الشرعية التى طربقها الالجتهاد ويقسمها 
إلى سبعة آقسام» منها الخمسة التى ذكرناها انفا وإن 
كان يسمى السّنة المندوب» ويسمى الحرام: 
المحظور آما القسمان الباقيان فهما عنده الصحيح 
والباطل. 

( شرح الورقات فى علم أصول الفقه لجلال الدين 
محمد بن أحمد المحلى على ورقات آبى المعالى 
إمام الحرمين عبد الملك بن يوسف بن محمد 
الجوینی» ط مخمد علی صییح ۱۹۷۹ / ۵). 

يقول الأستاذ عبد الحليم موسى : 

آدلة أحكام الدين: ثلاثة: الكتاب» وإلسنة» 
والإجماع . 

| الکتاب : هو كلام الله عز وجل » أى القران 
الكريم. 

۲ السنة : ما ثبت عن رسول الله ك قرلا أو فعلا 
أو تقريراء أو ترك النبى ية لحمل الشىء مع قيام 
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الأحكام الشرعية الكبرى 


المقتضى» وقيام المقتضى هو حاجة الناس إلى 
التشريع ء وقد أنتهى التشريع باخر اية نرزلت فى القران 
الكريم # اليم أكملت لكم دينكم وأتممث عليكم 
نعْمتى ورضيث لكم الإسا ديتا 4 [ المائدة: ۳[ 
وقول النیی ل « من أحدت فی آمرنا هذا ما ليس منه 
فهو رد » ای مردود عايه . 

٣‏ الإجماع : إجماع الصحابة المطهرين والائمة 
المجتهدين . 

( الفقه الإسلامى الميسر ‏ عبد الحليم موسى / ١‏ 
¥( 

آما شيخ الإسلام ابن تيمية فيذكر سبعة طرق 
لاأحكام الشرعية التى يتكلم عليها فى أصول الفقه 
هى : الكتاب » السنة المتواترة التى لا تخالف ظاهر 
القران بل تفسره» والسنن المتواترة عن رسول الله بلا 
الإجماع؛ القاس على النص والإجماع»ء 
الاستصحاب» المصالح المرسلة . 

( المعجزات وإالكرامات وآنواع خحرارق العادات 
ومنافعها ومضارها لشيخ الإسلام تقى الدين بن تيمية - 
تحقیق آبی عبد الله محمود بن إمام/ ۳۷-۳٤‏ ). 


+ الأحكام الشرعية فى الأصول الشخصية : 


الاأحكام الشرعية فى الأصول الشخصية _ تاليف 
محمد قدرى باشا المصرى الحفى المترفى سنة 
۳*٦‏ ست وثلمائة وألف . 

أوله : الحمد لله الذى جعل الحمد فاتعحة الكتاب 
... إلخ. 


.)٠١ /١ إيضاح‎ ( 


الأحكام الشرعية الكبرى : 


أحد کت الحديث المعجردة أو المنتقاة من کت 
الاتحاديث المستلدة حصوصا أو عمو ها وشو لای تیل 
عبد الحق بن شید الررحمن بن عبد الله الاآزدی الأشبيلى 


أحكام شريعة الإسلام 


المعروف بابن الخراط المتوفى سنة ٥۸١‏ ه فى ست 
مجلدات انتقاها من كتب الأأحاديث وقد وضع عليه 
الحافظ الناقد أبو الحسن على بن محمد ين عبد 
الملك الحميرى الكنتانى المعروف بابن القطان 
المتوفى سنة ٦۲۸‏ هه كتابه المسمى بيان الرهم 
رالإيهام الواقَعَبْن فى كتاب الاحكام , 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الکتانى / ١١۳‏ ). 
ویوجد مخطوطه فی خزانة ابن یوسف ( مراکش ) 
یوجد منه آربعة اجزاء ۱ ۳ ۰٤‏ ۸ یعود تاریخ نسخه 
للخامس والعشرين من شهر شوال سنة 11٤‏ ه. 
مجموعة معخشارة لميخطوطات عربية نادرة من 
مکتسات عامة فى المغرب /١‏ 4{ 
٭ أحكام شريعة الإسلام : 
انظر: الأحكام الشرعية . 
٭ أحكام الشعرى اليمانية : 
ازطر: رسالة فى أحكام الشعرى اليمانية. 
5 أحكام بشهر نیسان : 
انظر: رسالة فی بیان أحکام شهر نیسان . 
× أحكام الصغار : 
أحكام الصمغار ‏ ممجلد أوله : الحمد لله الذى بهرت 
حجته إلخ للشيخ الإمام مجد الدين آبى الفتح محمد 
ابن محمود الأسروشنى الحلفى المتوفى سلة نيف 
وثلاثين وستمائة وهو صاحب الفصول المشهور وغد 
سمی کتاپه هد بجامع الصغار لكنه لم يعرف به. 
وأسروشَتَة بضم الهمزة والراء المهملة وفتح الشين 
المعجمة واللون اسم إقليم بما وراء النهر. 
( کشف ۱/ 1۹ ). 
ويوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية برقم ۲۷۹ ° 
وجاء بیانه کالتالی : 


الأحكام الصغرى فى الحديث 


أحكام الصغار» ويسمى أيصًا بجامع أحكام 
الصغار. 
وهی الالحكام الى تتعاق بالصبى : صلاته » زواجه› 
طلاااقه ۽ تصبرفه » وقفه » اأيحيجر عليه . 
الأسروشنى المتوفى سنة ۲ه / Y0‏ م 
أوله : العحمد لله الذى بهرت حجته ن وظهرت على 
آخره : ودکر فی سیر جامع الأصغر: حربی أاسلم وله 
بنون صغار» فلما أدركوا وقبالوا الإسلام ورثوه» وإن 
أسلم بعدما حرج إلى دار الإسلام وهم فى دار الحرب 
والماب. 
تسةه جيدة عليها تملك باسم محمد | لحسنی بن 
العطار سنة ۱۲۰۰ ه وآخر باس محمد آبى السعود 
الحسیس . 
الخط نسخ معتاد مجدول بالحمرة» که على بن 
قاسم سنه |0٥۵‏ هھ ارق 0۲۷۹ . 
[ ۸-۱ ]ف ۷ س ؛ ۲ ×)اسم. 

بالمطبعة الأزهرية بمصر سنة ٠۳٠١‏ ه بهامش جام 
( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية» الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ ۲( 


# الأحكام الصغرى فس الحديث : 


الأأحكام الصغرى فى الحديث ‏ للشيخ الإمام 
الحافظ عماد الدين آبى الفدا إسماعيل بن عمر بن 
كثير الدمشقى الشافعى المتوفى سلة ۷٤٤‏ أربع 
وأربعين وسبعمائة | ۷۷۶ ]. 


الأحكام الصغرى فى الحديث 


وللشيخ عد الحق بن عبد السرحمن بن حراط 
الأشبيلى المترفى سنة انين وثمائين ولخحمسمائة 
ببجاية » شرحه الشيخ صدر الدين محمد بن عمر بن 
المرحل المصرى المتوفى سنة ست عشرة وسبعمائة 
كتب منه ثلاث مجالدات» وإشبيية وبجاية بسر 
آولهما بلدتان بأندلس . 
(کشف۱۹/۱). 


ويوجد مخطوط كتاب اين حراط هذا فى خزانة 
القرو بين وجاء انه کالتالی حٰ وقد آدرج اسم المؤلف 
الررحمن الإشبیلى : 

سفر واحد بيخط أندلسى صحيح متقن أصابه 
الخلاشى والسوس لحاصة فی أوراقه الأولى» أوله : 
الحمد لله وب العسالمين › وبظهر أو ورة من هدا 
الكتاب القيم نص سماعين وإجازة السامع فى 
الكتاب المذكور» أول السماعين باعتبار التاريخ سماع 
الفقيه النبيه أبى عبد الله محمد بن على بن عبد 
الشيخ إبرأهيم بن عبد الله بن إبراهيم البكرى رإجازة 
آیی ذر محمد بن مسعود الخشنى وأبی عبد الله محمد 
بتاريخ العشر الأأحير من شعبان عام ثمانية وستمائة 
ذلت : والمجاز المذكور هو ناسخ الكتاب كما 
كتب ذلك أخر النسخة وبأعلى هذا السماع نص 
سماع أحر وإجازةمن الشيخ المذكور المجيز سابق 
اشح ای یرل 1 محمد بن أحمد الزنائى حرفا حرفا 
الحجة عام عشرة وستمائة وأ حر الأبواب المذكورة فى 
هذا الکتاب باب فى الرؤيا ثم ذكر بابين آثر ذلك من 


دون زیادة فی ترجمة الباب وار حدیث م کور فى 


mg, EY ag" 


الأحكام العادلة فيما جرى... 
الكتاب مسلم عن معقل بن يسار عن النبى وة قال : 
« العبادة فى الهرج كهجرة إلى وعقبه تم جميع كتاب 
الاحکام تبحمد الله تعالبی وخسن عوده والصلاة والسلام 
على محمد نميه وعبده وعلی اله حبر حه وسدم تاہما 
وكتبه بخط يده الفانية العبد المقترف المعترف محمد 
ابن علی بن عباد الآنصاری تاب الله عليه ووفقه ورحمه 
ولا حول ولا قوة إلا بالله وحسبی الله وکفی بالله شهیدا. 
وفى البطاقة القديمة ما نصه لناسخه الولى الصالح 
سیدی محمد بن علی بن عہاد» وکأنه عنده این عباد 
الولى الشهير صاحب الرسائل وشرح الحكم والتار ين 
لا يساعده من جميم الحيثيات فتحقق منه والله أعلم . 
أوراقه ۰ ۵ ۱ مسطرته ۲۹ مقیاسه ٠١‏ ۲/ ° 
الفأاسى ١‏ ¥4 ومجموعة مختارة لمخطوطات 
عربية نادرة من مكتيات عامة فى المغرب» خزانة 
+ أحكام طالع : 
انظر: رساله در أحكام طالع . 
و كاھ طالع مسنلة وضمائر وخبايا: 
لاتحمد باشا ورتبه على مقدمة وثلاث مقالات وآتمه فى 
واس مرم سنه Q۹1‏ احدی وأربعير: وتسعمائة . 
( کشف ۲/ ۱۳۸۹١‏ ). 
# الأحكام الصادلية قيمسا جسرى من المنظضود 
والمنتور من المقاضلة : 
الاحكام العادلة فيہ۔|ا جرى من المتظرع والمنثور من 
المقاضلة ۔ تأليف ناصر الدين شافع بن على بن 
عباس بن عساکر الکتانى المسقلانى الکاتب المصرى 
المتوفى سنة ۷١١‏ ثلائين وسبعمائة . 
( إيضاح / ٥‏ 


الأحكام العلائية فى الأعلام السماوية 


الأحكام ( علم.ء) 


+ الأحكام العلائية فى الأعلام السماوية : 

الأأحكام العلائية فى الأعلام السمارية - فارسى 
مختصر فى الالحتيارات اللجومية لاإمام فخر الدين 
معحمد بن عمر الرازى المتوفى برى سنة ٠*1‏ اٹ 
شاه ولدلك اشتهر بالاحتيارات العلائية ورتب على 
مقالئين (1) فى الكليات المثالية (۲) فى الجزئيات › 
تم عربه بعضهم وأول المعرّب: الحمد لله على سوابغ 
آلائه ... إلخ . 

( کشقف ۱/ 1۹ ). 

الأحكام ( علم .): 

فال -حاجی اة . 

الأحكام: اسم متی أطلق فى العقليات أريد به 
الأحرال الغيبية المستنتجة من مقدمات معلومة هى 
الكواكب من جهة حركاتها ومكانها وزمانها. 

وفی الشرعيات: يطلق على الفروع الفقهية 
المستنيطة مر الأصول الاربعسةء وسيآتى فى علم 
أله . 

وأما الأول : فهو الأستدلال بالتشكلات الغلكية من 
أوضاعها وأوضاع الکواکب» من المقارلة ء والمقارنة ء 
والتثليث» والتسديس» والتربيع» على الحوادث 
الوإاقعة فى عالم الكون والفساد فى أحوال الجر 
والمعادن» والنبات» والحيوان. 

وموضوعه : الكواكب بقسميها. 

ومباديه : الحتلاف الحركات وإلأنظار رالقران. 

وغايته : العلم بما سيكون بما أجرى الحق من العادة 
بذلك مع إمکان يانه ردنا کمنافع المفرداث > ومما 
فى الأسد» وعطارد فى السنبلة» وإلقمر فى القوس . 


فقضى الحق ألا يموت فيها ملك ولم يزل كذلك: 
وها بحسب العموم» وأا بالخصوص فمٹی علمت 
مرض وعلاج وکسب وغير ذلك . كذافى ( تذكرة داود) 
( هو تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب العجاب 
داود بن عمر الأنطاكى الطبيب الضرير المتوفى بمكة 
سلة ١١١۵‏ ش). 

ويمكن المناقشة فى شاهده بعد الإمعال فى 
التاريخ > لکن لا پلزم من اجرح بطلان دعراه› وقال 
أبر الخير: واعلم أن كرا من العلماء على تحريم علم 
الكواكب موبرة بالذات» وقد ذكر عن الشافعى أنه 
قال : إن كان المدجم يعتقد أن لا مؤثر إلا الله سبحانه 
وتعالی» لکن آجری الله عادته بان یقع کذا عند کذا 
والمژٹر هو الله سبحانه رتعالی» فهذا عندی لا باس 
تأثر النجوم بذاتها» دکره اہر السبكى فى ( طبقاته 
الكبرى ) ( هو تاج الدين عبد الوهاب بن السبكى 
المتوفى سنة ۷۷١‏ ه/ ۰مم وله کتابان فی طبقات 
الشافعية الأو مبسوط يدعى الطبقات الكبرى (مطبوع 
فی ستة أجزاء ) والثانى يدعى بالوسطى ). 

فی هذا الباب أطنب صاحب ( مفتاح السعادة) إلا 
أنه أفرط فى الطعن قال : ١‏ رإعلم أن أحكام النجوم غير 
علم النجوم» لأن الثانى يعرف بالحساب فيكون من 


فروع الرياضى» والأول يعرف بدلالة الطبيعة على 


الآثار فيكون من فروع الطبيعى» ولها فروع منها: علم 
الاحتيارات»ء وعلم الرمل» وعلم الفأل» وعلم القرعة؛ 
وعلم الطيرة والزجر * أنتهى . 

( شف الظنون ۱/ ۰۲۲ ۲۳ ). 

واستدرك القنوجى على حاجى خليفة فقال ! 

قلت ؛ والحق فى ذلك ما دلت عليه الأحاديث› ل 


- ما اقترحه الرجال بأرائهم الفاسدة» وعقولهم الكاسدة. 


إحكام الفصول فى أحكام الأصول 


قال فى ( مدينة العلوم ): ومن المختصرات فيه 
(مجمل الأصول ) لكوشيار و ( الجامع الصغير ) 
لمحيى الدين المغربى ( هر الجامح الصخير فى 
احکام النجوم ) ومن المتوسطات ( كتاب البارع ) 
المنجم و (المغتى ) فى النجوم لابن هبنتا 

ومن المبسوطة ( معجموع ابن شرع ) و ( الأدوار ) فى 
أحكام اللجوم» لابى معشر و ( الإرشاد ) فى أحكام 
النجوم ) لأبى ريحان البيرونى » و( المواليد وتحويلها) 
للخصيبى» وأحكام تحاريل سنى العالم للسنجرى»› 
و( القرانات ) للبازيار و ( المسائل ) للقصرانى »› 
و (الانحتيارات العلاثية ) فى الأعغلام السماوية لفخر 
الدين الرازى و ١‏ درج الفغلك ) لتنكالوشاء و (التفهيم 
لأوائل صناعة التنجيم ) للبيرونى وقال فی کشف 
الظتون : فيه کت رة . 

( أبجد العلوم لصدیق بن حسن القنوجى - أعده 
للطہع ووضع فهارسه عبد الجہار زکار ق ١‏ ج ۲/ ۳١‏ 
۳۹ وقد وضعنا التعلیقات بين قراس فى ثنايا 
التص) . 
× إحكام الفصول س أحكاه الأصول ; 

لابى الوليد سليمان بن خلف المالكى الباجى 
المتوفى سنة ٤۷٤‏ أربع وسبعين وآربعمائة › وبا جه من 
بلاد الأندلس . 

( کشف ۱/ ۲۰). 

يوجد مخطوطه فى خزانة القرويين وقد جاء بيانه 
کالتالی : 

سفر ضحخم بخط آندلسی جید فی کاغد متین آصابه 
الخلاشی وبعض اراق ممزقة والكتاب شتمل على 


الموضوع مع بيان أدلة الكل وتحرير غريب وبالجملة 
فهو من أحسن الكتب الصالحة لدراسة هذا الفن. 

وبظهر أول ورقة منه وثيقة تحبيس هذا السفر من قبل 
سيدى أحمد الزقاق على خزائة جامع الأندلس عام 
١‏ تاسم العحجة وثہت باخر الكتاب بخط ناسخه ما 
صورته : ا إحكام الفصول فى أحكام 
الأصول للقاضی ا بی الولید الباجی رحمه الله بتیسیر الله 
تعالى وحسن عونه فى عشي يوم الخميس القاسع 
والعشرين لشهر ربيع الآلحر عام أحد وثمانين وسشمائة 
على يد العبد الفقير لربه المعترف بأنبه محمد بن 
أحمد بن محمد بن أرقم النميرى وفقه الله وتاب عايه 
والحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا محمد 
اتم النبيئين وعلى اله وصحبه الطيبين الطاهرين 
وسلم أفضل التسليم اه. 

طالعته يقول بعد البسملة والتصلية : الحمد به الذى 
آرشدنا إلى مناهح سېله وسددنا لمتابعة رسله وبين لنا 
ما آوجبه من عبادته وأوضح ما آلزمه من مفترض طاعته 
وجعل لنا على شرائعه دليلا واضحًَا وسيل لنا إليها 
سبياا واضحًا لاثحًا وأودع ذلك كتابه العزيز الذى لا 
يآتیه الباطل من بین يديه ولا من خلفه تنزیل من حکیم 
حمید وبین على لسان رسوله و ما اشتبه من مشکله 
وفسر ما بهم من مجمله وأوجب علينا اتباع أوامره 
واجتناب محارمه وقرن ذلك بطاعته في التنزيل فقال : 
# وأطيع وا الله وأطيعوا الرسول ) وعصم جماعة 
المسلمين من مواقعة الزلل ونزههم عن الاتفاق على 
الخصل ثم أمر باتباعهم وتوعد على مخالفتهم فقال 
تعالی ل ون یدای اسو ون بم ما کن له ال 
وع یر سیل الم هنين ولو ما ر نصله جهن 
وساءت مصيرا ) وأمر بالتفكر والاعتبار تال تعالی : 
$ فاعثېروا ا آولی الانصار 4 رحمة لخلقه وتوسعة على 
عباده وجعل للمجثهد فی استنباط دينه إذا أصاب 
حقيقة أمره ومقصود حكمه أجرين وعذر من بذل 


أحكام الفطرة الإسلامية 


الإحكام فس شرح درر الحكام 


جهده واستفرغ وسعه فی سه وه وتفضل عليه پأجر فی 
قصده والحمد لله الذى جعلنا مؤتمنين بالقران متبعین 
لأثار من مضى بإحسان غير مبتدعين بجهالىة ولا 
متمسكين بضصلالة وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لإ 
شريك له شهادة من أفرده بالعبادة وأحلص له الطاعة 
وصلى الله على نبيه محمد إمام المسرسلين وخاتم 
البيئين وعلى آله الطيبين . أما بعد فإنك سألتنى أن 
أجمع كتابًا فى أصول الفقه ... جمم أقوال المالكيين 
ویحیط بمشهور مذاهہهم وبما يعزى من ذلك إلى 
مالك رحمه الله وبيان حجة ... ونصرة الحق الذى 
أذهب إليه وأعول فى الاستدلال عليه مع الإعفاء من 
التطويل المضجر والاخحتصار المجحف فأجبت 
سؤالك امتلالا لامره تعالى بالتبيين للناس وكشف الشبه 
والإلباس والله نسأله التوفيق والنسديد والهداية 
والتأبىد. 

فصل فى بيان الحدود التى يحتاج إليها فى معرفة 
الأصول ... وخر فصول الكتثاب فصل إذا كائت إحدى 
العلتين موجبة للعتق والأحرى غير موجبة له فهما سواء 
وبه قال أبو إسحاق وقال بعض المتكلمين الموجية 


. ١ × ۲۹ مقياسه‎ ١١۷ آوراقه‎ 


مسطرته ۲۷ 
( فهرس مخطوطات خزانة القرويين . محمد العابد 
الفاسی ۲/ ۱۸۲۳ء ۱۸۳). 
× أحكام الفطرة الإسلامية : 
أحکام الفطرة الإسلامية ‏ لصفى الدين محمد بن 
أبى أحمد عبد الرحمن الرومى الحنفى فرغ منه سنة 
۱ إحدی وستين وألف . 
أوله : الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله 
... إلخ رسالة. 
(إبضاح .)١١ /١‏ 


# الأحكام الفمهة : 
انظر : الالحكام الشرعية 
#١‏ أحكام الققباء : 
أحكام الفقيه - من كنب الشيعة : تأليف تقى الدين 
حسن بن علی بن داود الحلى الشيعى المترفى سنة 


. عشر وسبعمائة‎ ١ 
.)۴١ /١ (إيضاح‎ 
الإحكام فى تمييز الفتوى عن الأحكام‎ # 
: وتصرف القاضس والإمام‎ 


الإخكام فى تمييز الفتوى عن الأأحكام وتصرف 
القاضى والإمام -لشهاب الدین أبى العباس أحمد بن 
إدريس المالكى القرافى المتوفى سنة 1۸٤‏ أربع 
وثمانين وستمائة » ذكر فيه أنه ادعى الفرق بين الفتوى 
والحكم فأنكر بعضهم فألفه ردا عليه وهو مجلد 
مشتمل على أربعين مسثلة . 

أوله : الحمد لله المالك لجميع الأكوان. 

( کشف ۱/ ۲۲). 

٭ الأحكام فى الحلال والحرام : 

تأليف الإمام الهادى إلى الحق يحيى بن الحسين بن 
القیاسم الرسی ( المثوئی سنة ۳۹۸ ه/ ۹۱۱ م) 
الجزء الأول فى ۱١١۷‏ ورقة› والاجزاء ۵ ۸ فی ۲۰۷ 
ورقات ( تجرئة قديمة ) من نسخة بخط كوفى قديم 
جدًاء فى مكثبة اللجامع الكبير بصنعاء ( كتب الوقف ) 
الرقم ۳١۸ »۳١۷‏ / فقه الهدوية. وعنها نسخة 
مصورة فى معهد المخطرطات (مجلة المعحهد ٠۲‏ : 
مسلسل ۲ء ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم . 
کورکیس عواد/ ۷۹ ). 

+ الإحكام فس شرح درر الحكام : 


الإحكام قى شرح درر الحكام 


الإحكام فيما يجب على اكام 


عبد الغثى النابلسى الحنفى المتوفى سنة ٠١۹۲‏ انتين 
وستين وألف . 

(Yo f إيضاح‎ ( 

يوجد له مخطوط فى دار الكثب الظاهرية بدمشق 
برقم ۷۱۹۲۳ وجاء بیانه کالتالی : 

المتن : درر الحكام فی شرح غرر الأحكام , 

تأليف : محمد بن فراموز بن على الرومى الأصل 
المعروف بماا مسرو إا أمتوفیى ستهة ۸۸۵ ه/ 
PEA‘‏ 

الشرح: التحكام. 

تأليف: إسماعيل بن عبد الغنى بن إسماعيل بن 
أحمد التابلسى المتوفى سنة ٠٠١١۲‏ ه/ ۱٦١١‏ م. 

والكتاب فى أبواب الفقه عامة. 

الجزء الأول وينتهى بباب صلاة الجمعة. 

أوله: الحمد لله المحيط علمه بذخائر السرا 
المبسوط درر منته من منتخب كنز حزائنه على غرر 
الأفكار. 

آحره : ذكر فى فتح القدير إجماع المتأخرين على 
عدم المنع للصلاة» وذكر البزازى المنع إذا ابتل أسفل 
حفه بماء الاستنجاء رجوت سعة الأمر فيه كذا فى 
الملتقط . 

نسخة جيدة» انتهى تأليقها سنة ٤١‏ ١١هد‏ بمصر 
کما جاء فى إحر هذا الجزء . الخط نسخ جيد» المثن 
مكتوب پالحمرة . 

وتوجد ثلاث نسځ آحری پالدار. 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية» ألغةه 
الحتفى - وضع محمد مطيع الحافظ (YToeYY f‏ 

انظر: غرر الأأحكام . 


٭ الإحكام فى شرح غريب عمدة الأحكام: 
الإحكام فی شرح سرپ عمالة اللحكام. 
للجماعیلی فی الحدیٹ ثآلیف شمس الدین آبی ياسر 
محمد بن عمار المسالكى المتوفى سنة ۸٤٤‏ أربع 


وأربعين وثمانمائة. 
( إيضاح C٦ /١‏ 
٭ الإحكام فى الفقه الحنشس : 


الإحكام فى الفقه الحنفى س للشيخ الإمام أبى 
العبأاس أحمد بن محمد الناطفى الحنفى المتوفى سلة 
٦‏ ست وأربعين وأربعمائة رتب على ثمانية 
وعشرين باباء وللشيخ أبى العباس الصغانى» وفی 
الفقه الحنبلى آبضا للشيخ الإمام ضياء الدين محمد 
ابن عبد الواحد المقدسى الحافظ الحتبلى المتوفى 
سنة 1٤١‏ ثلاث وأربعير, وستمائة وهو کتاب کبیر فى 
ٹمان مجلدات ٠‏ وفى أصول الزيدية للشريف أحمد بن 
بحیی أول المهسدية بالیمن کان فی جدود سنة 
تسعمائة. 

(کشف ۱/ ۲۲). 

# الإحكام فى معرفة الايمان والأحكام : 

الإإحكام فى معرفة الايمان والاحكام ‏ لمحي الدين 
محمد بن سليمان بن سعد بن مسعسود المصسرى 
الحنفى المعروف بالكافيه جى المتوفى سنة ۷۸۹ تسى 
وسبعين وثمانمائة . 

أرله: الحمد لله الذي يؤتى الفضل لمن 
يشاء ... إلخ . 

.)۳١ /١ إيضاح‎ ( 

الإحكام فيما يجب على الحكام: 

الإحكام فيما يجب على الحکام _ لأبى عبد الل 
معحسد بن أحمد الجبلى القرطبى المالكى المشوفى 
سنة ۳١١‏ ثلاث عشرة ونلثمائة . 


.)۳١ /١ إيضاح‎ ( 


أحکام قران 


أحكام القران : 

یحصی صاحب كشف الظنرن عددا من المصنفات 
التى وردت بعنوان ١‏ أحكام القرأن » نقدمها لك هناء 
وسيأتى تفصيل بعضها تحت هذا العنوان نفسه مرتبة 
وفقاً لأسماء المؤلفين : 

أحكام القران - لاإمام المجتهد محمد بن إدريس 
الشافعى المتوفى بمصر سنة ۲٠٤‏ أربع ومائتين » وهو 
أو من صنف فيه وللشيخ أبى الحسن على بن حجر 
السعدى المتوفى سنىة ۲٤٤‏ أربع وأربعين ومائئين؛ 
وللقاضى الإمام أبى إسحاق إسماعيل بن إسحاق 
الأزدى البصرى المتوفى سسة ۲۸۲ النتين وشمانين 
ومائتین » وللشیخ آہی الحسن على بن موسی بن يزدأد 
القمى الحنى المشوفى سنة ٠١‏ حمس وبلتمائه › 
وللشيخ الإمام أبى جعفر أحمد بن محمد الطحاوى 
الحنفى المتوفى سنة ۳۲١‏ إحدى وعشرين وتلثمائة › 
وللشيخ أبى محمد القاسم بن إصبع القرطيى النحرى 
المتوفى "٠١‏ أربعين وثلمائة . وللشيخ الإمام أبى بكر 
أحمد بن على المعروف بالجصاص الرازى الحنفى 
المتوفى سنة ١۷٠سبعين‏ وثللهائة وللشيخ الإمام آبى 
الحسن على بن محمد المعروف بالكيا الهراسى 
الشافعى البغدادى المتوفى ستة 0١ ٤‏ آربع ولحمسمائة 
وللقاضى أبى بكر محمد أبن عبد الله المعروف بابن 
العربى الحافظ المالكى الستوفى سدة ٥٤۳‏ ثلاث 
وأربعين ولحمسمائة . 

أوله : ذکر الله مقدم على کل آمر ذى بال إلخ . 

وهو تفسير حمسمائة آية متعلقة بأحكام المكلفين : 
وللشييخ عبد المنعم بن محمد بن فرس الغرناطى 
المتوفى سنة سبع وتسعين وحمسمائة» ومختصر 
أحكام القران للشيخ ہی محمد مکی ہن ابی طالب 
القيسى المتوفى سنة ٤١١۷‏ سبع وثلاثين وأربعمائة: 
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وتلخيص أحكام القرآن للشيخ جمال الدين محمود بن 

أحمد المعروف بابن السراج القونوى الحنفى المترفى 

سنة ۷۷١‏ سبعين وسبعمائة ولأبى بكر أحمد بن 

الحسين البيهقى ( المتوفى سنة ٤٥۸‏ تمان وخحمسين 

وأربعمائة ) لَقَّه من كلام الشافعى . 
أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ . 

سعد الباوطى القرطبى المتوفى ١ ٥۵‏ . 
( کشف الظبرن ۱/ ۲١‏ ). 


« وألمنذر بن 


ب أحكام القرآن : 


المؤلف: أبو بكر أحمد بن الحسين بن على بن 
موسى البيهفى المتوقى سثة ٤0۸‏ هم-٣١١٠‏ م. 

ممخطوط بدار الكتب الظاهرية برقم ۳۹۹۲۳ جاء بيانه 
کالتالی : 

فاتحة الكتاب: الحمد لله رب العالمين» الرحمن 
الرحيمء مالك يوم الدين» الذى خاق الإنسان من 
طين» وجعل نسله سلالة من ماء مهين» ثم سواه 
تفخ فيه من روحه ... وقد صتف غير وأاحد من 
المتقدمين والمتأحرين فى تفسير القرآن» ومعانيه 
وإعرابه ومبانیه» وذکر کل واحد منهم فی احکامه ما 
بلغه علمه» ورېما یوافق قوله قولنا» وربما یخالغه» 
فرأيت من دلت الدلالة على صحة قوله أآبا عبد الله 
محمد بن إدريس الشافعى المطلبى ابن عم رسول الله 
وعلى آله . 

قد آتی علی بیان ما یچب علینا معرفته من آحکام 
إلقرآن» وكان ذلك مغرَقًا فى كتبه المصنفة فى الأصول 
والاأحكام فمیزته وجمعته فی هذه الأجزاء على تركیب 
المختصر ليكون طلب ذلك مله على من أراده أيسر 

حاتمة الكتاب : وقال رسول الله وة إن الزمأن قد 
استدار کهیته يوم حل الله السمُوات والأرض» السنة 


انا عشر شهرًاء منها أربعة حرم» ثلاثة متواليات : ذر 
القعدة» وذو الحجة» والمحرم» ورجب شهر مصر 
الذی بین جمادی وشعباك . 

قال الشافعی : فلا شهر پشسی وسماه رسول الله ا 
المحرم. 

تم بحمد الله وعونه الكتاب نهار الاربعاء المبارك 
أوائل شهر شعبان المبارك من شه ور سنة آلف وماتة 
وثلاث وثلائين » وذلك على يد الفقير عمر بن عثمان 
ابن على القدسى الحنفى . 

أوصاف الكتاب : نسخة جيدة من القرن الثانى عشر 
الهجری کتبت بط نسخیى معتادء الفصول وروس 
الفقر مكتوبة بالأأحمر وبخط أكبر» توجد النسخة فى 
مجموع پیحوی : تخریج أحاديث منهاج الأصول لزين 
الدين عبد الرحيم العراقى › على الورقة الأولى قيد 
وقف باسم مصطفى بن عبد الرزاق قدح على طابة 
العلم من المسلمين؛ تاریخه جمادى الأولى سنة 
٠١‏ ه. الأرراق الأولى من المجموع ممزقة 
ومرممة» غلاف الكتاب من الورق المقوى . 

ق م س 

lox ( 14-17 ۹‏ ۵ 
المصادر: وفیات الأعیان: /١‏ ٤۲ء‏ طبقات 
الشافعة: ۳/ ۳ تذكرة الحفاظ : ۳/ ۳١۹‏ شذرات 

الذهت ۳/ ٠٠٤‏ مراة الجنان: ۳/ .۸١‏ 

وتوجد نسخة ثانية برقم 0١١٤‏ انها کالتالی : 

حاتمة المخطوط : تم بحمد الله وعونه وسحسن 
توفيقه فى يوم الثلاثاء المبارك سادس عشرى رجب 
الفرد سنة سبع وثلاثين ومائة ولف من الهجرة 
البو ية ...على يد الحقير الذليل المعترف بالذلوب 
واللخطايا عبد المعطى الخليلى ثم المقدسى 
الشافعى . 


أوصاف النسخة : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجری › کتبٹ بخط معتاد دقيق وبالمداد الأسود» 
الفصول ورؤوس الفقر مكتوبة بالاأحمر. 

توجد هذه اللسخة فى مجموع يضم مسند الإمام 
إدريس الشافعى» جمعه أبو العباس محمد بن يعقوب 
الأصبء فى نهاية النسخة قصيدة للإمام الشافعى» 
المجموع بحالة جيدة ورقًا وخحطاء الغلاف من الجلد 
المزحرف . 

ف ۴ س 

۳ 1x | CMY °A) 1 

( فهرس مخطوطات دار الكثب الظطاهرية»ء علوم 
القران الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى: 
مطبوعات مجمع اللغة المربية بدمشق» دمشق 
A-1" ۲ cA €‏ (. 


+ أحكام القران : 


للجصاص : آہو بكر أحمد بن على الرازى الحتفى 
المشهور بالجصاص ( ۳۷١ ۳۰١‏ ه ) لقد عرض 
الجصاص سور القرآن كلها ولکنه لم يتكلم إلا فى 
آيات الأحكام» فيذكر الأحكام التى تستلبط من 
الآبات» وکئیا ما يستطرد فيذكر بحعض مسائل الفقه وما 
فيها من حلافيات بين الأئمة» ويذكر الأدلة» حتى 
أنك تشعر وأنت تقراً تفسير بعض الآيات أنك تقر 
كتابا فى الفقه المقارن لتوسعه فى المسائل الفاهية 
وذكر مذاهب الفقهاء وأدلتهم »> طبع الكتاب فى ثلانة 
أجزاء كبيرة سنة ۱۳١٤١‏ ه بالمطبعة البهية المصرية 
وصور آخیرا فی بیروت . 

( ليحات فى المكتبة واليحث والمصادر- 
د. محمد عجاج الخطيب | 100 (. 

ويعيب الأستاذ مناع القطان على الجصاص أنه 
بتعصب لمذهب الحنفية تعصبا ممقوتاء يحمله على 
التعسف فى تفسير الآيات وتأويلها انتصارا لمذهبه؛ 


ا ا ا 
ويشتد فى الرد على المخالفين متعننًا فى التأديل ‏ - تفسيره رجل معتدل منصف» لا يتعصب لمذهبه 
بصورة تنفر القارىء أحيانا من متابعة القراءة» لعباراثه ثيا » ولا يتعسف فى تفنيد آراء المخالفين كما فعا 
اللاذعة فى مناقشة المذاهب الأخرى ٠‏ والكتاب الجصاص . 
متداول بين آهل العلمء دعن مرجع الفقه الحتفى , ( مياحث فى علوم القرآن _ ماع القطان | TTA‏ 

( مباحث فى علوم القران ‏ مناع القطان» مكتبة ۳4( 
وهبه» ألقاهرة » الطبعة الخامسة ٤١۱‏ ۱ه ۱۹۸۱ء/ : ¬ 
٣ :‏ # أحكام القرآن : 
(TA‏ م اران 
أحكام القران ‏ ايى العباس أحمد ب أحمد 
يوجد مخطوطه ( الجزء الثالث والرابم فى مجلد ا 6 
واحد ) بدار المخطوطات العربية جاء بيانه كما يلي : الربعى الباغانى المقرى المتوفى بالأندلس سنة ١‏ 


نسخة بقلم نسخى سنة ۱١ 1٤‏ ه۳41 ق» ١۲م‏ . إحدى واربعمائة . 
( المعخطرطات العربية التى صورها المعهد من دار (إيضاح .)١١ /١‏ 
الم خطرطات فی صنعاء / ۸ ). # أحكام القرآن : 
أحكام القرآن : لابى عبد الله محمد بن إدريس الشافعى _٠١١(‏ 


للإمام القاضی آبی بکر محمد بن عبد الله بن محمد ٤‏ ه) جمعه الإمام الحافظ أبو بكر أحمد بن 
المعافری الأندلسى الأشبيلى المالكى المشهور بابر الحسين البيهقى الشافعى النيسابورى (- ٤0۸‏ ه) 
العربی ( ٠٤۳-٤1۸‏ ه) يذكر ابن العربى السورة مر وقد ذكر البيهقى أن للشافعى كتابا فى أحكام القرآنء 
القرآن الکریم ویذکر عدد آیات الأحکام التی فیھاء ٹہ ولكنه لم يصاناء وهلا الكتاب جمعه البيهقى من 
يشرحها آية آية » قائاد الآية الأولى وفيه ا سبع مسائل تصوص الرمام الشافعی فی کتبه وکتب آصحابه آمثال 
(مثلا) المسألة الأولى : ويذكر المسائل ویفصل المزنى والب ويطى وأبى ثورء ونقلها وأيدها بالسىنة 
القول فيهاء والكتاب قَيّم جامع ... ولا بد من الإشارة الواردة» فيذكر الاية ويبين ما يستنبط منها من الأحكام 
إلى آنه كثيرا ما يحتكم إلى اللغة فى است ابا ري فماروى عن الشافعى فيهاء ويعرض ذلك بأسلوب 
المعانى » وأنه لم بخض فى الإسرائايات» ولم بير داضح» وقد يتعرض لمناقشة آدلة المخالفين برفق 
الأحاديث الضعيفة بل حذر منهاء طبع الكتاب بر فدإنصاف» فجاء الكتاب جامعا لماروى من الاحكام 
لۇ أ ةا یی على محمد الجاوی فى جل أبواب الفقه على ذهب الشافعى رحمه الله 
٣ a‏ من خلال آيات الألحكام» وهو کتاب قیم جامع لا 


1 ه۱۹0۷ م» بالقاهرة. 0 ١‏ 
۳ 2 ۴ پستځنې شله مشتغل فی ال لتفسير أو الفقه» طبع فى 
( لمحات فى المكتبة وإالببحث والمصادر. د. مجلدین مشوسطین سنة ۱۳۷۱ ه» بمصر بإشراف 
محمد عجاح الخطيب | 0 101 {. السيد عرزت العطار الحسيئى » كما حققه تحقيةا 
رابن العريى من أئمة علماء الأندلس المتبحرين› وأسعا ومطولا الشيخ عبد الخنى عبد الخال , 
وهو مالكى الم ذهب وكتابه « أحكام القران » هم (لممحات فى المكتبة وإالبحث والمصادر. 


مرجع للتفسير الفقهى عند المالكية؛ وابن العربى فى د . محمد عيجاج البخطيب / ٠١١‏ ). 


YY 


أحسسكام القسسسران أحكام القران العظب 
انظر وصف المخطوط ص T۲ ٠ ٦۲١‏ بحتوى المخطوط على جزء فى التفسير وعلى 
٭ أحكام القرآن : مجموعة كبيرة من قيود الوفيات لبعض علماء القرن 
ثالث ع ڈیہ اش د اله | 
آحكام القرآن- لاأبى الفضل بكر بن محمد بن العلاء اث عضر ا#جرى مم کا ی 
اده ى البصرى المالكى نزيل مصر المتوفى سنة ومحمد رضا الغزى ورشيد الجا وعبد القادر 
ا الحخطيب الدين العائى ومصطفى على سلير 
٠‏ أربع وأربعين وثلائمائة . پہا ومجحیی اسدیں ا ای ی سلیق 
(إیضاح ۱| ۳ یرشم ... 
الورقة الأولى مجموعة من قيود التملك منها قيد 
× احكام القران : على الورقة ال ولى مو ن ر . 4 
باسم حسن الدسوقی سنة ۱۲۸۲ ه وخر باسم 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم ١١١٤١‏ أدیب الق سنة ۱۳۲١‏ ه وثالث باس 
وجاء بیانه کالتالی : عبد الحى النقشبندى ... 
المۇلف : مجهول . المجموع مصاب بالرطوبة وبعض أوراقه مرممة . 
أولها: پس الله الر-حمن الرحيم: الحمد لله رب ف م س 
العالمين» وصلى اله على سي دنا محمد واله وسامء Y1 1o,oxY!Y (I-17‏ 


أُمّا بعد: فلما كنت مشغ رلا فی تفسیر کتاب الله 
تعالی» علقت هذه الفوائد خحوفا أن تفوت فلا أحفظط 
فالحفظ هو الكتابة حقيقة. قوله تعالى $ إنما 
الصدقات للفقراء 4 قال الإمام المحدث أبو محمد 
عبد الله بن أحمد بن الفرح الأنصارى القمرطبى قدس 
الله رو حه » تبين المصارف الصدقات والمحل » 
والالحتيار إلى صاحب الركاة يضع أين ما شاء منها. 
احرها : قال القاضى رحمه الله : اجتمعت الاأمة على 
ما قال عمر ولم يلتفت أحد إلى ما قال ابن عباس 
وذلك أن الورثة استروا فى سبب الاستحقاق وإن 
احتلفوا فى قدره فأعطوا عند التضايق حكم الحصة. 
أصامه الغرماء إذا ضاق مال الغريم عن حشوقهم 
فإنهم يتحاصون بمقدار رؤوس آموالهم قى رأس مال 
الغريمء والحمد لله على إتمام أحكام القرآن. 
أوصاف الميخطوط : نسيخة من القرن الفالث عشر 
الهجری كتبت بخط نسخى معثتاد» على الهرامش 
بعض الزيادأات والشروح . 


TE, 


القرأن الكريم - وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ ۹ u‏ 


(۲١ 

# أحكام القرآن العظبم : 
المؤلف : أبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعى 
المتوفى سنة ۲٠٤‏ ه.. 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية برقم ۳۸٠١‏ . 

أوله: هذا كتاب أحكام القرآن العظيم لاإمام 
الشافعى رضى الله عنه مما أخبر عنه الربيع بن سليمان 
فقال : 

آخحبرنا محمد بن إدريس الشافعى رضى الله عنه 
قال : قال الله تبارك وتعالى : # قد علمشا ما فرضنا 
علیھم فی آزواجھم وما ملکت آیماتهم ٭ وقال تعالی : 
# وغعاشروهن بالمعروف فإن کرهتموهن فعسى آن 
تکرهوا شينًا ... 4 . 

أحره: قال الشافعى: والحرائر المسلمسات 


والذميات» إذا اجتمعن عند الرجل فى القسم سواء؛ 
والقسم هو الليلء يبيت عند كل وإحدة منهن ليلتها؛ 
ویجب لو إوى عندها ئهاره» قال الشافعي : فإن كاب 
عنده أمة مع حرة قسم للحرة ليلتين وللأمة ليلة . 

أوصاف المخطرط : نسخة من القرن الغامن الهجرى 
كتبت بخط معشاد . الأبواب مكشوبة بالأحمر وبخط 
آکہر؛ وهى مخرومة من أولها وينتهى الموجود منها : 
ول باب القسم للنساء. 

آصيبت بالرطوبة وبالارضة فى مواضع متعددة منها 
وقد رممت فى مواضع منهاء توجد هذه النسخة فى 
مجموع يحوى عدا من الرسائل فى الحديث الشريف 
والعروض رالفقه وغيرهاء المجمرع مصاب بالرطوية 
وبالارضه التی آثرت على مواضع مئه . 

ق ٤‏ س 

, ٥ x 1¥ (A-۸ 

وتوجد نسخة ثائية برقم ۵ وجاء بيان المخطوط 
کالتالی : 

آحره : وقوله : مثنی وثلاث ورباع معدول عن انين 
نين » وثلاثة ثلاثة . وأربعة أربعة وقد يغلو بعضهم 
فى الاية أنه يجوز نكاح أكثر من أربع نسوة. 

أو ص اف المخطوط : نسخة من القرن التشاسح 
الهجری کتبت بخط معاد ردیء تصعب قراءته» فيها 
شطب وٹصحیح على الهوامش» وقد أصابتها الارضة 


والرطوبة. 
تود هذه النسخة فى المجموع السابتق» وهو بحالة 
ق . ص 
IT x1¥ (14-4 ( ٦‏ ۷¥ 


| ( فهرس خط وطات دار الكتب الطاهربة› علوم 
القرآن الكريم - وضعة صلاح محماء الخیمی ۲/ 14 
۰( 


الأحكام الكبرى فى الحديث 


# أحكام القران ( کټ فسء): 
أحصى ابن النديم هذا النوع من الكتب على الجر 
الثالى : + 
كتاب أحكام القران لإسماعيل بن إسحاق القاضى 
کتاب آحکام القرآن على مذهب مالك کتاب أحكام 
القرآن عر أحمد بن المعلّل » كتاب أحكام القرآن 
لأب بكر الرازى على مذهب آهل العراق» كتاب 
أحكام القران لاومام أبى عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعى » كتا مجرد أحجکام القرآن لیحیی بن ادم» 
کاب آحکام القرآن للکابی» رواء عن این عباس 
كتاب إيجاب التمسك بأحكام الق رآ یحی بن 
أكثم . كتاب أحكام القرآن لابي ثور إبراهيم بن خالدء 
کتاب أحکسام القرآن لداود بن علي › كعاب الإيضصاح 
عن أحكام القرآن مجهول . 
( الفهرست لابن النديم / ٥۷‏ ). 
# أجكام القراناب :؛ 


أحكام القرانات _ لابى الحسن علي بن زيد س 
محمد بر سليمان البيهقى الشافعى المتوفى سنه 1١‏ © 
خمس وسثین ولحمسمائة , 

,)۳١ /١ إيضاح‎ ( 

# إحكام القول في حل مسائل العول : 

إحكام القول فى حل سائل العول تاليف 
عبك المعطى بن سالم بن عمر الشبلى السملارى 
الأزهرى الشافعى المتوفى سئة ۱١۲۷‏ سبع وعسرين 
ومائة وألف فى الفرائض . 

,)۳١ /١ (إيضصاح‎ 

٭ الأحکام الکہری فس الحديت : 
الأحكام الكبرى فى الحديث_ للشيخ أبي محمد 
عبد الحق بن عبد الرحمن الأزدى الأشبيلي المتوفى 


سنة ۵۸۲ انين ولمانين وحمسمائة وهو كتاب كبير 
فی نحو ثلاث مجلدت انتقاه من كتب الأحاديث› 
وللشيح حب الديرن أحمد بن عك الله الطرى المكى 
الشافعى المتوفى بمكة سنة 1۹٤‏ أربع وتسعين 
وستمائة» وهو أيضا كتاب كبير جمع فيه الصحاح 
والحسان لكن ريما أورد الأحاديث الضعيفة ولم يبين 
كذا قال تلميذه البافعى وذكر جمال الدين فى المنهل 
الصافى أن له الأحكام الوسطى فى مجلد كبير 
والصخرى أيضا تتضمن آلف حديث وحمسة عشر 
حديثا انتهى » وللشيخ أبى عبد الله الضيا المقدسى . 
( کشف ۱/ .)۲١‏ 


ويوجد من « الأحکام الكبری » للشيخ أبى محمد 
عبد الحق الأزدى الأشبيلى المذكور أعلاه نسخة من 
مخطوط بخزانة القرويين كتب عنها محمد العابد 
الفأاسى يقول : 

كتب عليها أثها الأحكام الكبرى لاسام عبد الحق 
وقد تبين بعد البحث والتتبع أن لامام المذكور 
موضوعات ۳ فی الآحکام› الآحکام الکہری وهی التی 
يذكرها أبن القطان والمؤلف نقسه يحيل عليها 
ويسميها بالكتاب الكبير الذى يذكر فيه الاحاديث 
بأسانيدها» ولم يشتهر هذا الكتاب فلذا لا يعرف عند 
الناس إلا بالاحکام الکبری ویعنون بها الوسطى التى 
كتب عليها ابن القطان ثم عنده الأحكام الصغرى . 

أما هذه فهى الوسطى وقد ذكر ابن القطان فى 
شرحها أن لعبد الحق كتابه الكبير الذى يذكر 
الأحادیث بأسانيده ومنه اخحتصر كتابه هذا. ' 

هذه النسخة واقعة فى جزءين الثانى بانحره بتر ولا 
يتصل نهاثبًا بالجزء قبله لغوات آوائل الجهاد والجزء 
الأول من هله اللسخة بيخ ط آندلسی صحیح متفن 
أصابه التلاشى وبأو ورقة منه وثيقة استرعائية أن هذا 
المجلد الأول من أحكام عبد الحق من آحباس جامع 


1 


الأندلس قاله وکتبه من آخرجه من خزانتها وکتب عليه 
فی دفترها وزمامها عبید رېه وحویسدم آولیائه فلان 
بشکله ودعائه طف الله به ۽ والورقة الأولى مكتوبة بغير 
حط الأصل وبقراءة الخطبة ومقدمته يتبين الفرق 
العظيم پين الااحكام الصغرى وهذه الالحكام الت تعرف 
عند الناس بالكبرى وليست كذلك بل هى مختصرة من 
كتابه الكبير فالجدير أن تسمى بالأحكام الوسطى 


اشتملت المقدمة والخطبة على أوراق ثلاث . 


أوله : الحمد لله رب العالمين»› والصلاة والسلام 
على محمد خاتم النبيين وإمام المرسلين وعلى جميع 
عباد الله الصالحين » ويلاحظ أن هذه الخطبة قد تتفق 
فى بعض المجمل والألفاظ مع خحطبة الالحكام الصغرى 
فلا يغيرنك ذلك فقد زادت هذه على تلك بأشياء 
وأشياء وقد أطال المؤلف النقَس فى الخطبة وشرح 
كثيرًا من اصطلاحاته» وبتأحر هذا السفر عند نهاية 
كتاب الحج ما صورته بخط الناسخ تم السفر بحمد 
الله وحسن عونه وصلی الله علی سیدنا محمد وعلی اله 
وسلم تسلیما وکان الفراغ منه فى يوم الخميس الثانى 
والعشرين المكرم عام أربعة وتسعمائة. 

آوراقه 1۷۷ » مسطرته ۰۲۵ مقیاسه ۲۰×۲۵ . 

الجزء الثاني من هذه اللسخة » أوله باب وصية الإمام 
أمراءه وجنوده من كتاب الجهاد وهو بخط غير حط 
السفر الأو وفى الورقة ٠٤‏ تغير الخط نهائيا وبالجملة 
فالخط أندلسى غير أنه مع الأسف الشديد لم يبق فى 
هذا السفر بقاياه ورموزه لاستيلاء البلى عليه . 

وأحره: حديث فى الورقة الالحيرة عن أبى داود أن 
الغنى ينبت النفاق فى القلب . 

أوراقه ۱۰۹ » مسطرته ۰۲۸ مقیاسه ۲۰×۴۷ . 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين - محمد العابد 
الفاسی ۱/ .)۲۳٣ ٤۲۲۰‏ ) 


أحکام کل .وما عليه يدل ۰ 


الأحكام المخلصة فى حک ماء الحمصة 


× أحكام كل وما عليه يدل : 
للشيخ تقى الدين على بن عبد الكافى السبكى 
الشافعى المترفى سلة ۷١١‏ ست وحمسين 
وسبعمائة . 
( کشف ۱/ ,.)۲١‏ 
ويوجد مخطوطه فی دار المخطوطات فی صنعاء 
وفى معهد المخطوطات العربية وقد ورد فى العنوان 
لفظ ٭ تدل » ہدلا من ١‏ یدل ٤‏ وجاء بیانه کالتالی : 
نسخة لم لسخی سنة ۱۱۹۷ ه.» ضمن سجموعة 
(من ورقة ۱۳٠-۱۱۱‏ )٠۲ق»‏ بلارقم. 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
الميخطوطات فى صنعاء ‏ إعداد محمد الشنطى معهد 
الميخطوطات العرية / ۸). 
٭ أحکام کوکب بلوتو : 
أحد مخطرطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقی . وهو کتساب يتضمن أحکام كوكب بلوتو 
المكتشف سنة ۱۹٠١‏ م رحلوله فى البيوت الاثلى 
عشر. 
الرقم ١/۳۳۸۸۷‏ . 
القیاس ۱۱ ص› ٩‏ ,۲۰× ۱۳,۵ سي ١۲س.‏ 
( مخطوطات الفلك وإلتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى - أسامة ناصر النقشبئدى وظمياء محمد عباس 
(1A4 F‏ . 
٭ الإحكام لأصو ل الأحكام : 
الإحكام لأصول الأحكام - لای محمد على بن 
أحمد الظاهرى المتوفى سنة ٤0٦‏ ست وخحمسين 
وأربعماثة . 
(کشف ۱/ ۲۱). 
الأحكام لبیان ما فی القران من الإبهام : 
الأحكام لبيان ما فى القرآن من الإبهام - للشيخ 


YY 


اللحافظ المتوفى سنة ۸٠۲‏ ( اثنتين وخمسين 


وثمانمائة ), 
(کشف ۱/ .)۲١‏ . 
# الإحكسام لمسائل الأحكام المستخرجة من 
كتاب الدلائل والأضداد: ` 
تألیف آہی عمران الفاسی کان حًا سنة ٤١‏ ه. 
أحد المخطرطات المحفوظة فى الخزانة العامة 
بالرباط . 


أوله: مسألة قال الفاسى فى الدلائل 
والأضداد ... إلخ . 


فی مجموع من الورقة ۹۱/ ب إلى /۹٩‏ أ »> سملورها 
۳ مقاسها ۱۷۵/ ۲۳۰ . 


مکتوب بخط مغربی . 
راجح ترجمة المؤلف فی البيان المخرب ج٣‏ 
ص٣٤‏ . 


( معجموعة ميختارة من مخطوطات عربية نأدرة من ٠‏ 
مکتبات عامة فی آلمخرب / ٤١ ٠٤١‏ ). 
الأحكام المتعلقة بالفضاة والحكام : 
الأأحكام المتعلقة بالقضاة والحكام - لشمس الدين 
بی عبد الله محمد بن عبد الله بن أحمد الغفزى 
التمرتاشى اأحنفى المتوفى سنة ٠٠١ ٤‏ أريع ولف . 
أوله: لك الحمديامن من علينا بالهداية 
والبداية ... إلخ . 
( إيضصاح .)١١ /١‏ 
» الأحكام المخلصة فى حم ماء الحمصة : 
لأبى الإحلاص حسن بن عمار بن على الوفائى 


الشرنہلالى الحنفى المتوفى سنة ۹٦٠٠ه/‏ 
10۹م ) 


أحكام المذاهب فى أطوار اللحى والشوارب 


أحد مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتبحف العراقى . 

الأول ( الحمد لله الذی شرع لنا دینا قیما غير ذى 
عوج ... وقد ورد سسؤال عن صفة من الطب | ستلبطها 
بعض الحذاق فى حرفته أن توضيع حمصة فى محل 
من الجسد بعد كى محلها ...). 

فرغ متها المؤلف سنة ٠٠۵۹‏ ه/ ۹٤١١م‏ . 

كتہت بخط المولف في ذى الحجة سنة ۷١٠١٠٠ه‏ / 
7م 

ارقم ۷.۲۰۳۲ , 


معمجم المؤلفين ۳ ۲۹۵د کشف ۱/ ۳۷ 
( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتیحف العراقی ‏ أسامة ناصر النقشبندى / ١١‏ ). 
قال المولفة: وقد ذكره البغدادى فی إيضاح 
المكنون /١‏ ۳۷ بلفظ « الملخصة ١‏ بدلا من 
«المخلصة ١‏ وقد سبق أن آوردنا فى باب الهمرة بعدها 
باء مادة بعنوان « الأبحاث المخلصة فى حكم كى 
الحمصة » وهو من تأليف النابلسى , 
# أحكام المذاهب فى أطوار اللحى والشوارب: 
أحكام المداهب فى أطوإر اللحى والشرارب - 
الكوز أحصارى البحلفى المتوفى سنة ٠١١١‏ إحدى 
وئلشمائة ولف . 
( إيضاح .)١١ /١‏ 
# الأحكام المرعية فى الأراضى الأميرية : 
ټأليف : آحمد عارف حکمت بن راهيم عصمت 


شيخ الإسلام الرومى الحنفى المتوفى سنة ٠۲۷۵‏ ه | 
A0۸‏ م. 


الأحكام مما يتعلق بالقضاة والحكام 


رسالة باللغة التركية فى القوانين السلطانية المنظمة 
للأراضى الاميرية. 

مخطوطة بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
۳ 

أولها : الحمد لله -حمدًا يرافى نعمه ... فلما أشتبه 
بعض آحكام الأراضى وكثر عنه السؤال أردت أن أجمع 
ما عليه العمل من القوائين السلطانية تيئضح ما خفى 
من الاتحوال» وأحرر ما يتفرع عليها من المساثل ليزول 
الإشکال . 

آخرها: هذا آخر ما آردنا جمعه وترتیبه والحمد لله 
وحده ... إلى أن يرث الله الارض ومن عليها وهو خير 
الوارثين. 

نسخة جيدة باحرها بيان من المؤلف باللعة العربية 
لما قام به الساطان عبد المجيد فى توسيع الحقوق فى 
الاراضى الاميرية. 

الخط نسخ معتاد» لعلها بخط المؤأّف. 

[ ۳ ب-¥1 ]ق ۴۵ س ×11 سم 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى _ وضع محمد مطيع الحافظ ١ /١‏ انظر 
أيضا إيضاح المكنون .)١۷ /١‏ 


# إحكام المعروف باحکام الظطروف : 


إحكام المعروف بآحكام الظروف ‏ لابى محمد 
عبد السلام بن الطيب الفاسى الشريف الحسئى 
القادری المالکی الآدیب المژرخ المتوفى ١٠٠١‏ عشر 
ومائة ولف . 


.)۳۷ /١ (إيضاح‎ 


الأحكام مما يتعلق بالقضاة والجكام : 


تأليف : محمد پن عبد الله بن أحمد التمرتاشى 
الغزى المتوفى سنة هھ / م 


الأحكام من أي خير خيرة الأنام 


أحکكام الموالید ( کتاب فی عل .) 


الكتاب فى مقدمة وثمانية فصول . 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بلامشق رقم 
.AYo‏ 

المقدمة : فى آداب المفتى . 

الفصل الأول : فى الصالع للقضاء وغير الصالح له 


وفیه هل ياح طابه آو لا؟. 

الثانى : فى طريق القاضى إلى الحكم وفيه من تقبل 
شهادته ومن لا تقبل . 

الثالث : فی اكام المحكوم له. 


الخامس : فيما ينفذ قضاء القاضى فيه وما لا ينغد . 
السادس : فى البحكم . 
السابع : فى عزل القاضى وتوليته . 
الثامن : فى التتماٿت . 
أوله بعد البسملة : لك الحمد اللهم يا من من علينا 
بالهداية فى البداية» وأنالنا من كرمه النهاية . 
آخحره : وكان الفراغ من هله الرسالة الشريفة فى يوم 
الللالاء المارك فى عشر شهر رمضساك المعظم فلره 
وحرمته هن شهور سنة سبع ولمانين وتسعمائة وحسهنا 
الله وبعم الوكيل . 
المخطوط بدار الكثب الظاهرية بدمشق ؛ نسخهة 
جيدة نسبها الداسخ في آخحر الكتاب خطأ إلى زين 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية » الفقه 
# الأحكام من آى خير خيرة الأنام : 
أحد المخطرطات المحفوظة بخزانة القرو بين جاء 


عنه وعن مؤلفه ما یلی مما کته محمد العابد الفاسی : 


الالحكام من آی حبر رة الأنام ليجسن اہی ریت چ ای 
ابن الفعيه الورع عالم أهل عصره ہی اللحسن على من 
أهل القرن السابم وقد بين شه العلامة الحافظ أو 
محمد حسن پن على القطان من شيوخ ابن عبد 
الملك المراكشى ولم نقف على تاريخ وفاته . أه. 
وهو فی موضوع معجزات وآیات رسول الله بو وهو 
ما تضمده المنظوم الرجزی بعنوان ۵ نظم الدرر بای 
أحمد أجل البشر » للرهونى آبى الحسن رثبه مؤلفه 
یات ومعج راث رسول الله اة ألفه عن أمر أمير 
المسۇمنين أبى حفص عمر المرتضى بن إسحاق بن 
سس ۴ خم أندلسی بي ساقس ی الأرائل 
بأقسام ثلاثة والمسوجود منسه يبتدىء بالقسم 
رابع ... وبهامشه طرو وتعلیقات لغوية کما یذکر فى 
الهامش مصدر ما ذکره من حديث أو آثر وبغعض خهذه 
الطرر والتوقيفات مكتويسة بالصبغ الأأحمر والأزرق 
وکاغ ده مراب جمم3 › وسن أرب مء إن الخألف 
المذكور ينسب فى الدفاتر القديمة للمخزانة لجلال 
الدين السيوطى على آنه كتاب الخصائص؛ وبطلان 
هذه النسبة من الواضحاث» وهو على أى حال من 
الذخائر التى ألفت فى عصر الموحدين فى أواخضر 
أوراقه ۱٥٩‏ » مسطرته 1۷> مقپاسه ۲۸ ×۲۱ . 


( فهرس مبخطوطات خزانة القرو يبن - محمد العابد 
الفاسی ۱/ ۳۸۹). ٤‏ 
# أحكام المواليد ( لتاب فس علمء) : 
جمعه أبو معشر البلخى المتوفى سنة ۲۷۲ه. 
أحد المخطرطات المصررة بمعهد المخطرطاث 
العربية. 


وله : اعلم أن ج الحمل بيت المريخ 


واخحره: فإن سلمت عاشت النتين وسين سنة. 
تمت والله أعلم بالصواب . 
المکتبة : آیا صوفیا :۲٠۱٤‏ ۱۷ ق» يحتوى على 
جداول نجيمية » القیناس ۸ ,۲۳ × ۵ ,١اسمء‏ ف 
1 
( فهرس المخطوطات المصورة س وضع باول 
کونئش › حاق ۱ / ). 
+ أحكام اللاطفى : 
تأليف : أبى العباس أحمد بن محمد الناطفى 
المتوفى سنة ٤٤٦‏ ه/ ۴١٠٠م‏ الكتاب فى ثلاثين 
بابًا: أحكام : النساءء الصبيان» العبيد» السكارىء 
المكرهين› الب المجانين» أمهات الاأولادء 
المدبرين» المكاتيين» آهل الذمة» أهل الحرب» 
المرتدين» الأرصياء» الأبوين » اللجد الزوجين › 
الخیاں المرضى الائنين اللذين لا بجتمعسان» 
الشيوع» الالحكام التى تتعلق بالأكبرء الناسى» 
الجنب» الأحكام التى بين اثنين » الأحكام التي تتعلق 
بالربع» البغاة» مسائل مبلية على الأولىء أحكام 
تعلق بالسلطان» الغلط . 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق 
رقم . 
أوله : قال أ بو العباس : سمعت الشيخ أبا اللحسن 
ابن سراقة يفرل : المرآة إذا رأث الحيض تعلق بها 
أحکام وهی ... 
آخره : رصلاة التطوع تعم الأوقات جوازا وتخصها 
أداء يعنى فى جميع الأوقات» ويكره أداؤها فى حمسة 
آوقات » وصوم التطوع لا یکره فی جمیع الایام إلا فى 
حمسة أيام» واه تعالى أعلم وأحكم بالصواب. 


نسخة قيمة وفديمة ومقابلة: كتب على صفحة 


أحكام اناع 


الغخلاف : جمل الاحكام للناطفى» فى صفحاتها 
الأرلى بعض التعليقات ٠‏ وفی آخرها: بلغ متتابلة على 
اللأصل جهد الطاقة . وفى أولها فهرس بالابواب . 
اخم نخ اشح جل 
لأ ال جمد س دآ سم مل ال 
الظاهرية» الرقم .۸۲۷٤‏ 
الخط فارسى» العنارين مكتوبة بالحمرة» 
والصفحات مجدولة بالحمرة» كتبه أحمد بن حامد. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ {TTF f‏ 
# الأحكام النبوية فس الصناعة الطبية : 
لابی الحسن على بن عبد الکريم بن طرخان بن تقى 
الحموى ته الصفدى المتوفى سنة ۷0۹ تسح 
وخمسين وسبعمائة . 
أوله : قال العبد أبو الحسن على بن الشيخ مهذب 
الدين عبد الكريم ... إلخ. 
(إيضاح ۲/ ۲١۳‏ ), 
٭ أحكام التجوم : 
انظر: رسالة فى أحكام النجوم . 
# أحكام النساء : 
احکام النساء ۔ لآبی عبد الله محمد بن محمد بن 
النعمان الملقب بالمفيد من فقهاء الشيعة توفى ببغداد 
سنة ٤١١‏ ثلاث عشرة وأربعمائة. 
( إيضاح /١‏ ۳۷). 
# أحكام النساء : 
أحکام النساء ‏ للشيخ أپى الفرج عبد الرحمن بن 
کی بن اج وزی ومو مختمر على اتا وعشرة 
واب . 


1 ۹ 


أحكام السساء 


أحكاد الوقف 


أوله : الحمد لله جابر الوهن ... إلخ ء وللشيخ محمد 
الغمرى ١‏ صاحب العنران ». 
( کشف ۱/ .)۲١‏ 
# أحكام اللساء : 
أحكام النساء- فى مجلد كبير. 
أوله : اللحمد لله ذى الكرم والجود والعطاء ... إلخ 
قيل لابن النظار. 
(إيضاح /١‏ ۴۷). 
* أحكام النون الساكلة والتدوين: 
انظر: النون الساكلة والتنوين . 
# أحكام الهمزة لهشام وحمزة : 
أحكام الهمزة لهشام وحمزة _للشيخ برهان الدين 
إبراهيم بن عمر الجعبرى . ( المتوفى سنة ۷۳۲ اثلتين 
وثلااثين وسبعمائة ) نمه فی ست ومائة بيت 
( کشف ۱/ ,)۲١‏ 
# الأححكام والحدود: 
الاحكام والحدود ‏ فى المقه تلف على بن محمد 
ابن مسعود بن محمود الشاهرودى البسطامى ثم 
الرومى الحنفى الشهير بمصنغك المتوفى سدة ۸۷١‏ 
حمس وسبعين وتمانمائة . 
(إيضاح /١‏ ۳۷). 
# أحكام وخواص الحروف : 
# أحكام الوقف : 
أحكام الرقف . للشيخ الإمام هلال بن يحبى 
البصرى الحلفى المتوفى سنة ۲٤١‏ حمس وأربعين 
بالخصاف الحنفى المتوفى سنة إحدى وستين ومائتين 


وهذان مشهوران بوقفى الهلال والخصاف» ومختصر 
وقفى الهلال والخصاف للشيخ الإمام پى محمد عبد 
الله بن حسين الناصحى القاضى الحنفى المتوفى سلة 
سبع وأربعين وأربعمائة وهو كتاب مفيد ذكر فيه أنه 
اختصره منهما» وفیه کثب أخحری مها وقف محمد بن 
عبد الله الأنصارى من أصحاب زفر. 

( ذكر إسماعيل بن إسحاق وفاته سنة ۲۱۵ حمس 
عشرة ومائتين من طبقات الحنفية للتميمى ) 
والإسعاف رسالة المولى على بن أمر الله بن الحتائى 
الحنفى المتوفى سنة تسع وسبعين وتسعمائة . 

.)۲١ /١ كشف الظنون‎ ( 

قالت المؤلفة : يوجد مخطوط كتاب الشيخ ادل 
ابن یحیی الذی ہداً بذکرہ حاجی خليفة أعلاه فى دار 
الكتب الظاهرية بدمشق برقم ۹1۹٩‏ وجاء بيائه 
ګالتالی : 

أحكام الوقف : 

تاليف : هلال بن یحیی بن مسلم البصری» ویعرف 
بهلال الرأى المتوفى سنة ٤١‏ ۲ه / ۸۹ م. 


الكتاب فى أبسراب كثيرة: جهة الوقف› وقف 
الأزاضى ومزارعتها- غصب الوقفٌ_ الوقف على 
الأهل. 


اوه : قال أبو حثيفة رضي الله ععنه : إذا قال الرجل : 
أرضى هذه صدقة وسمى موضعها وحدودها ولم یزد 
على هذا شيئًاء إنه ينبغى آن يتصدق بأصلها على 
الفقراء والمساكين أو يبيعها ویتصدف بٹمنها على 
الفقراء والمساكين » ولا يكون وقفا وهذا قولنا , 

آخره : وكذلك ينبغى أن تعطى الأعلى دون الأسفل »> 
وكما أعطيت فى الولد وولد الولد ولد الصلب دون 
آولادهم› وكذلك يلىزمك فی القیاس أن تقول هو 
للأغلبين دون من هو أسفل من ذلك . 


لسخة قيمة رقذيمة ومصححة » فى آولها فهرس 


الأحلاف 


الأحلاضس 


بالموضوعات » عليه تملك باسم میحمد بن طولون . 

طبغسات الكت اب : طہع بمطبعة مجلس دائره 
المعارف العثسانية فی حیدر آباد سنة ۱۳٣۵‏ ف فى 
فة . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهريةء الققه 
الحنفى - وضع محمد مطيح الحافظ 7/1 (YY‏ 

# الأخحلاف : 

هم غدئ ۰ ومخزوم » وسهم» وجمح» وکا أيو 
قيس بن الحارث هو الدذى جمعهم على بنى عبد 
متناف . | 

. ( الأستيعاب لابن عبد البر ‏ تحقيق على محمد 
البمجاوی /٤‏ ۲۷۳۷ ). 

انظر: الأحلافى . 

# الأحلافى: 

قال أ ]سمعانى : 

الاحلافى : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة وفى 
آرم فاءء هذه السب إلى الأحلاف وهی بعلن من 
السماوة وکت إذا ذا سال عن اناب قول کا واحد 
مهم : : لال التحلافى› وهم کانسرا من کلب» 
والمشهور بهذ السبة يعقوب الأعلافى المؤذن 
العجلى من أهل الكرفة»؛ يروي عن عطساء بن أبى 
رباح » روی عنه سفيان الثورى . وأبو سلامة الفرات بن 
مليك الاخلافى كان دليلنا فى برية السماوة وحفيرنا من 
كلب صحبشه فى تلك البرية ذات الطول والسرض 
فرایت منه أشياء أعجبتنى منها حسن أحلاقه ولحل مته 
لناولأصحابه وكان يقطع تلك البرية فى الليلة المظلمة 
ونزلنا يوا فى موضغ فقام ومضى إلى رمال قريبة متنا 


و کان يرجح وفی -حجرهہ شی ء فإذا هو أمناء من الشحير 


فسألناه عنها فقال؛ اجثزت بهذا الموضع عام أول أو 
شهر كذا فثقل على الشعير لفرسى فخبأته مهناء 
سمعت أبا سلامة ينشد لبعضهم ونحن فى السماوة : 
كل الجمسال عليك يساجسل ٠‏ 
ولسو أن ناقة صاالسح حملت 
ماقد حملت لفاتها الأجل 
وعلے أن لا أشتکى كال 
مادام فوقى ذلك الكلل 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
الىارودی ۱/ ٩۹۳‏ ). 
وقد آستدرك ابن الأثير على السمعانى فقال : 
قلت : فاته التسبة إلى الأحلاف من قريش لهم كر Ù‏ 
فی حلف المطیبين فإن قريشا افترقت فرقتين : الفرقة 
الأولى بنو عبد ماف ومعهم بدو أسد بن عبد العزى 
وبنو زهرة وينو تيسم بن مرة وشو الحارث بن فهر» 
والفرقة الثانية بنو عبد الدار بن فصي ومعهم بئو ممخزوم .. 
وبشو سهم وبنو جمح وینو على بن کعب» فارج 
بنو عبد مناف جَفنة مملوءة طيبا فغمسسوا أيديهم فيها 
وتعاقدوا فسمُوا المطيينء وتعاقد الطائفة الالحرى 
ومعهم أحلافهم عند الكعبة حلقًا مؤك ةنهم لا 
يتخاذلون ولا يسلم بعضهم بعضا؛ فسموا الألحلاف؛ 
فكانت قريش تقول فلان من الأاحلاف وفلان من 
المطيبين . 
وفاته أيضا : ( الأحلافى ) نسبة إلى أحد قبيلى ثقيف 
فإن ثقيمًا ولد عرق ویجشم› فولد عوف عدة طون وهم 
الألحلاف منهم عروة بن مسعود بن معب بن مالك بن 
کحب بن عمرو بن سعد بن عوف الذى قتله قومه لما 
دعاسم إلى الإسلام وله صحبةء والمخيرة بن شعبة بن 


الآأحلام ( كتاب.) 


ا حوس 


آبى عامر بن معتب» ومنهم الحجاج بن يوسف بن 
الحکم بن آبی عقيل بن مسعود بن عامر بن معثب 
وغيرهم » وولد مالك یذکرون فی المالکى . 

( اللباب لابس الأثبر ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الوا-حد» (TT o1 f1‏ 


لأبى عبيدة محمر بن المثتى البصرى صاحب 
اللأضداد والضد. 
( إيضاح (TTT f‏ 
أحمل : 


أحد أسماء رسول الله كل : 

فال الله تعالى حاكيًا عن السيد عيسى عليه السلام 
ل ومہشرا برسول بأتی من بی اسه أحمد ٭ 
[الصف: ٦‏ ]. 

يقول الإمام الآلوسى فى تفسير هذه الاية الكريمة : 
اسمه آحمد» وهذا الاسم الجليل علم لنبينا محمد ولاه 
وعليه قول حسان ہن ابت : 
صلی الإلسه وم يحف بعسرشه 

والطييون على المبارك أحمد 
وصح من رواية مالك وإلبخارى ومسلم والدارمى 
والترمذی والنسائی عن جبیر بن مطعم قال : قال رسول 
الله اة : ١‏ إن لى أسماءء أنا محمد وأا أحمدء وأنا 
الحاشر الذى حشر الئاس على قدمى وأنا الما حى 
الذى يمحر الله بى الكفر وأنا العاقب» والعاقب الذى 
لیس بعده نبى ‏ وهو منقول من المضارع للمتكلم من 
أنعل التفضيل من الحسامدية» وجوز أن يكوك من 
المحمودية بناء على أنه قد سمع أحمد اسم تفضيل 
منها نحو الود أحمد» وإلا فأفعل من المبنى 
للمفعول لیس بقیاسی | ه. 
( روح المعانى فى تفسير القسران العظيم والسبع 


المشانى لأبى الشاء شهاب الدين السيد محمود 
الالوسى۹/ ١١ء 1١‏ ). 

قال العلماء : لم يسم به أحد قبل نينا 4 منذ حلق 
الله تعالی الدنیاء ولا تسّمی به أحد فى حياته هة وآؤل 
من تسمى به بعده على الصواب والد الخليل بن أحمد 
شيخ سپہویه. قال المبرد رحمه الله تعالی : فش 
المفتشون فما وجدوا بعد نبينا َة من سمه أحمد قبل 
أبى الخليل بن أحمد» قال الحافط أبو الفضل 
العراقى : واعترض على هذه المقالة بأبى النضر سعيد 
ابن أحمد فإنه أقدّم وجيب بأن آكثر أهل العلم قالوا 
فیه یحمد بالیاء» وقال ابن معین : آحمد. 


قال ابن دحبة رحمه الله تعالى : وهو علم منقول من 
صفة لا من فعل » وتلك الصفة أفعل التى يراد بها 
التفضيل. 

وقال ابن القبّْم فى كتابيه « جلاء الأفهام ٠‏ و ١‏ زاد 
المعاد » واللفظ له: اختلف الاس فيه: هل هر. 
بمعلى فاعل أو مفعول» فقالت طائفة: هر بمعلى 
فاعل » أى حمد الله أكثر من حمد غيره لهء فمعناه 
أحمد الحامدين لربه. 

وقالت طائفة آحرى: هو بمعنى مفعول أى أحق 
الاس وأولاهم بأن بحمد» فیکون كمحمد فى 
المعلى» إلا أن الفرق بينهما أن محمدًا هو المحمود 
حمدًا بعل حمد» فهو دال على كثرة خمد الحامدين 
لهء وذلك يستلزم كثرة الخصال التى يحمد عليها 
وأحمد هر اللذى بُحمد أفضل ما مده غيره؛ 
فمحمد فى الكثرة والكمية وأحمدل فى الصفة وفى 
الكيفية يستحق من الحمد آكشر مما بستحقه غيره 
أحمده آكثر حمد وأفضل حمد حمده بشن والاسمان 
واقعان على المفعول» وهذا أبلغ فى مدحه اة وأكمل 
معنى » قال: وهو الراجح المختار ولو ريد به معنى 


ا حہ ل 


الفاعل لسمى الحمّاد أى كثير الحمد» فإنه مَل كان 
أكثر الناس حمدًالربه» فلو كان اسمه أحمد باعتبار 
حمده لریه لکان الأرلی به الحماد کما سمت آمته لا 
بذلك» وأيضا فإن هسذين الاسمين إنما اشقا من 
أحلاقه وخصاله با التی لجلا استحق أن پسمى 
محمدًا وأحمدء وبَسط الكلام على ذلك وتحقيق هذا 
المحل يطول به الكلام فليطلب مسن كتب النحو 
المطولة . 

قال ابن القيم رحمه الله تعالی : سمى النبى بلا 
بمحمد وأحمد لما اشتمل عليه من مسمّاهما وهو 
البحملد»› فإنه اة میحمود علد الله وميحمود عند 
الملائكة ومحمود علد الأنبياء» ومحمود عند أهل 
الأرض كلهم وإن كفر به بعضهم فن ما فيه من صفات 
الكمال محمودة عند كل عاقل وإن كابر عقله جحودًا 
وعنادا أو جهلا باتصافه بها ولو علم اتصسافه بها 
لحم ده »> فإنه يحمد من اتصف بصفات الكمال 
ويجهل وجودها فيه» فهو فى الحقيقة حامد له. 

وقال القاضى والسّهًيلى وان اقيم رحمهم الله 
تعالى: واخثص بي من مُسمّى الحمد بما لم يُجمع 
لغيره فإن اسمه بل : أحمد ومحمد» وأمته 
الحمّادون يحمدون الله تعالى على السراء والضصتاءء 
وصاا' نه وصلاتهم مفتتحة بالحمد» ولحطبه مفششحة 
يالحمد» وكتابه مفتتح بالحمد» وشرع له الحمد بعد 
الأكل والشرب» وبعد الدعاء وبعد القدوم من السفرء 
وبيده باد لواء الحمد يوم القيامة ولما يسجد بين يدى 
ربسه عىز وجل للشضاعة وَيْوذَن له فيها يحمد ربه 
بمحامد يقتحها عليه حينلذ» وهو صاحب المقام 
المحمود اللذى يَغبطه فيه الأوّلون والالحرون» وإذا تام 
فى ذلك المقام حمده حينئذ أهل الموقف كلهم 
مسلمهم وكافرهم أولهم وأحرهم إلى غير ذلك . 

تنبیه : قال القاضی رحمه الله تعالى : كان عا أحمد 
قبل آن یکون محمڈا کما وقع فی الوجردء لان تسمیته 


¢ 


أحمد وقعت فى الكتب السالفة» وتسمبته معحمدا 
وقعت فى القرآن» وذلك أنه کل حمد ريه قبل أن 
يحمده الناس. وقال السّهپلى : لم يكن اة محمدًا 
حتی کان أحمد» حمد ربه فنباه وشرّفه» فلذلك تقدم 
اسم أحمد على الاسم الذى هو محمد فذکره عیسی 
صلی الله عليهما وسلم فقال: # اسمه آحمد وذکره 
موسی صلی الله عليهما وسلم حين قال له ربه : تلك 
أمة أحمد فقال الهم : اجعلنى من أمة أحمد» 
فباحمد ذکر قبل ن یذکر بمحمد» لأن حمده لربه قبل 
حمد الناس لهء فلما وجد وبعث كان ميحمدا 
بالفعل» وكذلك فى الشفاعة يحمد ربه بالمحامد 
التى يفتحها عليه » فيكون أحمد الحامدين لربه» ثه 
یشفع فیحمد على شفاعته ا فانظر کیف ترتب هدا 
الاسم قبل الاسم الآلحر فى الذكر وفى الوجود فى الدنيا 
والحرة تلح لك الحكمة الإلهية فى تخصيصه 4ة 
بهذین الاسمین › انتهى . 

فصرح القاضى والسهيلى رحمهما الله تعالى بأن 
أحمد سابق على محمد . وأقرّهما الحافظ فى الفتح 
وغیره . 

ورد ذلك ابن القيّم فى كتابيه « جلاء الأفهام » و «زاد 
المعاد ٠‏ ونسب قائل ذلك إلى الغلط » ثم نقل عن 
لفظ التوراة التى يقرؤها مؤمنو أهل الكتاب أن فيها عند 
ذكر إسماعيل ية بماذ ماذ. وذكر بعد هذا: وإنه 
سیلد آثنی عشر عظيما» منهم عظیم یکون اسمه ماذ 
ماذء قال ابن الْقَيّْم رحمه الله تعالى : وهذا عند علماء 
المؤمنين من أهل الكتاب صريح فى اسم النبى بلا . 
قال : ورآیت بعض شروح التوراة كما حکیناه بعد هذا 
المتن قال فى الشرح: هذان الحرفان فى الموضعين 
يتضمنان اسم السيد الرسول محمد بلا وبسط الشارح 
الكلام والدليل على ذلك . 


س ا ن ا 


ثم نقل ابن القَيّم عن شارح حر أن اسمه فى الترراة 
أظهر مما ذكره الشارح السابق وذكر ابن القيم كلامه» 
فليراجعه من أراده من « جلاء الأفهام . 

وقد وردت آثار کثیرة تشهد لما قاله ابن لقيم. 

قال : وإنمسا سماه المسيعح عليه السلام أحمد كما 
حکا الله تعالی فى القرآن لأن تسميته بأحمد وقعت 
متأحرة عن تسميته محمدًا فى التوراة ومتقدّمة علق 
تسميته محمدا فى القران»› فوقعت بين التسميتين 
ميحفوفةبهما. 

وقد تدم أن هذين الاسمين صفتان فى حقه بل 
والوصفية فيهما لا ثنافى العّلمية وأن معناهما مقصود› 
فعرف عند كل أمة بأعرف الوصفين عندهاء انتهى 

قال الراغب رحمه الله تعالى : وإنما حصه عيسى 
عليه الصلاة والسلام بذلك ولم يصفه بخيره تنبيها على 
أنه أحمد منه وممن قبله» لما اشتمل عليه من 
الخصال الجميلة والاأحلاق الحميدة التى لم تكمل 

تبه 

لم يصح فى فضل التسمية به حديث» وأما حديٹ 
انس بن مالك مرفوعا: « بُوقف عہدان ہین يدی الله 
تعالى فيؤمر بهما إلى الجنة فيقولان: ربنا بم استأهلنا 
الجنة ولم نعمل عملا تجازينا به الجنة؟ فيقول الله 
تعالى : عَبدىٌ ادغلا الجنة فإنى آليت على نفسى آلا 
يدخل النار من اسمه أحمد ولا محمد فهو حديث 
باطل کما قال الذهبی رواہ اہن بکیر من طریق آحمد 
ابن عبد الله الدارع وهو كذاب» وشيخه صدقة بن 
موسی ووه لا يعرفان . 

فأئ دة 


أحمد فى العربية مملوع من الصرف لا پنول ولا 


1o 


أحمد أبو سيف ( تكية .) 


يكسر للعلمية ووزن الفعل» وآلغز فيه بعضهم رحمه 


الله تعالی فقال : 
وراكعة فى ظل غضن مث وط 


بل ۇل ۇة بيطت بمنقار طلائر 

فالراكعة: الدال» والغخصن التى هى فى ظله: 
الألف. واللؤلزة : الميم» ومنقار الطائر: الحاء. 

( سبل الهدى والرشاد فى سيرة خير العباد لاجمام 

محمد بن يوسف الصالئحی الشامی ‏ تحقيق د . 


مصطفى عبد الواحد .)١١١-٥١١١ /١‏ 


# آحمد ابا : 


قال پاقوٹ : 

أحمد اباذ: معناه عمارة أحمد: قرية من قرى 
ریوند» من نواحی نیسابور قرب بیهق وهی حر حدود 
ريوند» وأحمداباذ أيضا: قرية من قرى قزوين» على 
ثلاثة فراسخ منهاء بناها أبو عبد الله أحمد بن هبة الله 
الکمونی القزوينى . 

.) ١١١ /١ معجم البلدان‎ ( 


٭# أحمد أبو سيف ( تكية .): 


( القرن ٩‏ الهجرى/ القرن ٠١‏ الميلادى ) أثر 
۱ 

تقع هذه التکية بصحراء فایتباى بالقاهرة على امتداد 
خانقاه الأشرف بارسباى ويفصلها عثها حارة صغيرةء 
وقد كانت هذه التكية قبل القيام بأعمال الحفر على يد 
هيئة الآثار المصرية فى حالة تدم ولم يبق منها غير 
جزء من الواجهة الشمالية الغربية مع المدخحل 
الرئسى» أما باقى عناصر التكية فكان مطموسًا أسفل 
أكوام الأتربة والمخلفات التى كان يبلغ ارتفاعها ثلاثة 
آمتار وقد بدأ العمل فى هذه الحفائر برفع هذه الأكوام 
من الاأتربة والمخلفات › وأسفر العمل عن الكشف 


عن تخطيط التكية وعناصرها المختفة وحدودهاء 
ومن ذلك الكشف عن , بعض الحواصل مبئية بالحجر 
المنحوت » وبعضها مقبئٌ بالطوب الأحمر» ويرجح أن 
هله الحواصل كانت مستخدمة كغْرف لإقامة 
الصوفية» وكان يطلق عليها الخلارى الحبيسس 
لقلة منافذ ها والتى لأ يوجد بها سرى فتشحة وأحدة 
للتهوية على شكل فرغل مستطيل الشكل فى الحرائط 
الفاصلة بين كل حاصل واخر. 

كذلك أسفرت الحفائر عن الكشف عن السبيل 
الخاص بالتكية فى الركن الشمالى من الواجهة 
الشمالية الغربية ولهسذا السبيل فتحة فى الجدار 
الشمالى» كان يصب منها الماء لملء الصهريج الذى 
پوجد أسفل السبيل» كما تم الكشف عن باب السبيل 
الذي يصعد اليه عن طريق درجات سلم توجد بد رکاه 
مدل التكبة» وقد عشر أثناء الحفر على بعض القبور 
بفناء التكية قد تكون قبورا لبعض آهل العلم حيث كان 
يطلق على هذه المنطقة من القرافة بستان أهل العلم 


د أخمد الاستانبو 


آحمد الاستانبولی ( ۱۲۸۱۰ هه / ۰٤۱۸۹د‏ 


وقد شملت أعمال الترميم ما ياتى : 

| س استکمال بناء ار الخارجية للتكية بعد 
لشف عل اساسا ر ی 

استكمال واجهتى حجرة السبيسل طبقًاً للأصول 

الا 

۳ ۔ ترکہب ہاب خشہى للتكية وشبابیك مصبعات 
حديدية وضلف خحشبية بالواجهة الرثيسية للتكية. 

٤‏ تنظيف الاحمجار من الداخل والخارج تنطيف 
میکانیکتًا. 

( القاهرة الإسلامية» أثار صسحراء المماليك» وزارة 
اللقافة » هيغة الآثار الأمصرية/ ١1ء‏ ۷) 
a VAIE a/R ITA‏ 

أحمد بن عمر بن أحمد الاستانبرلى : فقيه حنفى 
ولد فى استانبول وانتقل مع والده إلى دمشق ناقام 
وتوفی بها من كتبه ١‏ شرح الدرر ١‏ مخطوط فقه 
وامتاسك الحج » لعله « كماية التاسك السالك لريارة 
المصطفى وأداء المناسك » مخطوط فی دمشنق كما 
فی تعلیقات آحمد عبید 
1( 


أحمد أفندی البوستوی (۔ ۱۱۳۹ ه) 


أحمد افندی البوسنوی ( ٠۱۳۹۰.‏ ه) : 

من علماء البوسنة: 

أحمد آأفندى البوسنوى : أحد علماء» عين سنة 
(خمس وعشرين ومائة وألف ) مفتيًا فى ( مدينة 
سرای) ثم عزل فتولى القضاء فى ( مدينة قونیه ) ٹم فى 
أرضروم وتوفى فى سنة تسع وعشرين ومائة ولف . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنة لمحمد بن محمد البوسنوى المعروف 
بالخانجى » هدية مجلة الأزهمر» ذو الحجة» ١١١٤٠ه‏ 
/ ¥1( 
أحمد أفندی بیاضس زاده ( ۱۰۹1.۱۰٤٤‏ ھ): 

من علماء البوسنة والهرسك . أحمد أفندى بياضى 
زاده البوسنوى الأصل . 

قال عنه الخانجى : ولد سنة أربع وأربعين وألف فى 
استانبول» وتعلم بها أذ عن علمائها فى زمنه 
کے دملا جلبی » و ٥‏ اوزون -حسن افندی » ( آوزون 
معثاها : الطويل» أى حسن آفندى الطريل ) وشيخ 
الإسلام بى سعيد» ولاز اللأحير مدة» وجد وإاجتهد 
إلى أن انخرط فى سلك المدرسین » ودرس فى مدارس 
أدرنه واستانہول» ثم صار قاضيًا بحلب سلة سبع 
وسبعین ثم فى بروسة ثم فى مكة سنة ثلاث وثمانين» 
ٹم فی استانہول سنة ست وثمانين فى زمن السلطان 
محمد خان الرأبع » ثم عين سنة إحدى وتسعين صدر 
اروم » وتوف فى ( جمادى الأولى سنة ثمان وتسعين 
وألف ) فى قارية قريبة من استانہول» وأرخ شمس 
اللدين سامى وفاته سنة ست وتسعين وما دكرنا هو 
الأصح؛ وجمَةُ صاحب خحلاصة الأثر فقال: أحمد 
ہن حسن بن الشيخ سان الدين البياضى الرومى 
الحنفى قاضى العسكس وأحد صدور الدولة العثمانية 
من أجلاء علماء الروم وأجمحهم لفنون العلمء وكان 
صدزا عالما وقورًا جسيما عليه روق العلم ومهابة 


1¥ 


أحمد أفندی بیاضی زادہ ( ٤٤۱۰۔٦۱۰۹‏ ه) 


الفضل» واشتهر بالفقه وفصل الاحكام وشاعت 
فضائله وذاعت» وقد أخحذ عنه جماعة منهم شيخ 
الإسلام يحيى بن عمر المنقارى» وحح مع والده» 
وحضر دروس الشمس الباہلى بمكة لما كان أبوه 
قاضیًا بها » وأجازه فی عموم طلبته ودرس بالروم وأفاد» 
وولى قضاء حلب فى سنة سبع وسبعين ولف راعتنى 
به آهلها وبالغوا فی ترقیره وتعظیمه» وجری له بع 
مفتمها العلامة محمد بن حسن الکواكہى مباحثات 
ومناقشات کثیرة دونت واشتھرت عنھماء ٹم عزل وولی 
قضاء مكة فى سنة ثلاث وثمانين وألف وسار فيها 
أحسن سيرة وعقد بمجلس الحكم دوسا وقراً شرحه 
على الفقه الأكبر وهو شرح استوعب فيه أبحاتًا كثيرة 
وأحسن فيه كل إحسان» وسماه « إشسارات المرام من 
عبارات الإمام ٩‏ وقد رأپته بالروم واستفدت منه ثم عزل 
عن قضاء مكة وقدم دمشق واجتمعت به فیها فرایته 
جبلا من جبال العلم » راسخ القدم» ثم ولى قضاء 
قسطنطينية فى أواخر سنة ست ومانين ولف وكنت إذ 
ذاك بھاء ثم ولی قضاء العسکر ب روم إیلی ٭ وکان 
بوم ولایته کثير الثلج قأنشدت بعض ححفدته قوله : 
والارض سرت به لهذا 
قدلست حلَّة البيساض 

ووقفت علی أسامی بعض تاليفه سوى « إشارات 
المرام ٠‏ وهى : ١‏ سوانح العلوم ‏ آلفه فى ستة فنون 
و«الفقه الأبسط » وذكر بعضهم أن له « كتاب العام ' 
ولاكثاب الوصية ١‏ ولعل هذا غلط » ولعل الصواب أن 
له « شرحا على كتاب العالم والمتعلم » و ١‏ شرحا على 
كتاب الوصية » كلاهما منسوبان للإمام آبى حنيفة - 
رضی الله عنه ۔ وله یما « حراشی ١‏ و ١‏ تعليقات ‏ 
على بعض الكتب والله أعلم . 

( المختار من الجوھر الأسنی فی تراجم علماء 
وشعراء بوسئة للخانجى هدية مجلة الأزهر ذو الحجة 
۲ه / 11 -04). 


اأحمد آفندی سليہ... 


أحمد بافضل ( ۸۷۷.۔۹۳۹ه.... 


+ أحمد آفندی سلیم ( سبیل وکتاب ۔) ( ۱۱۱۱ھ / 
۹م ) آثر .٤٦‏ 


أحد الأسبلة العثمائية بمدينة القاهرة. 


يقع بشارع آزبك الي وسفى» وهو سبيل مستقل › 
یعلوه کتّاب» وذو شہاکین للتسبیل . 
آنشاه آحمد آفتدی سلیم فی عام ۱۱١١‏ ه. 


والسبيل يحتوى على واجهتين حرتين على الشارع 
إحداهما الجنوبية الغربية وإلتى تشبه فى زخحارفها 
الواجهة الجنوبية لسبيل حسن أغا كوكليان إلا أن 
شباك السبيل مسدود إلى منتصفه بالحجارةء وهه 
الواجهة فى حالة جيدة إذا ما قورنت بالواجهة الشمالية 
الخر بية والميجددة تماما الآن . 


ويتم الدخحول للسبيل من باب مستطيل فى الواجهة 
الجنوبية الغربية على يسار شباك التسبيل والذى يؤدى 
بسا إلى حجرة تسبيل مستطيلة» ويميتا إلى سلم 
صاعدللکتاب. 
والسبيل من حيث التكوين العام : يشبه فى تخطيطه 
واحهة ببائكة من عقدین على عمود أوسط مثمن › 
وسقفه مثهدم حالياً . 
( الأسبلة العثمانية بمدينة القاهرة -د. محمود -حامد 
٭ أحمد أفندی یسری (.۱۱۰۵۰ ه).: 
من علماء البوسئة» قال عنه الشيخ الخانجى : 
البوسنوى أنحذ العلم من علماء استانبول»؛ وبرع فى 
مدرسا فی مدرسة حسن باشا باستانبول وهو اہن 
عشرين سنة ثم عين قاضيًا فى مدينة فلبه ثم فى الشام 


وتوفى بها سنة حمس ومائة وألف› ودفن دصالحية 
دمشی» وکال رحمه الله عالما فقيها شاعرا نها 
حسن الإلقاء بليغ العبارةء یطری الللغاء إنشاءه 
بالتركية له ( أشعار باللغات الثلاث العربية والتركية 
والفارسية ) وله من التالیف کتاب ہالتركیة یسمی ( ترکی 
منشآتى ) وألف ٻالعربية ( شرحا واسعا على كتاب 
صدر الشريعة ) فى الفقه الحدفى وصل فيه إلى (كتاب 
البيوع ). 

وقد ذکر شیخځی زاده فی ( ذیله ) وسالم فی ( تذکرته) 
آمثالا من شعره ولم أظفر بشىء منه باللغة العربية حتى 
آورده . 

( المهختار من الجرهمر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء پوسنة للىخانچى / ۷١‏ ). 

٭ أحمد باشا ( سبيل.) : 

قال عنه على مبارك: يقع هذا السبيل الذى أنشأه 
أحمد باشا عم الخديوى توفیی الأول جهة اليمين من 
شارع سيدنا الحسين› وسو سہیل عظیم» وأ-جهته 
بالراحام » وله شبابيك من النحاس بها مزملات لسقى 
الماء العذب» وفوقه مكتب لتعليم الأطفال وله أرقاف 
عامرة من ريعها بمعرفة ناظره خورشید آفشدی» ثم 
بجوار هذا السيل الباب الأول لشارع خان الخليلى ثم 
الاب الان اه. 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ۲/ 
1( 

٭ أحمد بافضبل ( ۹۲۹.۸۷۷ هھ / :)۸۱۵۲۳۰۱٤۷۳‏ 


أحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بافضل» شهاب 
الدين: فقيه شافعى» من أهل الشحر بحضرموت» 
استشهد فى معركة الإفرنج لما دخلىواالشحر. له 
تصانيف منها « النكت على الإرشاد » فقه و « مشكاة 
الأنوار فى الأوراد والأذكار ١‏ بضعة کراريس »› و«النكت 
على روض ابن المقری ٩‏ فی مجلدين . 


أحمد البدوى ( السيد.) 


( الأعلام للزركلى ٠٠١ /١‏ عن النور السافر | 
,٥‏ وهدية العارفین ۱/ ۳۹ء وشذرات الذهب 
۸/ ۲( 
أحمد البدوى ( السيد.) : 
انظر: السيد البدرى . 
أحصد بك الحسینی ( ۱۲۷۱د ۱۳۲۲ هھ / ۱۸۵٤‏ 
1۴^ ): 

شهاب الدين أحمد بن أحمد بن يوسف الحسينى 
الشافعى الحسيب النسيب الفقيه الأصولى برع فى 
علوم شتی واشتهر فی المحاماة حتی بلغ مہلغا عظيما 
وكان أكثر عنايته بالفقه ولذلك صنف فيه مؤلفات كثرة 
منها بهجة المشتاق فى بيان حكم زكاة الأوراق بحث 
فيه عن حكم الركاة فى أوراق البنكنوث ومنها كشف 
الستار عن حكم صلاة المستجمر بالاحجار ومنها 
نهاية الإحكام فى بيان ما للسنة من الأأحكام ومنها 
تحضة الرآى السديد فى الاجتهاد والتقليد فى علم 
الأصول وله مؤلف جليل فى أربعة وعشرين مجلدا 
شرح به قسم العپادات من كتاب الأم للشافعى سماء 
رشدالانام. 

توفی رحمه الله سنة ۱۳۳۲ ه.. 

( الفح المبين فى طبقات الأصوليين - عبد الله 
مصطفى المراغى ط» عبد الحميد أحمد حنفی › 
الطبعة الأولى ۳/ .)١١۷‏ 
# أحمد بك کوهیه ( جامع ۔ ( ۷۱۰ هھ / ۱۳۱۰م) 
ٹر ا؟۵: 

قال عنه صاسحب الخطط الثوفيقية : 

هذا الجامع بخط الخليفة بحارة البزابيز داخل بئر 
الوطاویط» بدائره إزار خشب مكتوب فيه أبياٽت: 
وثاربخه سلة ثلاث وخحمسين ومائة وألف» وبه ملبر 
وحتفياتث وله منارة وبصحله شجرة لبخ» وشعائره 
مقامة ونظره تابع للديوان. 


أحمد بن بدر المصری ( ۹۹۲.۹۰۳ ھ) 


وهو من المساجدالاثرية . 


( الخطط التوفيقىة الجديد لعلى باشامبارك /٤‏ 
1۳{ 


٭ أحمد بن أبی بکر بافضل (۔ ۱۰۷۹ هہ): 


عربى من العلويين » من علماء العرب فى شبه القارة 
الهندية» وهو الشيخ الكبير أحمد بن آبى بكر بن عبد 
الهادی بن محمد بن عبد الله باشعيان بن بافضل 
الحفضرمی› أحد العلماء المشهورين فى عصره» 
أصله من تریم حضرمرت » ولد ونشاً وتعلم بها ثم 
هاجر إلى الهند وإستقر بمدينة بلقام؛ له مصنفات 
منها « المنتقى فى العقيدة ١‏ وكتاب « المهمات 
الدينية؟ وغيرهاأ- توفى بمدينة بلقام بالهدد سنة 


۹۹ ه. 


( علماء العرب فی شبه القارة الهندية ۔ يونس الشيح 
إبراهيم السامرائى / ٤١۷‏ ). 


# آحمد بن بدر الدین المصری ( ۹۰۳۔۹۹۲ ه) : 


عربى من ذرية العباس بن عبد المطلب» من علماء 
العرب فى الهند» وهو الشيخ العالم المحدث شهاب 
الدين أحمد بن بدر الدين العباسى الشافعى المصرى 
ثم الهندى الكجراتىء أحد العلماء العاملين» وعباد 
الله الصالحين. 

ذكره عبد القادر الحضرمى فى النور السافر قال وكان 
مولده سنة ثلاث وتسعمائة بمصر واشتغل بالعلم وأخحذ 
عن شيوخ عصره منهم شيخ الإسلام زين السدين 
الأنصارى وغيره» واجتمع بشيخ الإسلام أبى العباس 
الطنہداوى البكرى بزبيد سنة ست وشااالين وتسعمائة 
وأخحذ عنه» ومن محفوظاته المنهاج فى الفقه للنووى 
وغيرها. له اليد الطولى فى علم الحرف والفلك 
والميقات» وكان شديد الورع قليل الاحتلاط بالناس 
متمسکا بالکتاب والسنة كثير الحفظ للشعر قال : 


أحمد بن جعفر الكجراتی. . . 


سمحت عبد الله باكثير بمكة المشرفة فى حدود سلة 
ثلاث وعشرين وتسعمائة » ثم رحل إلى الهند وأستقر 
بمدينة أحمد آباد وتصدر للتدريس والإثادة . 

توفى ليلة الجمعة لأربع لون من رمضان سنة اثنتين 
وتسعين وتسعمائة بمديئة أحمد اباد فدفن بها . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية - يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائی / (Y7‏ 

٭ أحمد بن جعفر الکجراتی ( ٩٤٤.۸۷۰‏ ه) : 

عريى من ذرية الحسين بن على » من علماء العرب 
فى الهند. 

وهو الشيخ العالم أحمد بن جعضر بن محمود 
الحسينى السندى ثم الكجراتى أحد العلماء المہرزين 
فى القراءة والت جو يد وسائر العلوم» ولد سنة سبعين 
وثمانمائة ونشاً بهاء وأخحذ العلم عن أبيه وعن غيره من 
العلماء» ودرس وأفاد مدة من الزمان ثم سافر إلى 
الحرمين الشريفين فحج وزار ورجع إلى كجرات› 
وصرف عمره فى التدريس والائادة . 

مات يسوم الا ثنين لست عشرة حلون من صفر سدة 
أربع وأربعين وتسعمائة » كما فى ١‏ مراة أحمدى ». 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهیم السامرائی / ۲۲۷ ). 

٭ أحمد بن حاتم ( ۲۴۳۱١‏ ھ / ۸٤۹‏ ۵) : 

قال الزركلى : أحمد بن حاتم الباهلى» أبو نصر: 
ديب »من أهل البصرةء روى عن الأصمعى كتبه 
كلها. له « أبيات المعانى » و « اشتقاق الأسماء ٠‏ 
مبخطوط فى خرإانة أسعد أفندى بالاستائة ( ۲۳۵۷ 
تاريخ ) و ١‏ ما تلحن فيه العامة » و ١‏ الزرع والنخل » 
ولاشرح ديوان ذى الرمة » مطبوع مچلدان » و «الیجراد؛ 
و « الشجر والنبات » و غير ذلك توفی عن ني و١۷‏ 
عامًا, 

( الأعلام ۹ر ١۹‏ عن إرشاد الاريب f‏ ۵ء٤‏ 


أحمد بن حسن البوسنوى 


و إنبأه الرواة 4 ۲ وفھرزست اہن النديم. والمختار 
من المءخطوطات العربية فى الاستانة / ٤١‏ ). 

وقد ذكره ابن النديم فى الفن الأول من المقالة الثانية 
وورد فيه من مۇلفاته مما لم ينقله عنه الزركلی : کتات 
اللہأً واللبن » ولا كاب الإبل ١‏ و ١‏ كتاب الخيل ١‏ 
ولاكتاب الطير ». 

# احمل بن حرب ۲۳٤١(‏ ھ) ؛ 

قال عنه الذهبى : 

أحمد بن حرب بن فيروز الإمام القدوة» شیح 
نیسابور» آبو عبد الله النیسابوری الزاهد» كان من كبار 
المقهاء والعبادء سمح من . سفيان بن عيينة › وى 
أسامة» وأبی داود الطیالسى › وطبقتهم » رجح 
وصنف » خث عنه أحمد بن الأڑزهں وسهل بن 
عمار» والعباس بن حمزة» وصتف كتاب « الأربعين ! 
وکتاب« عيال الله ٩‏ و « كتاب « اللزهد ٩‏ و كتاب 
«الدعاء ١‏ وكتاب « الحكمة ١‏ وكاب « المناسك ١‏ 
وكتاب ١‏ التكسب », 

مات سئة أربع وثلاثين ومائتين» وقد قارب الستين . 
أشرف على تحقيقه شعيب الارنزوط » هليه أحمد فايز 
الحمصى › راجعه عادل مرشد» (IE EIT jf‏ 

# أحمد بن حسن البوسنوى : 

من علماء البوسنة وإلهرسك » کان فی زمن السلطان 
محمود . له ١‏ شرح على الفريدة » فى الاستعارات 
سمّاه « بالشرح المفيد ". 
وشعراء بوسنة للعخانجى هدية مجلة الأزهر ذو الحجة 
۲ ها Y۲‏ , 


أحمد بن حنبل (الإمامء) ... 


٭ آحمد بن حنیل ( الإمامہ) (٤۱۹۔ ٣٤١‏ ھ/ ۷۸۰ 
RAD0.‏ (: 

من أتباع أتباع التابعين» وهو الإمام الصابر 
المحتسب أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن 
هلال بن سد ہن إدريس بن عبد الله بن حيان ٻن عبد 
الله بن آنس بن عوف بن قاسط بن مازن بن شيبان ٻن 
ذهل ٻن تعلبة بن عکابة بن صعب ٻن على ٻن بکر بن 
وائل بن قاسط پن هنب بن أفصى بن دعمَى بن جديلة 
بن آسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان بن اد بن 
أدد بن الهميسع بن حمل بن النبت بن قيذار بن 
إسماعيل بن إبراهيم الخليل عليه الصلاة والسلام › 
الشیبانی المروّزی؛ نزيل بداد أو عبد الله أحد 
الأثمة» حافظ فقيه»ء حعچة زاهد ورع › وهو راس 
الطبةة العاشرة . 

ولد فی ہغداد فی ربیح الأول سنة أربم وستين ومائة ‏ 
ومات بها سنه إحدى وأربعين وله سبع وسبعون سنة . 

( الداودى ۰۷٠١/١‏ والوسيط / ۲۳۸ والمبتكر/ 
۵( 

مولده ونشاته 


فدم پا بوه ف مرو وهو حمل فوضحته امه فی بخداد 
وتوفی بوه وهو اہن ثلاث سنین»› قال صالح ابن الإمام 
. أحمد« قال لى أبى ولدت فى ربيع الأول سنة أربع 
وستين ومائة قال صالح وجىء بأبى حمل من مرد 
فتوفی آبوه محمد شابًا ابن ٹلاثین سنة فولیت اہی آمه» 
وقال ایی وکانت قد قبت أذنی فكانت أمى تصير 
نیھما لؤلؤتین » فلما ترعرعت نرزعتهماء فكانتا عنده 
فدفعتھما إلى فہعتهما نحو من ثلاثين درهما ؟ . 

وينسب الإمام أحمد عادة إلى جده فيقال: ١‏ أحمد 
این حل » لأن جده کان آشهر من آبیه فقد کان واليا 
على سرخس من اعمال لخراسان- وناصر الدعوة 
العباسية أول عهدهاء وأوذى فى ذلك فی حين كان 
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بوه ١‏ محمد ۲ بتعبیر ابن الجزری ١‏ فى زى الغزاة ٩‏ آى 
أنه کان من سراد الجند المجاهدين» ون رُوِىَ عن 
الأصمعى أنه كان قاثدًا. 

وأمه هى صفية بنت ميمسونة بنت عبد الملك 
الشيباني» فهى شيبانية کآبیه» وکانت هی التى كقلت 
أحمد وأديته فأحسنت تأديبه . مع الله . 

وشيبان قبيلة ربعية عدنائية من صميم العرب› 
تلتقی مع النبی اڈ فی نزار بن معد ہن عدنان› عرفت 
بالهمة والنخوة والإباء والحمية » وأنجبت الكثير من 
مشاهير العرب وفرسانهم فى الجاهلية والإسلام» 
وكانت منازلها بالبصرة» وكان الإمام أحمد إذا جاء 
البصرة صلى فى مسجد مازن › رهم من بنی شیبان 
ویقول « إنه مسجد ابائ ١‏ . 

كانت لوائح التجابة تظهر عليه من الطفولة» فحفظ 
القرآن ودرس الفقه واللغة وروى عله أنه .قال « كدت وأنا 
ليم أحتلف إلى الكتّاب ثم اختلمفت إلى الديوان وأا 
ابن أربع عشرة سنة » وكان شغفه بالعلم وإقباله عليه 
يحفزه للخروح قبل انبلاج الفجر فتأخذ آمه ثیاٻه وتقول 
حتی ؤذن الناس أو يصبحوا» واسترعت نجاہته بعض 
الذين عرفوه وقتئذ قال الهیثم بن جميل إن عاش هدا 
الفتى فسيكون حجة على آهل زمانه “. 

طبه العلم : 

عندما بل السادسة عشرة جلس إلى القاضى آبى 
يوسف صاحب أبى حنيفة ورؤى الحافظ الذهبى فى 
تاريخه عن الخلال أن الإمام أحمد کان قد كتب كتب 
الرأى وحفظها ثم لم يلتفت إليهاء وشرح الله صدره 
للحدیٹ فلزم هشيم بن بشير بن أبى حازم الواسطى 
(ولد سنة ٠١ ٤‏ وتوفى سنة 1۸۳ ) الذى انتهى إليه علم 
اللحديث فى بغداد وکان هشیم ذا سمت وهیبه رقعهك 
خلقه وعلمه وتق واه وورعه فوق مسشوى المنہت 


أحمد بن حنبل (الإمام.ء)... 


والمنشاًء. فقد كان أبوه بخارى الأصل أقام فترة بواسط 
کان فیھا۔ فما يقال _ طباحا للحجاج بن يوسف _ قال 
حماد بن زيد « ما رأيت فى المحدثين نبل من هشيم 
وکان بعض المح دين يقدّمونه على سفيان الثورى - 
رروی عنه مالك بن انس وأثئی عليه . 

لزم الإمام أحمد هشيم ا أربع أو حمس سنوات 
وسمع منه کل ما عنده» وحفظ کل ما سمعه وروی 
صالح بن الإمام أحمد عن آبيه قال « كتبت عن هشيم 
سنة تسع وسبعين » ولزمناه إلى سنة ثمانين» وإحدى 
وٹمانين ٠‏ وائنتين وتمانين وثلاث › ومات فى سنه 
ثلاث وٹمانین وکتبنا عنه كتاب الحج نحوا من آلف 
حديث وبعض التفسير وكتاب القضاء وكتبا صغارا 
وسأله ابنه صالح عن ذلك يكون ثلاثة آلاف قال 
آكثر) . 

ومع هله الملازمة» فإنه كان يتردد على بعض 
ممجالس المحدثين الآلحرين فيرو أنه سمع من عمير 
ابن عبد الله بن خالد قبیل موت هشيم وأنه سمع عن 
عبد الرحمن بن مهدی وأبی بکر بن عیاش . 

وبعد موت هشيم أخذ الإمام أحمد يطلب الحديث 
من مختلف الشیوخ فی بغداد نحوا من ثلاث سنرات 
وفى السنة السادسة والئمانين بعد المائة بدأ رحلاته 
للسماع من شيوخ الأمصار كما كان الدأب وقتئذ فرحل 
إلى البصرة حمس مرات كان يقيم فى بعضها قرابة 
ستة أشهرء أو أقل» ررحل إلى الحجاز حمس مرات 
لقی فى بعضها الشافعى قال الإمام أحمد ١‏ حججت 
حمس حجج منها ثلاث راجلاء وآنفقت فى إحدى 
هذه الحجج ثلائين درهماء وقد ضللت فى بحضها 
عن الطریق وأنا ماشی فجعلت أقول ۲ يا عباد الله 
دلونی على الطريق » حتى وقعث على الطريق ٩‏ ورحل 
إلى اليمن فسمع من عبد الرزاق بن همام ومكث بها 
سنتين ورحل إلى الكوفة» ووعد الشافعى بالرحلة إلى 
مصر ولكن حالت دون ذلك الحرائل › ولم ينن امام 
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أحمد عن طلب العلم حتى عندما تقدمت به السن 
وصار إماما وسأله أحد الاس عن هذا الطلب * إلى 
متى وقد بلغت هذا المبلغ وصرت إمام المسلمين ٠‏ 
فقال ابن حنبل قوله المأثور « مع المحبرة إلى 
المقيرة). 

ولعل أعظم من أثر فيه من هؤلاء الشيوح بوجه حاص 
هما هشيم والشافعى» وعن الأول أخحذ الحديث وما 
بنبغی له من وقار وما یجب له من دفة › وعن الشافعى 
أذ أصول الاستنياط الفقهى . 

وكان الإمام أحمد حريصا على لقاء ابن المبارك 
والسماع منه: فذهب إلى مجلسه سنة تسع وسبعين 
ومائة أول سماعه من هشيم فقالوا قد حرج إلى 
طرسوس وتوف سنة إحدى وثمانين ومائة» كما تأثر 
بسفيان الثورى وألمُ بحديثه قال عبد الرحمن بن مهدى 
عن أحمد ١‏ هذا أعلم الناس بحديث سفيان اللورى » 
وكان كل من سفيان الثورى وعبد الله بن المبارك مثلا 
فى الجمع ما بين العلم والعمللى ... والققوة 
والورع ... وهى الصفات التى نجدها بارزة لدى ابن 
حنبل» وكان الإمام أحمد يرغب الاستماع إلى مالك 
ولکنه مات قبل آولی رحلاته قال « فاتنى مالك فأخحلف 
الله على سفيان بن عيينة» وفاتنی حماد بن زيد 
فأخحلف الله علي إسماعيل ابن عَلية ». 

جلوس هو للتدریس 

وعند ما بلغ الإمام أحمد أربعين عاما جلس للدرس 
والفتوی بعد آن عرف فضله وظهر علمه وقصده الناس 
للسؤال وكان مجلسه تلفه السكينة ويغشاه الوقار» نقل 
الذهبی فی تاریخه عن المروزى صاحب أحمد لم أر 
الفقیر فی مجلس آعز منه فى مجلس أبى عبد الله 
كان مائلا إليهم مقصرا عن أهل الدنياء وكان فيه 
حلم» ولم يكن بالعجول بل كان كثير التواضع والوقار 
إذا جلس مجلسه بعد العصر لا يتكام حتى يسأل ' 


وقدر الذين يحضرون درسه بالمسجل بعد صلاة 


أحمد بن حنبل (الإمام.)... 


العصر بقرابة حمسة آلاف يكثب منهم حمسمائة كما 
كان له بالإضافة إلى ذرسه العام درس خحاص يلقى فيه 
حاصة تلاميذه. 

ولوحظ فى هذه الدروس آن الإمام أحمد بن حنبل 
كان يعود إلى مراجعه المكتوبة » ولا يكتفى بحافظته 
القوية تحرزا واحتراسًا وأخذا بالأحوط والأثبت وحرصا 
على الدقة قال ولده عبد الله ٭ ما رایت آبى حدّث من 
حفظه من غير كثاب إلا بأقل من مائة حديث ١‏ وربما 
ذكر اللحدیث من ذاكرته فإذا أرادوا كتابته استمهلهم 
حتی یملیهم إیاه من الكتاب قائلا: الكتاب أحمظ 
شی ء» وکان يحت أصحابه وتلامیذه على آن لا 
پحدٹوا دون کتاب» وکان على بن المدینی لا يحدٹ 
إلا من کتاب وقال « إن سيدى أحمد بن حنبل أمرنى 
أن لا أحدث إلا من کتاب » ويقدر هذا التشديد فى 
كتابة الحديث النبوى كان الإمام أحمد بن حنبل 
رضی الله عنه یرفض أن تکتب فتاویه ویکره آن ینفلها 
أصحابه عله . 

کما ياعحظ أن الإمام أحمد رحمه الله لم يكن يحدث 
ابتداء» ولم یکن هو الذی يستهل بالدرس» وإنما كان 
برد على الأسثلة » فإذا لم يسأله أحد لم يتكلم » روى 
ابن الج وزی عن اہی حاتم الرازی ١‏ تیت أحمد بن 
حنبل فى أول ما التقيت به فى سنة ثلاث عشرة 
ومائتين » وإذا هو قد أخرج معه إلى الصلاة كتاب 
لأشربة وكتاب الإيمان فصلى فلم يسأله أحد فرده إلى 
بيته » وأتيته يوما آحر فإذا هو قد أخحرج الكتابين فظننت 
أنه يحتسب فى إخراج ذلك لأن كتاب الإيمان أصل 
الدين وكتاب الأشربة يرق الناس عن الشر فإن أصل 
کل شر من السكر». 

ولم يكن مجلس الإمام أحمد مجلس عام 
فحسب» لأن شخصية أحمد بن حنبل نفسه لم تكن 
تقل عن علمه» وكان الكثيرون يحتسبون الجلرس 
اليه والتعرّف على هدیه ونخحلقه والتأدب بأدبه» وروی 
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ابن الجوزى فى المناقب عن بعض أصحابه « اختافت 
إلى أبى عبد الله أحمد بن حنبل اثنتى عشرة سنة» وهو 
يقرأ المسند على أولاده» فما كتبت منه حديثا وإحدا 
وإنما كنت أميل إلى هديه وأحلاقه وأدابه ٠‏ . 

وهذه الملاحظات فى مجمرعها تصور الشخصية 
الفريدة للإمام أحمد من تشدد وتثبت فيما يتعلق 
بالكتاب والسنة» وعزوف وانصراف عن الناس مهما 
علت مراتبهم واعتبار العلم آداة لهدى الطالبين وإجابة 
للسائلين والالتزام بالسمت والأدب والسكينة 
والتواضع » والبعد عن - بل انتفاء _ التشذق والزهر 
بالعلم والمعرفة » وأن يكون ظاهر المرء وباطنه» علمه 
وعمله سواء وهى منازل لا يقدر عليها إلا القلة 
المصطفاةء؛ وبحقٌ قال الإمام يحيى بن محين- وهو 
من هو« آراد الناس منا أن نكون مثل آحمد بن 
حنبل» والله ما نقوی آن نکون مثله ولا نطیق سلوك 
طريقه ٤‏ . 

( المحدٹون فی مصر والازهر / ٤١۹-٤٩٥‏ ). 

وقال عبد الله : احرج آبی إلى طرسوس ماشيا وحج 
حجتين أو ثلاڻا ماشياء وكان أصبر الناس على 
الوحدة» وقال : كان أبى يصلّى فى يوم وليلة ثلاثمائة 
ركعة» حتى مرض من تلك الأسواط أضعفته فكان 
يصلى كل يوم ولبلة مائة وخمسين ركعة وقال إسحاق 
ابن راهويه كنت آنا وأحمد باليمن عند عبد الرزاف 
ركنت فرق الغرفة وهو أسفل فاطّلعت على أن نفقته 
فنیت فعرضت عليه فامتنع فقلت : إن شنت قرضصا» 
وإن ششث صاة فأبى فنظ رت فإذا هو ينسح التكك 
ويبيع وينفق . رواها أبو إسماعيل الترمذى عنه. 

وعن أبى إسماعيل قال: أتى رجل بعشرة آلاف 
درهم من ربح تجارته إلى احمد فأبی آن يقبلها . 

قال عبد الله عن آبیه : عرض على یزید بن هارون 
نحو خمسمائة درهم فلم آقبلها. 


أحمد بن حنبل (الإمام.)... 


La 


وکان الإمام أحمد رضی الله عنه قد ورث عقارًا ضثيل 
القيمة كان يغل فى كل شهر سبعة عشر درهماء وكان 
يحاول الاكتفاء به قدر الطاقة» وعندما تفجؤه حاجة أو 
تركبه ضرورة كان يعمد إلى العمل الميشر له ما دام 
حلالا ولم يكن هذا الإمام الجليل ليستنكف عن أن 
ينسج أو ينسخ» بل ويؤجر نفسه للحمالين» ويفضل 
هذا کله على قول الصلات التی كانت تعرض عليه فى 
سخاء» حتی عندما تآتی من بعض شیوخه کعبد 
الرزاقء کما رفٰض رفضا ہاتا أن ينال شيمًا من الصلات 
التی کان الراثق يصله بها ويفرض عليه قبولها» ومن 
باب آولی فإنه کان يرفض كل عمل يربطه بنظام الحكم 
ویشرکه فیما یقوم ايه او پلتبس به . 

زوجښااته وأولاده 

قال الخلاّل : أخبرنا المروزى أن أبا عبد الله قال ما 
تزوجت إلا بعد الاربعين . 

قال زھیر بن صالح بن أحمد تزوج ج دی بأم بى 
عباسة بنت الفضل من العرب فلم يولد له منها غير آبى 
ٹم ماتت . 

قال المسروزی : سمعت أبا عبد اله يقول: « أقامت 
معى أم صالح ثلاثين سنة فما اختلفت أنا وهى فى 
كلمةا. 

وقال رهير: لما ماتت عباسة ‏ تزوج جدى بعدها 
امرآة من العرب يقال لها ريحانة فولدت له عبد الله 
وسحله). 

وفی هذا نظر» لأن عبد الله ولد لاإمام أحمد وله 
حمسون سنة أى بعد زواجه من أم صالح بعشرة أعوام 
وفی رراية المروزى ‏ آقامت معى أم صالح ثلاثين سنة 
إلخ ١‏ كما أن من المعروف أن الإمام أحمد لم يتزوح إلا 
بعد أن قارب الاربعيرء . 

( المحدثون فى مصر والازهر / .)٤١١- ٤١١‏ 
وكان ورا عابدا يصلى فى اليوم والليلة شلاثمائة 


ركعحة؛ وامتنع عن الصلاة خف عمه إسحاق بن 
حنبل» وخحلف بنيه لأنهم قبلوا جائزة من السلطان» 
وكان أية فى الحفظ وإالضبط ومعرفة الرجال وعلل 
الحديث» فقد کان بحفظ آلف آلف حديث » كما قال 
أبو زرعة يمليها من حفطه . 

.)۲١١١۲۰۰ / (المبتکر‎ 

إن أهم آثر تركه لتا الإمام أحمد هو كتاب « المسند» 
وهذا الكتاب يحوى حبلاصة ما رواه من آثار» وكان 
الإمام قد جمع مسردتة قبل وفاته» وقام بإسماع هذه 
المسودة إلى يناه والهء ومات قبل تبييض الكتاب» 
وقد تولى هذا العمل انه عبد الله » وطريقة المسند 
تمختلف عن طراتق مشاهير كتب صساح الحديث» 
حيث إنه مرتب حسب ترتيب الصحابة وليس حسب 
أبواب الفقه» ويعحوى هذا الكتاب مادة أكبر مما جاء 
فى كتب الصحاح» ونظرًا لشدة تمسك الإمام أحمد 
بالحديث ضد الرأى» فتد قال العلماء بوجود أحاديث 
ضعيفة الرواية فى المسند. 

( مائة آوائل / ۰۲۲۷ ۲۲۸ ). 

قال صاحب كتاب « الميتكر »: 

وكتابه « المسند ٩‏ هو أجمع كتاب فى السئة» ومن 
جملة أصول الرواية وبه ثمانية عشر مسنداء أولها 
مسند العشرة: يشتمل على أربعين لقا فيها المكّر 
نحو عشرة الاف » وفيها زيادة أبنه عبد الله نحو عشرة 
الاف» وبعض زیادات اہی بكر القطیعی الراوى عن 
عبد الله وفى مسثده نحو ثلاٹمائة حدیٹ ثلائيات 
الإسناد ليس بينه وبين الرسول فيها إلا ثلاثة رواةء وهر 
قد جمع الصحيح فى رأيه. والحق أن فيه كثيرا من 
الضعيف والمنكرء بل ذكر ابن الجوزى فى موضوعاته 
تمانية وثلاثين -حديتا منه» وذكر الحافظ العراقى 
تسعة ٠‏ ورد ذلك الحافظ ابن حجر فى كتابه ١‏ القول 
المسدد فى الذبٌ عن المسند ١‏ وذكر فى كتابه 


أحمد بن حنبل (الإمام.) .. 


١‏ تعجيل المنفعة برجال الاربعة ٠‏ أنه ليس فى المسند 
حديث لا أصل له إلا ثلاثة أحاديث أو أربعة» رواه 
عنه اينه عبد الله وروآه عبد الله بن مالك القطيعى أحمد 
ابن جعفسر؛ ورواه عن القطيعى الحسن بن على 
التميمى المعروف بابن المذهب؛ ولم يكن أبن 
المذهب متقنا ولذلك فاته بعض المسانيد» وكذلك 
فات القطيعى بعض الأحاديث ورواها عن عبد الله 
بالاجازة › ورتبه عبد الله فوقع فی ترتيبه بعض اخلط ؛ 
ومات أحمد قبل أن بهذبهء ولذلك وقعت فيه مرویات 
من جرهم أحمد بنفسه» رتبه على حروف المعجم 
الحافظ أبر بكر محمد بن عبد الله المقدسى الحنبلى . 

واحتصره ابن الملقن سراج الدين عمر بن على 
المتوفى سنة »۸٠١‏ وشرحه أبو الحسن بن عبد الهادى 
السندى المتوفی سنة ٠٠۳۹‏ بالمدينة» وجمع غريبه 
غلام علب المتوقى سنة ٠٤١‏ . 

وللإمام أحمد كتاب التاريخ» وكتاب فضائل 
الصحابة» وكتاب الأشربةء وكتاب الزهند» وكتاب 
الورع » وغيرها. 

.)۲٠۲۰۲۰۱ (المبتکر/‎ 

وقد طب مسند الإمام أحمد فى القاهمرة سنة 
١ه‏ فى ستة أجزاء» وكان المرحوم الشيخ أحمد 
محمد شاکر قد أخذ فی تحقيقه ونشره» وصدر منه 
فبل وفاته حمسة عشر جزة! صغيرة» تمثل نحو ثلٹ 
الكتاب. 

.) ١١ /١ محاضرة الابرار»‎ ( 

قال ابن اللجوزى فى مناقبه فى الباب السابع 
والعشرین منها فی ذکر مصنفاته : كان الإمام أحمد 
رضی الله عنه لا یری وضع الکتب› وینھی آن یکتب 
عنه کلامه ومسائله» ولو رآى ذلك لکانت له تصانيف 
كثيرة ولنقلت عنه كتب» فکائت تصانيفه المنقولات : 
فصب « المسند » وهو أحد وثلائون ألف حديث» 


وكان يقول لابنه عبد الله : احتفظ بهذا المسند فإنه 
سيون للناس إمامّا. 

( مناقب الإمام أحمد لابن الجوزی / ۱۹۱ ) 

قال ولده عبد الله : وصلف أبى « المسند » سنة 
تمانين» و « التفسير » وهو مائة آلف وعشرون ألفاء 
و الناسخ والمنسوخ ١‏ و « التاريخ » و( حديث 
شعبة ٠‏ و « المقدم والمؤخر فى القران ۲ و * جوابات 
الققران ٩‏ و « المناسك الكبير والصغير ٩‏ و « العلل 
و «الزهد ١‏ و « المسائل » و « الفضائل » و « الفرائض' 
و الإيمان » و * الرد على الجهمية ٠‏ و « الأشربة ١‏ 
و «طاعة الرسول » وأشياء أر. 

وكان ينهي الناس عن كتابة كلامه» فنظر الله تعالى 
إلى حن قصده فنقلت آلفاظه وحفظت » فقل أن تقع 
مسألة إلا وله فيها نص من الفروع والأصول» وربما 
عدمت فى تلك المسآلة نصرص الفقهاء الذين صنعوا 
وچمعوا ... 

قال حنہل بن إسحاق : جمعنا أحمد بن حتبل آنا 
وصالح » وعبد الله : وقراً علينا المسند وما سمعه منه 
غيرناء وقال أنا: هذا كثاب قد جمعته وانتقیته من 
أكشر من سبعمائة ألف وخمسين آلفاء فما انحتلف 
المسلمون فيه من حدیث رسول الله با فاز جوا إليه 
فإن وجدتموه فيه وإلا فليس بحجة الداودى 
.)1/١(‏ 

وى عن بشر بن المفضل الرقاشى» وإسماعيل 
ابن عَلبّة» وابن عييدة» ويحيى بن سعيد القطان؛ 
وسليمان بن داود الطليالسى» وعبد الرزاق بن همام 
الصنعانى » والشافعى » ومعتمر بن سليمان البصرى 
وغیرهم . 

وروی عنه البخاری ومسلم» وآبو داود واب مهدی 


ووکیع بن الجراح ویحیی بن ادم الکوفی ویحیی بن 
سعد الفطان وعلی بن المدينى وابثاه صالح WT‏ الله 


وغیرهم من شیوخه وأقرانه وتلامذته . 


.)۲٠۳_۲۰۱ المبتکر/‎ ( 


أحمد بن حنبل (الإمام.)... 


قضيةالمحنة 

زشأت هذه المحنة التى حملت اسه « لق القرآن » 
من أن المعتزلة الذين كان لهم وقتغذ الحظوة لدى 
المأمون والغابة الفكرية عليه كانوا ينفون الصفات عن 
الله تبارك وتعالى ورآرا أن التعبير السارى عن أن القران 
۲ کلام الہ ٤‏ یوحی پإئبات صغة ماء فذمبوا ای ل ن 
القرآن « ممخلوق ٩‏ ولم يعدموا الحجج من المنطق أو 

من تآويل بعض آيات القرآن الكريم مایعززون به 
دعواهم وما يجعلهم يرون أن ذه المسألة هى من 
مسائل العقيدة الكبرى لأنها تنعلق بالله تعالى» ومن 
ثم كان إصرارهم عليها وتمسّكهم بها وإقحامهم 
أنفسهم فى معركة ضارية بدأت ولا بعزل كل الذين 
يختلفون معهم فى ذلك من المناصب ٠‏ ٹم تطورت 
إلى مناظرة الشيرخ والعلماء وانتهت إلى إلزام كل 
الشيرح والعلماء القول بذلك وتهديد كل من يرفض 
بالاضطهاد الذى قد يصل إلى حد القتل . 

رمات المأمون قبل أن تصل الفتنة إلى مسرحلتها 
الحاسمةء ذلك آنه كان يتر المناظرة» وإن هدد تبيل 
موته بحمل المخالفين على السيسف» واستجاب كل 
الذين طولبوا القول لما أراد المأمون» واعترفوا بدرجات 
متفاونة بخلق القرآن بحيث لم يبق فى بغ داد فى 
النهاية سوى أحمد بن حتبل ومبحمد بن نوح قحاد 
بالحديد وَسِيمًا إلى المآمون فى طرسوس ليأمر فيهما 
بأمره » واستشهد ابن نوح فى الطريق؛ تال الإمام أحمد 
ما رأيت أحدا على حداثة سنه وقدر علمه قرم بأمر 
من محمد بن نوح› وإٹی لازجو آن یکون قد تم له 
بخيرء قال لى ذات يوم : يا أبا عبد الله إنك لست 
مشلى ... إنك رجل يقتدى بك قدمت الخلق أعناقهم 
إليك لما يكون منك قات الله واثبت لأر الله أو نحو 
هلا فمات وصلیت عليه ودفنته ۲ . 


البو يطى صاح الإمام الشافعی ٠‏ وهو فی قوده بعد 
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أن رفض الاقرار ہما یریدون» کما توفی فی سجنه نعیم 
ابن حماد. 

وهكذا أصبح على الإمام أحمد بن حنبل أن يواجه 
و-حده العاصفة» وتبلورت فيه وسحدة القضة كلهاء 
وكان له من الشهرة والاسم وأمل الناس فيه وتعلقهم به 
ما يجعل موقفه فاصلا» ومن هنا كانت تلك الاهمية 
الى علمها معاصروه على موففه › وأعتروه ١‏ صا-حب 
المنة على الأمة ٩‏ وشبهوا موقفه بموقف أبى بكر يوم 
الرّدة وعمر يوم السقيفة ولعلهم أيضا كانوا يستطيعون 
أن يرقوابه ۵ يدر ٠‏ عند ما قال الى فة : فی ابتهاله 
المأثور: اللهم إن تهلك هذه العصابة فلن تعبد بعد 
اليوم“. 

وكان المعتصم راغبا كل الرغبة فى أن يرضح الإمام 
أحمد بحیٹ لا یحتاج إلى استخدام القرة» وحاول 
معه کل طرق الاسترضاء ١‏ يا أحمد واش إنى عليك 
لشفیق وإنى إشفق عليك کشفقتی على هاروں اہنی ما 
رسولڵه ٩‏ . 

ومرة أخرى : : (ياآحمد جبنی إلی شیء اک ی 
ادلی فرج تی لديا قلت آعطونی شتا 
ورددت إلى الوضع الذىی كنت فه١.‏ 

وظلت هذه المحاورات والمداوررات ثلاث لال 
حتى ضجر المعتصم وقال « العقابين والسياط (١‏ هى 
كما یفهم من السیاق خحشبتان يعلق عليهاء آو ّت 
عليها من يراد جَلده ) فجاء الجلادون فقال لهم 
المعتصم تقدموا فجعل كل جلاد يضرب الإمام أحمد 
سوطين والمعتصم يقول له : شد قطع الله يدك ثم 
بتنحى ويقوم الآخر والمعتصم يقول فى كل ذلك شد 
قطع الله يدك فلما ضرب تسعة عشر سوطًا من هذه 
السباط التی يستنزف کل اثئین منها رة رجل قال 
المعتصم: اأ أحمد علام تقتل نفسك | نی وات عليك 


أحمد بن حنبل (الإمام.) ... 


لشفینی ٠!‏ وجعل عجيف ( أحد رجال المعتصم ) 
ينخسه بقائمسة سيفه وقول ١‏ آتريد أن تغلب همزلا 
كلهم ١‏ وجعل بعضهم يقول: ويلك الخليفة على 
رأسك قاثيم وقال بعضهم : ا ار المزمنین دمه ی 
عنقى فاقتله وجعلوا يقولون يا أمير المؤمنين آنت 
صائم» وأنت فى الشمس قائم وهو يقول ويحك يا 
أحمد ما تقول والإمام أحمد لا يغير من قوله « أعطونى 
شيئًا من كتاب الله أو سنة رسوله أقول به » فيأمر 
الجلادين بالضرب قَارنًا الأمر بوصيته « شد قطع الله 
يد !». 

وكائت المدة منذ أن أخذ إلى أن صرب ولي عنه 
لمانية وعشرين شهراء كان المعتصم فيها نهبة بين أن 
يلتزم بوصية سلفه المأمون وتوجيه مستشاره أحمد بن 
داود الذی لم یظل يؤکد له أن الإمام أحمد كافر مشرك 
فد أشرك من غير وجه ... وبين أن يدعه عندما أعجب 
بشجاعته وأحذته الشكوك فى سلامة القضية كلها . 

وفی الوقت نفسه فلم یکن أحمد بن آبی داود لپرید 
أن يقتل » فعندما قال أحد أتباع المعتصم يا أمير 
المؤمنین اضرب عنقه ودمه فی رقہتی قال ابن اہی 
داود: لا يا أمير المؤمنين لا تفعل فإنه إن قتل أو مات 
فی دار قال الناس صبر حتى قتل فاتخذوه إماما وثبتو 
على ماهم عايه» ولكن أطلقه الساعة فإن مات خارجا 
عن منزلك شك الناس فى أمره. 

وهكذا انتهى الرأى إلى الإفراج عن الإمام أحمد 
وإعلان ذلك على الملا حتی إذا مات مات وهو فی 
پىته › قال حنبل بن إسحاق لما أمر المعتصم بتخلية 
1 بی عبد انه حلع علیہ مبطتة وقمیشا وطیلسانا وخ 
وقلنسوة فين ها نحن على باب الدار والناس فى 
الميدان والدروب وغيرها وأغلقت الأسواق إذ خرج أبو 
عبد الله على دابة من دار أبى إسحاق المعتصم وعاية 
تلك الثياب وابن أبى داود عن يمينه وإسحاق بن 
إبراهیم پعنی نائب بغداد عن پساره» فلما صار إلى 


دهليز المعتصم قبل أن بخرج قال لهم ابن أبى داود 
اکشفرا رأسه د 
يأخحذون به ناحية الميدان نحو طريق الحبس فقال لهم 
إسحاق خذوا به هنا پريد دجلة فذهب به إلى الزورف 
وحمل إلى دار إسحاق فأقام عند إلى أن صليت 
الظهر وبعث إلى أبى وإلى جيراننا ومشايخ المحال 

موا ذخاو عليه فقال لھم :هذاهو أحمد بن 
حنبل إن کان فیکم من یعرفه» وإلاً یره . فقال ابن 
سماعة حين دحل للجماعة هذا أحمد بن حنبل فإن 
أمیر المؤمنین ناظر فى آمره وقد حلى سبيله وهاهو ذا 
فأخرج على دابةٍ لإسحاق بن إبراهيم عند عروب 
الشمس فصار إلى منزله ومعه السلطان والناس وهو 
منحنى فلما ذهب لينزل احتضنتّه ولم أعلم فوقعت 
يدى على موضع الضرب فصاح فلحيت يدى فنزل 
متوكئا علي وأغلق الباب ودخلنا معه ورمى بنفسه على 
وجهه لا يقدر يتحرك إلا ببجهد وخلع ما کان قد خلع 
عليه فأمر په قبي » وذ ثمنه فتصدق به ». 


شفوه يعنى من الطيلسان فقط ودهبر 


واوى الإمام أحمد بن حنبل إلى بيته ورجه إليه» من 
يبلغ حبره یوما بعد يوم » ومن یعالح جروحهء وکان فد 
أصيب فى غير موضع وظل آثر الضرب ينا فى ظهره 
إلی أن توفّی وظلت إبهاماه متخلعتین تضربان عليه فی 
البرد حتى يسخن له الماء. 

رعاد الإمام أحمد إلى مجلسه بالمسجد ودرسه حتى 
مات المعتصم وَوَلِىَ الواثق وواصل سياسة سلفه فى 
الأأحذ بخلق القرآن» ولكنه لم يشآ أن يعيد القصة مح 
الإمام أحمد بعد أن رأى أنها أكسبته المهابة رالجلال 
والمحبة والتقدير فأرسل إليه نائبه إسحاق بن إبراهيم 
برسالة فى موهن الليل « يقول لك الأمير: إن آميمر 
المؤمنين قد ذكرك فلا بجتمعن إليك أحد ولا تساكنى 
بأرض ولا مدينة آنا فيها فاذهب حیٹ شئت من أرض 


الله 1 , 


واحتفى الإمام أحمد قال إبراهيم بن هانى : اختفى 


أحمد بن حنبل (الإمام۔) , 


أحمد بن حنبل عندى ثلاثة آيام ثم قال : اطلب لى 
موضوعا قلت : لأ امن عليك قال افعل فطلبت له 
موضوعا فلما خرح قال لی : احتفی رسول الله میڈ فی 
تقل المتول. تآنھی تاك المآساة روع ختامھا بم 
ری ل ل ما ل" أحمد رإکرامهء 6 
کتابا ومعه بدرة وقال ل امام آحمد: إنه قد صح عند 
أمير المؤمنين براءة ساحتك وقد وجه إليك بهذا المال 
ٹستعین به فأبی آن يقبله وقال مالى إليه حاجة فقال يا 
أبا عبد الله اقبل, من أمير المؤمنين ما آمرك به فإن هذا 
حر لك عنده فاقبل ولا ترده فإنك إن رددته حفت أن 
پظن بك سوءاء فحينئد قيلهة» ولكنه لم يستطع النرم› 
فلما كان السحر أرسل إلى بعض أصحابه ووجههم 
إلى توزيع المال على من يعلمون من أهل الستر 
والصلاح بيغداد والكوفة ففرقوھا کلھا فما بی فى 
الکیس درهم ثم تصدق بالکیس نفسه على مسکين . 

رکان المتوکل ي وجه فی كل وقت يسأل عن حاله 
وحسن رآيه فى الإمام أحمد بعد ما رآى من صدوده 
حتی رفض فيه کل الوشایات وعندما قالوا له إنه لا 
يأكل من طعامك› ولا يجلس على فراشك ویحرم 
الى تشر ب ل م الود شر المعتصم وقال فيه شيا 

ولما ثتأكد المتوكل من عقم كل محاولاته اصطناع 
الإمام أحمد أو تقريبه سمح له بسالعودة وأذن له فى 
الانصراف فجاء عبيد الله بن يحيى وقت العصر وقال 
لاام أحمد: إن أمير المؤمنين قد أذن لك» وأمر أن 
تفرش لك حراقة ( أى سفينة خحفيفة خاصة ) تنحدر 
فیها فقال ابو عبد الله : اطلیوا لى زورقا فأنحدر فيه 
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ا س 


قال حنبل › فماعلمنا بقدومه لى إنه قد واأفى 
معه فقال لى تقدم لا يراك الناس فيعرفونى فتقدمت 
بین يديه حتى وصل إلى المنزل فلما دحل ألقى نفسه 


من الزورق فمشيث 


وانتهى بذلك أمر المحنة بعد أن استمر أربع عشرة 
سنة ثبت لها الإمام أحمد بن حنبل ثبات المؤمنين 
الصادفين . 

وفی کلام امام آحمد» وفی کثیر من کتبه ووصایاه 
بسن ان الموقف السليم هو ترك الجدل والمراء واطراح 
الخصومات والأهواء والوقوف عند السنة المطهرة» 
وعدم إفساد القلوب بهذه الشبهة والاستدلال على الله 
ببديع صنعه وسابغ نعمه بل الاميتدلال عليها بخالقها 
ومبدعها جل جلاله. 

( المحد ٹون فی مصر والازهر / ٤١١-٤١١‏ ). 

ولم تكن محنة القول بخلق القرآن الكريم هى 
المحنة الوحيدة فى سحياة الإمام أحمد» ذلك أنه عاش 
مع محنة الفقر والكفاف طرال حياته » فهو کان يرفض 
أعطيات الحكام وصلات الخلفاء ء تعفقا ودنا وزهدًا» 
ذلك أن الزهد كان من صفاته > وکان زهده مشفوعا 
دالاخلاص > وإخحلاصه هو الذى دفعه ليس فقط 
للصمود فى أوقات المحن» بل هو الذي تميز به أثناء 
عمله تلمیا ثم إمامًا من بعد . 

( مائة آوائل / ۲۲۷ ). 

مرضه ووفاته 

قال المروزى: مرض أبو عبد الله ليلة الاربعاء 
لليلتين خلتا من ربيع الأول ررض تسعة آیام؛ وکا 
رما آذن للناس فيد حاون علیه آفواجًا سامون عليه 
ويرد عليهم بيده وتسامع الناس وكثرواء وسمح 
السلطان بكثرة الناس فركل السلطان ببابه ويباب 


ss e won 


أحمد بن حنبل (الإمام.).. . 


الزقاق الرابطة الأحبار تم أغلق باب الزقاق فكان الناس 
فى الشارع والمساجد حتى تعطل بعض الباعة وحيل 
بينهم وبين البيسع والشراء» وكان الرجل اذا آراد اَن 
بدخل إليه وصل من بعض السدور وربما تسلق وجاء 
أصعحاب الأحبار فقعدوا على الأبراب وجاءه حصاجبه 
ابن طاهر فقال إن الأمبر يقرئاك السلام وهو يشتهى آن 
يراك فقال هذا مها أكره وأمير المؤمنين أعضانى مما 
53 وأصحاب الخير یکشون بعحبره إلى العسكر. 

فلما كانت لياة الجمعة لمل وفيض صدر النهار 
فصاح الناس وعلت الأصوات بالبكاء حتى كأن الدنيا 
قد ارتجت » وامتلات السكك والشوارع . 
ریم الأرل ومانت سوم الجمعة لاننتی رة جلت من 

( وقيل ربيم الالحر سنة ۲١١‏ هه تاريخ ثغر عدن/ 
(٤‏ 

وحضر جنازته جمع حاشد لم ير مثله فى جاهلية آو 
إسلام وقدّرته بحض إلمراجع بألف ولشمائة آلف 
سما ددرته مرا جع ری سبع ماد اف › وتیل حضرها 
مر الرجال ثمان مائة ألف ومن النساء ستون ألما . 

فكانت الجثازة جليلة مهيبة» وحدثا فذا ورزقت من 
حرصس الناس عاها ما حعل | : 9 فة اذى كان 
غائبًا وقتثذ عن بغداد يقول لتائبه ( محمد بن عبد الله 
ابن طاهر ) ١‏ طربى لك ممحمد... صليت على أحمد 
ابن نبل ر ”يه آنه , 

( المحدثون فى مصر والازهر / ٤۲۳-٤١١‏ ). 

قال ابن خحاکان: وحزر من حضر چنازته ودفده 
نكانوا ٹمانمائة آلف ومن النساء ستون ألفا ويقال إنه 
والمجوس» وقبر بمقبرة باب حرب وهو منسوب إلى 
خرب بن عبد الله آحد أصحاب آبى جعفر المنصرر 


ل 
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وإلى هذا تنسب المحلة الحربية ببغداد» وى بعد 
موته وعلیه تان خضراوتان وعلی رأسه تاج من نور 
وهو سخ فی مشینه فقال اه الرائی یا سیدی ما هذه 
المِصْية فقال هذه مشية الحْدَام فى دار السلام إن ربى 
حاسبلی جسابًا یسیا وحبانی وقرّبنی وآباحنی النظر 
إلى وجهه الكريم وتَوّجئى بهذا التاج وقال يا أحمد هذا 
ناج الوقار وجك به لقرلك القران كلامى غير 

( تاریخ غر عدن / ٤1‏ ). 

لقد حفظ بعض تلاميد الإمام بعض فتاويه» وعايها 
شيدوا مذهجًا جديدًا هو المذهب السنى الرابع » وقد 
ساعدت عدة عوامل على سيطرة أتباع هذا المذهب 
على شارع بغداد» وقد استمرت هذه السيطرة عدة 
قرون» وأثرت بشكل كبير فى أحداث الخلافة 
العباسية» ورغم ذلك فإن المذهب الحنبلى آقل 
المذاهب الإسلامية انتشاراء لكنه من جهة نانية من 
أكبر مذاهب الإسلام تراثا . 

( مائة آوائل / ۲۲۸ ). 

وقد نشا المذهب الحنبلى ببغداد وانتشر بالعراق» 
ولم يخرج منه إلى غيره إلا فى القرن الرابم » وكانت له 
فى ذلك القرن الغلبة ببغداد وبلاد نجد» وقد تأخر 
ظهوره بمصر ظهورا بيّنا إلى القرن السابع » وربع أهل 
السنة بالشام حنابلة» ويجىء فى فلسطين ثائيا بعد 
الشافعى » ويقل فى العراق ومصرء ويكثر فى السجاز 
كالشافعى » وأهل نجد جميعهم حنابلة , 

(الدين الإسلامی ۲/ ۸۸). 

له ترجمة فى: تاريخ بخداد٤/ ٠٤١١‏ تذكرة 
الحفاظ ۲/ ٤١١‏ حلية الأولیاء ۹/ ١١٠۱ء‏ شذرات 
الذهب ۲/ 47 طبقات المعنابلة ٠٤/١‏ العبر 
٤١ /١‏ الفهرست لابن النديم / ۹ مراة الجنان 
۲ ۲ النجوم الزاهرة ۲/ ۳١٤‏ وفيات الاأعيان 
۷/۱ 


أحمد بن حنبل ( الإمام.) 


( طبقات المفسرین للداودى ۔ بتحقيق على محمد 
عمر ۷١ ٠۷١ /١‏ والوسيط فى الاأدب العربى للشيخ 
أحمد الإسكندرى والشيخ مصطفى عنان» دار 
المعارف بمصن الطبعة الثامنة عشرة/ ۲۳۸ › 
والمبتكر الجامع لكتابى « المختصر والمعتصر ؟ فى 
علوم الأثر - عبد الوهاب عبد اللطيف» دار الكتب 
السحديثة» القاهرة/ ۲٠۳ ۲٠١‏ » والمحدئون فى 
مصر والأزهر أ . د الحسينى هاشم › أ. د . أحمدعمر 
هاشم / ۵ ٤‏ ۲ » واليحديث والمحد تول محمد 
محمد ابو زهو / ٠۲‏ ومائة أوائل -د. سهيل زكارء 
دار حسان لاطباعة والنش دمشق» الطبعة الثانية 
fe AAT a12 °۲‏ ۷ ۲۸ ومحاضرة الابرار 
ومسامرة الأنحيار لمحيى الدين بن عربى _ تحقيق 
محمد مرسى الخولى » دار الكتاب الجديد» القاهرة؛ 
۲ ۱۳/۱ هامش ۰٤‏ وتاریخ ٹغر عدن وتراجم 
علمائها للإمام آبى عبد الله الطيب بن عبد الله ابن 
أحمد ہن مخرمة _اعتنی به على حسن على عبد 
الحميد» دار الجيل › يروت دار عمار» عمان؛ 
الطبعة الثانية ۵۱٤١۸‏ ۱۹۸۷ءم/ ؛ والجوهر 
المنضد فى متأحرى أصحاب أحمد للإمام يوسف بن 
الحسن بن عبد الهادى المعروف بابن المبرد حققه 
وقدم له وعلى عليه د. عبد الرحمن بن سليمال 
العثيمين» مكتبة الخانجى» القاهرة» الطبعة الأولى 
۷ ه-۱۹۸۷م/ ۳۹ 4١‏ مقدمة المحقق» 
والدين الإسلامى للشيخح حسن منصرر وزميليه ۲/ 
۸ ومعرفة لرواة المتکلم فیھم ہما لا یوب ار 
لاإمام الذهبى - حققه وعلق عليه أبو عبد الله إبراهيم 
سعیدای إدريس / 1۲ . انظر أيضا تهذيب الأسماء 
واللخات للإمام آہى زكريا محيى الدين بن شرف 
النووی ۱/ ۱۱۰۔۱۱۲ وور الابصار فى مناقب آل 
بيت النبى المختار للشيخ سيد الشبلنجى » مكتبة 
الجمهورية العربيةء القاهرة/ ۲۲۸-۲۲۰ والاعلام 
للزرکلی ۶/۱ ۲۰۳ وصفة الصفوة للإمام أ بى الفرج 
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أحمد بن آبی الحواری ( ٤۹٦۱ء‏ ٦٤۲ش)‏ 


س 


عبد الرحمن بن الجوزى ۲/ ۹٠1۱ء‏ وتهذيب سير 
أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى |/ TV EY‏ 
والبداية والنهاية لابن كثير ط . دار الد العربى م ° 
العدد /۸٠١‏ ۸۷۹ ۲١٠۹ء‏ وحلية الأولياء لابی نعيم 
اللأصفهانی ۹/ ۱١۱۔۲۳۳‏ ). 


: أحمد بن ابی الحواری ( ٤۱۹۔٦٤۲‏ ه) : 


أبو الحسن أحمد بن میهون بن أبى الحوارى من 
الطبقة الأولى لاصوفية » واسم آبيه عبد الله بن ميمون 
الإمام الحافظ القدوةء شيخ آهل الشام» أبو الحسن 
اللعلبى الغطفانى الدمشقى الزاهدء أحد الأاعلام» 
أصله من الكوفة ولد سنة أربع وستين ومائة ‏ عنی بهذا 
الشأن آتم عناية »> صحب أبا سليمان الدارانى» وغيره 
من المشايخ مثل : سفيان بن عيينة » ومروان بن معاويه 
الفزاری» ومضاء بن عیسی» وبشر بن السرى» وأبى 
عبد الله النباحى» وله أخ غ رقال له محمد یجری مجراه 
فى الزهد والورع» وابنه عبد الله من الزهادء وأبوه كان 
من العارفين الورعين أيضا فبيتهم بيت الورع والزهد. 

سمح من سفیان بن عيينه ۰ وعبد الله بن إدريس »> 
وأبى معاويةء وأبى مَسشهر الغشّانى وطائفة؛ وروى 
الحديث عن وكيع وأبى أسامة وخحلق . 

حدث عنه أبو زرعة الدمشقى » وأبو زرعة الرازىء 
¿ ماجه فی سننهماء وحلق کثیرء وقد دکره 
ہو حاتم فآثنی عليه » وقال یحیی بن معین : إنی لاظن 
أن الله يسقى آهل الشام بهء وكان الجليد بن محمد 


وا بو داود وابن 


يقو | وریا ا ال ابن آیی اتم" سوعت 

تو سنة ست وأربعين ومائتين . 

ومن کلام سه : 

من نظر إلى الدنيا نظر إرادة وحب لها أحرج الله 
نور اليقين والزهد من قلبه . 

أفضل البكاء بكاء العبد على ما فاته من أوقاته على 
غير الموافقة » أو بكاء على ما سبق له من المخالفة. 


أحمد بن خضرویه (۔ ۲٤١‏ ھ) أحمد بن الخوجة ( ١.۱۲٤۵‏ ۴١١۴١ه/...‏ 


من عمل بلا اتباع السنة فباطل عمله. لا نوم أثقل من الخفلةء ولا رق أملك من الشهوة» 
من عرف الدنيا زهد فيها» ومن عرف الأحرة رغب ولولا قل الغفلة ما ظفرت بك الشهوة. 
فیهاء» ومن عرف الله اثر رضاه . وسئل : أى الأعمال أفضل ؟ فقال : رعاية السر عن 
إنى لأقراً القرآنء فأنظر فى آية فيحار عقلى فيهاء الالتفات إلى شىء سوى الله تعالى . 
واعجب من حفاظ القران كيف يهنيهم النوم» ويسعهم الصبر زاد المضطرين» والرضا درجة العارفين . 


ان يشتغلوا بشىء من الدنيا وهم يتلون كلام الرحمن؟ 


أمسا لو فهمرا ما يتلون» وعرفوا «حقه» وټلذذوابه» من صبر على صبره فهو الصابر» لا من صبر وشكا . 


واستحلوا المناجاة به لذهب عنهم النوم فرحا بما الطريق واضح » والحق لائح» والداعى قد آسمع» 
( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى: القلوب جرالة » فإما أن تجول حول العرش وإما أن 


هذبه أحمد فايز الحمصى ٤١١ /١‏ والبداية والنهابة تجول حول الحُش , 


العزيز النجار ط . دار الغدالعربى م٥‏ العدد۸١٠/‏ الله فقال: أعلمهم بهذا أنه خير مفر. 
۹. وطبقات الصرفية لابى عبد الرحمن السلمى - حقيقة المعرفة : المحبة له بالقلب» والذكر له 


سره ورتبه آحمد الشرباصی کثاب الشعب ٩۹۲‏ 
۰ ۰ ۰ باللسان » وقطم الهمة عر كا شي ء۶ سواه. 
۲١ ۲٢ /| ۰‏ وفيه وفاته سنة ۲۳۰ه). باساتء ونع الهمة عن گل شیء سر 
القلوب أوعية » فإذا امتلآت من الح أظهرت زيادة 
أنوارها على الجوارح » وإذا امتلأت من الباطل أظهرت 
لزاهد الكبير الربّانى الشهير أبو حامد آحمد بن زيادة ظلمتها على الجوارح . 


٭ أحمد بن خضرویه ( ۲٤۰١١‏ ه): 


خحضرویه البلخی » وهو من کبار مشایخ خراسان؛ وقال له رجل : أوصتى» فقال : أمت نفسك حتى 
صحب أبا تراب النعخشبى . وحاتما الاصم› ورحل تحسها . 

إلی بی يزيد البسطامی» وهر من مذکرری مشاب 

إلی ابی یزید البسطامی؛ وهو من مذکوری مشایخ أقرب الخلتق إلى الله أوسعهم خلقا. 


حراسان بالفتوة› ودل نیسابور فی زيار ہی حقص 
النیسابوری الذى قيل له : مَنْ أجل مَنْ رأيت من هذه 
الطبقة؟ فقال : ما رأيت أحداأكر همةء رلا أصدق 


( طبقات الصوفية لابى عبد الرحمن السلمى - يسره 
ورتبه أحمد الشرباصی / ۰۲۵ ۰۲٦‏ وتهذيب سير 
أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى _ هذبه أحمد فايز 


> . 
حالا من أحمد بن خضرويه اللحمصى A ٤۳۷ /١‏ (. 
توفی سنة أربعين ومائتين . + أحمد بن الخوجة ( ۵٤۱۲۔۳۱۳‏ ۱هے/ ۱۸۳۹ 
ومن کلاه ي ۵ھ ): 
فى الحرية تمام العبودية » وفى تحقيق العبودية تمام الشيخ آبو العباس أحمد بن الشيخ أبى عبد الله 
الحرية. محمد بن الخوجةء ولد سنة ۱۲۲٤١‏ ه/ ۱۸۲۹م 


لا تتم معاشرة متضادین فی دين أو فى دنيا. ونشأ بين يدى والده فأقبل على تحصيل المعسارف 
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أحمد بن اہی داود ( ۰٦۱۔١١۲‏ هھ ) 


رتم در للتدريس» ثم وَل قضاء الحنفية سنة 
۷ه/ ۱۸٦١‏ م» ثم ولى الإفشاء» نم مشيخة 
الإسلام ستة ۱۲۹۲ ه» فکان جامعا بين فضيلتى 
العلم والسياسةء توفی سنة ۱۳۱۲ ه/ ٩۱۸۹م؛‏ 
وشجرة الثور الزكية ۲/ ۷١1۳ء‏ ومابعدها). 

( تاريخ جامح الزيتونة لمحمدين عمال 
الحشائشی _ تقديم وتحقيق الجیلانی بن الحاج يحيى 
٤١ /‏ سامش .)١‏ 

٭ احمد بن أہی داود ( ۰٦۱۔١٤۲‏ ھہ): 

آحمد بن اہی داود القاضى الکبیر: بو عبد اللہ 
آحمد بن فرج بن حريز الإيادى البصرى ثم البغدادي» 
الجهمى» عدو الإمام أحمد بن حنبل » كان داعية إلى 
حاتى القران» وهو الذى تولى كبر هذه المحنة وشها 
على الإمام أحمد أنه « أشرك من غير وجد ١‏ وكان 
شاعا جیا فصيكا بليخًا ولد سنة ستين وماثة بالبصرة 
وماث مخزیا فی آیام المتوکل عام ۲٤١‏ هہ بعد موت 
ايته محمد الذى مات منكربا أيضاء ودفن بداره 
دیداد . 

( نهذیب سير أعلام الشالاء للذهیى - هليه أحمد 
فاي الحمصى /١.‏ 5۲۵ » والتحف فى مااهب 
السلف لاومام محمد بن على بن محمد الشوكانى - 
تحقق سد عاصم على » دار الصحابة» طنطاء 
الطبعة الآرلی ۰۹٤۱هہ‏ ٩۱۹۸۹ء/‏ ۱۹ والمحدثون فى 
مصر والآزهرء أ . د . الحسیتی هاشم أ . د أحمد 
عمر هاشم/ ٤1۹‏ ). ) ۰ 

أحمد ين سلمة اللیسابورى (.٦٠۲۸ه):‏ 

ذكره الإمام الکتانى فى أصحاب المستخرجات على 
الصحيحين أو أ-حدهما وقال عله : 

أحمد بن سلمة النيسابورى البزار رفيق مسام فى 
الرحلة إلى بلخ وإلى البصرة» المتوفى سنة ست 
ولمانين وماتتين » قال الذهبى : له مستدخرح كهيئة 


حح مسلم» وقال الشيخ أبو القاسم النصراباذى : 
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أحمد بن شرقاوی (۱۲۵۰۔۱۴۱۹ه.... 


رأيت أبا على الثقفى فى النوم فقال لى : علاك 
بصحيح أحمد بن سلمة | ھ.. 

( الرسسالة المستطرفة للإمام محمد بن جعفر الکتانى 
(YT /‏ 

٭ أحمد بن شرقاوی: ( ۱۲۰۰ ۱۳۱۹ھ / ٤۱۸۲۔‏ 

:( F44۸ 

من العلماء ال رواد فى الأزهر الشيخ أحمد بن 
شرقاوى الملقب بأبى المعارف شخصية فذة فى العلم 
والدين والتصوف اتسمت بقدرات المصلح الالجتماعى 
والمر بى الشاضل والاضطلاع بمهام الوعظ والإرشاد بين 
الناس وهم على اتباع طريق الخير والبعد عن الشر 
ونهيهم عن المنكر والبغى . 

ذلك هو الشيح أحمد بن شرقاویى الملقب بأبى 
المعارف . شب من صغره على العبادة وعلى -حسن 
الأدب وصفاء السريرة والالحلاق الرفيعة والزهد فى 
الدنيا وإيثار الآنحرة والاجتهاد فى العلم مع الاهتمام 
بالفقه. 

يصفه الأستاذ الإمام محمد عبده ‏ وكان من 
المعاصرين له وعارفى فضله آنه من العلماء العاملين 
ومن بقايا شيوخ التصوف المخلصين . 

مولسسكه وأصل محتسده: 

ولد الشيخ أحمد بن شرقارى عام ٠۲١١‏ هجرية 
التی رافق عام ۱۸١١‏ ميلادية بناحية نجوع غانم 
بجوار مدينة فرشوط من أعمال محافظة قنا وبها نشا 
وتربى فى حجر والده على مبادىء الدين والصرح 
والتقوى وحسن الأدب وجميل الخلق . 

أما أصل محتده فمن قرية الخلفية بجوار مدينة 
جرجا من أعمال محافظة سوهاج وما زال بها أقاربه 
وفروع أسرته وهم جمرعا ينتسبون إلى قبياة بنى محمد 
التی ھی من ذریة محمد بن بی بکر الصدیق رضی اللہ 


نهك . 


أحمد بن شرقاوی (۱۲۵۰١۱۳۱۹ھ‏ ء... 


وبعد حفظه للقران الکریم فی سن مبکرة شد رحاله 
إلى مدينة جرجا حيث كانت وقتشذ بلدة العلوم 
والمعارف الاسلامية كما كان لعلمائها صيت كبير ة 
تدريس العلم والشريسة نظرا لوجود المعهد الدينى 
العتيتق بها إذ كان بمثابة رافد من روافد الأزهر الشريف 
المنبة فى شى البلاد بالديار المصرية. 

ويذكر الرواة أنه نهل العلوم على ياء العلامة الشيح 
على مكى السيوطى أحد كار علماء الإسلام فى تلك 
المدينة المشار إليها فى ذلك العصر. 

سلوکه طر يق التص وف : 

سلك الشيخ أحمد بن شرقاوى التصوف على بد 
آسثاذ جليل وعالم مشهور من أئمة التصوف فى زمانه 
کان يقم فى مدينة طهطا فى منتصف الق رن الماضى 
هو العارف بالله الشيخ أحمد الخضيرى الطهطائى وهر 
واحد من رجال السادة الخاوتية المرموقين الذى أخذ 
الطريق عن العارف بالله الشيخ أحمد السكرى الذى 
أحذ الطریق عن أبى البركات ومهبط النفحات الشيخ 
العلامة أحمد الدردبر والذى سلك طرين التصوف 
على يد الشيخ شمس الدين محمد الحفنى شيخ 
الأزهر الثامن عن العارف بالل تعالى السيد - مصطفى 
الصديقى البكرى والذى هو من ذرية الخليفة الرأشد 
أبى بكر الصديق رضى اله عنه. 

ویحکى الشيخ أحمد بن شرقاوى عن ذلك فقول 
إنه بعد أن تم تدرجه في أسماء الله المقررة أمر شيخد 
السبد ‏ أحمد الخضيرى بإعداد وليمة فى داره وجمح 
يها مجلا حافلا من العلماء والأشراف وآهل الطريق 
وتلا عليهم الاجازة إعلاما بأنه صار خليفته وأنه راض 
عنه حتی أنه أمر فى حاته بعض خوراص آتہاعه أن 
ينتقل منه إلیه وان یعوٌل فی سيره عايه. 

( مطة السالك إلى مالك الممالك للشيخ أحمد 
الطامر الحامدی» ط وهدان/ ۱۹۷۸ ). 


شيوخ الأزهر الذين اجتمع بهم : 
كان من عادة الشيخ أحمد بن شرقاوى عند سفره 
اجتمع 0 الکثیرين ٣‏ کار رجال الأزهر فی زمانه 
نذكر منهم الشيخ إبراهيم اباجورى والشيخ مصطفى 
الولاقى والشيخح محمد الإمہابى والشيخ مصطهفى 
الدمياطى والشيخ مصطفى المرصقى . 
کما كان م حلص أصدقائه الأستاذ الإمام اليح 
محمد عبده والشيخ سليم البشرى والشيخ حسونة 
النواوى والشيخ أبو الفضل الجيزاوى والشيخ محمد 
وقد تول بعضهم مشيخة الأزهر ووكالة الأزهر فيما 
بعد . 
تلام ده : 
له تلاسدذ كرون من آشهرهم الشيح سىدى 
م 
الحجاجى الاقصرى رالشيخ أحمد الطاهر الحامدى 
والشيخ محمد حستين مخلسوف والشيخ محمد بن 
محمد المراغى والشيخ عبد الرحيم السيوطى 
الجرجاوی . 
مؤا انه : 
بلغت هذه المؤلفات ست كتب هى ٠‏ 
_ كتاب شمس التحقيق وعروة أهل الترفيق . 
۳ كتاب المورد الرحمانى» وهو فى التشوحيد 
والتصوف وقل سرحه ائنان من تالاسده هما : 
() الشيخ الفقه أحمد الطاهر الحامدى المتوفی فى 
عام ١‏ اه 
(ب) والشيخ العلامة محمد حسلين مبخلوف والد 
الشيخ حسنن مخلوف مفتى الديار المصرية الأسبق . 


أحمد بن شرقاوی (۱۳۱۹.۱۲۵۰ش ... 


كتاب الرسيلة الحسنى فى نظ أسماء الله 
الحسنى ويشتمل على منظطومة من ٠۲١‏ بيتامن 
الشعر. 
- تشطير بردة الإمام البوصيرى فى مدح النبى وة . 
درايته بفنون الشعر واللغة : 
کان الشيخ أحمد بن شرقاوى على دراية تامة بمنون 
الشعر وتمكن كامل من اللعة العربية مما أهله للقيام 
بتشطير بردة الإمام البوصيرى فى مدح رسول اله وكا 
والتی وصلت إلی ۳۲۹ بيتا من الشعر وقد بدأها 
بالابيات الأتية : 
حمدالمن أنشاً الأكوان من عدم 
ومتع الخلق بالإحساان والنعم 
ئم الصلاة على حير البرية من 
من شأنه أن يراعى الرحم بالرحم 
وصحبه الغر الأتباع ساطت 
أسراره فى محب ابت الق دم 
وبع فانظر سنا تشطير بردة من 
فد فاق فى شهرة تغنيك عن كلمى 
من أحمد الخلفى الشرقاوى بلدته 
دير السعادة من للخلوتى نمى 
ثم استأنف تشطيره لقصيدة البردة وقد جاء فيها : 
(أمن تذكر جيران بذى سلم ) 
آم من تفتت قلب فى الحشا شغفا 
( مزجت دمعا جرى من مقلة بدم ) 
( أم هبت الريح من تلقاء كاظمة ) 
فحركت شوقك الخافى عن الأمم 
واستعطف الله واستغفر وکن وجلا 
( من المحارم والزم حمية الندم ) 


کا 


( وحالف النفس والشيطان واعصهما ) 
ولا تكن معهمايوما بملتئم 
وج فى السير لا تسركن لغيه 
( وإن هما مَحَصَالة النصحَ فاتهم ) 
وعندما انتقل فى تشطيره إلى مدح رسول الله 45ا 
أخحذيقول : 
( محمد سيد الكونين والمقليْن ) 
إذهو الروح للارواح من قدم 
یعطی ویمنم بالحسنی فاست تری 
( أب فى قول لا منه ولا نعم ) 
( هو الحبيب الذى ترجى شفاعته ) 
فى يوم فصل القضا والْحَّطبٌُ فى عظم 
أكرم به ملجأ تعنيه أمته 
( لكل هول من الأهوال مقتحم ) 
( فاق النبيين فى لق وفى خلق ) 
وتوج الرسل بالاأنوار فى القدم 
ثم يختم تشطي ره لتلك القصيدة المباركة والتى 
وصلت آیاتھا کما قدمنا إلی ۳۲۹ بيا بقوله : 
(ياآکرم الخلق مالى من ألوذبه) 
إلا جنابك يجلر ظلمة الغمم 


آنا اللحسيب ومالى من أؤمله 


( سواك عند حلول الحادث العمم ) 

( یا رب واجعل رجائی غیر منعکس ) 
واجعل ضیاء ابتهاجی عير منحسم 
وعندما ظهر ذلك التشطير تقبّله المعاصرون له من 
العلماء أجمل قبول واحتفوا به ہما یلق به وأثنوا عليه 
بتقاريظ أدبية وطرائف بلاغية سجلوها مكشوبة» فقد 
قرّظها المرحوم الشيح حسونة النواوى الحنفى شيع 


أحمد بن طولون 


الأزهر الاسبق والمرحوم الشيخ سليم البشرى شيخ 
السادة المالكية والشيخ محمد أبو الفضل الجیزاوى 
رهو من كبار عاماء المذهب المالكى وقد تىولى هر 
وسابقه مشيخة الأزهر فيا بعدء وكذا المرحوم الشيخ 
محمد شاكر شيخ علماء الإسكندرية ووكيل الأزهر 
الاسبق كما قرظها المرحوم السید على البہلاری نقیب 
السادة الأشراف بمعبر والشيخ العلامة المرحوم محمد 
بيت رئيس المجاس العلمى بمحكمة مصر الكبرى 
الشرعية والمرحوم الشيخ حمزة فتح الله رئيس مفتشى 
العلوم العربية والسرحوم الشيخ إسماعيل الحامدى 
شيخ رواق الصعايدة بالأزهر والمرحوم الشيخ أحمد 
الدلاهر الحامدى وكثير عيرهم من العلماء قَرظها فى 
ذلك العصر . 

( رسالة فى تشطير بردة الإمام البوصيرى للمرحوم 
الشيخ أحمد بن شرقاوى طبعة المطبعة الكلية بالسكة 
الجديدة بمصر عام ١١٣١‏ هجرية۔ ۱۹۱۲ 
مسلادية) . 

وفاتسه: 

وبعد حياة حافلة أمضاها الشيخ أحمد بن شرقاوى 
الملتب بأبى المعارف فى تربية النفوس وتهذيب 
الأنحا<ق وفى حدمة الدين والحلم والتصوف والدعرة 
إلى الله لقى ربه. وكان ذلك فى عام ٠١١١‏ هجرية 
التی توافق عام ۱۸۹۸ ميلادية ودفن فى قريته التى 
دعيت فيما بعد بدير السعادة ( نجم الشرقاوى ) 
بالثرب من مدينة نجع حمادى بمحافظة قنا , 

( من العلماء الررّاد فى رحاب الأزهر ‏ المستشار 
محمد عرزت الطلهطارى » مكتبة وهبة › الشاهرة ٠۹۹٩۰‏ 
(ALAY‏ 
خمد بن طولون : 

احمل بن طولون أحد ولاة مصر ومنشىء الجامح 
المعروف بأاسمه . 

كان طولون أحد المماليك الأتراك الذين أهداهم 
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ل ن ن ا ا 


عامل بخارى إلى الخليفة المأمون فظل يترقى فى 
حدمة البلاط العباسى حتى بلغ مصاف الأمراء» ونشاً 
ابنه « آحمد بن طولون ٩‏ محا للعلم مشغوقا به فحفظ 
القران ودرس الفقه والحديث وأظهر مر 
اللجابةرالحكمة ماميزه على أترابه» فلماتقلد 
#باكياك ١‏ إمارة مصر من قبل الخليفة العباسى أنسابه 
عنه فی ولایتها فقدم إليها سنة ٤‏ ۲۵ هھ( ۸1۸م ) وكان 
من حظه آن وهبت مصر إلى حميه الأمير ١‏ ماجور ؛ 
بعد وفاة باكباك فأقرّه على ولايتها . 

وكانت ولاب ة أحمد بن طرلون على مصر أول الأمر 
قاصرة على الفسطاط » أما أمر الخراح فكان مركولا 
إلى ابن المدیر» فمازال بحسن سياسته يوسع فى 
تفوذه حتی شم سنلطانه مصر جمیعهاء وتولی أمر 
الخراج» وامتد نفوذه إلى الشام وبرقة وأسس الدولة 
الطولونیۂ التی حکمت مصر من سنة ٤‏ ۲۹۵ إلى ۲۹۲ه 
۸٦۸(‏ إلی ۹۰۵م ) وتوفی سدة ۲۷۰ھ( ۸۸٤‏ م ) 
وف الراقع تعتبر شخصية أحمد بن طولون من 
الشخصيات الهامة فى تاريخ مصر الإسلامى إذ تتمثل 
ذيها النقلة التى انتقلتها مصر من ولاية تابعة للخلافة 
العباسية إلى دولة ذات استغلال ذاتى . 

( مساجد مصر وزارة الأوقاف ۸٤3۹ء _١١ /١‏ 
1( 

ومن آعماله آنه أنشاً سنة ۵۵ ۲ه ( ۸1۸- ۸۹۹م ) 
مديلة جديدة ممتدة من المقطم إلى جبل الكش 
سماها ( القطائع ) وبنى قصره تحت القلعة واتخذ 
عرپیه میدانا فسیحا کان إنشاژه ستة ۲۵۵ هه (۸۷۰م) 
ثم بنى دارا جديدة للاإمارة تلاصق الجامع من الجهة 
الشرقية الجنوبية . 

وبنى جامع التنور وراء القلعة ورمم منار الإسكندرية 
وأنشاً مارستانا وذلك کله سنة ۲۵۹ ه( ۸٦۹‏ 
(AY :‏ كذلكف بنى القناطر لتقل المياه من اليل 


احمد بن طولون 


جلو بى الفسطاط إلى القرافة؛ كما بى حصنا بجريرة 
الروضة سنة ۲۹۳ ه( ۸۷۹ ۸۷۷م ) لا أثر له الآن. 

( دليل. موجز لأشهر الأثار العربية بالقاهرة- محمود 
آحمد ‏ ط المطعة الاميرية ببرلاق ۱۹۳۸ م/ ۸). 

ومنذ قيام الدولة الطولسونية سنة ١٤‏ ۴ه / ۸1۸م 
اجتهد أحمد بن طولوں فی بسط ساطانه على بلاد 
الشام بعد آن دخات فى تبعيته بلاد الحجاز» وبذلك 
بدا ما يمکن ان نسميه دولة مصر والشام التى تحولت 
إلى خلافة فى العصر الفاطمى» ثم إلى سلطنة فى 
العصرين الایوبی والمملوكى . 

وقد دخلت فى هذه الدولة سلسلة الموانىء وقراعد 
البحر التى تمتد من طرابلس الشام إلى الإسكندرية» 
وكانت دور الصناعة فيها تتكامل فى تهيئة العتاد 
البحرى والمهارات الملاحية اللازمة للقيبام بتلك 
المسئولية » فأشجار جبال الشام تقدم الخشب اللازم 
لبناء السفن كالشلنديات الكبيرة والأغربةء وجذوع 
أشجار الشام الصلبة الفارعة تقدم صوارى السفن بينما 
کان قماشھها یصتم فی مصر؛ ونی مصر آیضا کانت 
تصتع سبال اللیف» ومنها کان يؤتى بزيت اللخروع 
والقار وألمسأمير وما إلى ذلك مما كان لازما لصناعة 
السفن» وإذا كانت سواحل الشام تخرح كبار الربابنة 
القادرين على تسيير السفن وركوت البحار العالة فان 
ملاحی مصر کانوا من آمھر الناس فی تسیر المراکب 
الصخيرة ذات المجاديف والشراع السواحصد أر 
الشراعين ٠‏ وكائت هذه السفن الصغيرة لها أممية كبيرة 
فى تكو ين الأساطيلى البحرية » وبخاصة عندما يحتاج 
الأمر إلى سفن صخيرة تسير بالمجاديف وتفترب من 
السفن الكبيرة لتشعل فيها النيران وتولى مسرعة. 

وقد تحكاملت كذلك موائى البلدين من اللاذقية 
وجبالة وطرسوس حتى دمياط ورشيد وإالإسكندرية - 


1 | 


gla n, e, mm سدس س‎ 


وفی کل من هذه الموانى كانت تقوم دور الصناعة -آى 
مصانع بلاء السفن ولكن دار المتاعة الرئيسية فى 
الشام کانت فی جزیرة آرراد» آما فی مصر فکانت دار 
الصناعة الرتبسية فى جزيرة الروضة» ومنها تصعد 
السفن فى فرعى رشيد ودمياط إلى البحرء وكانت هناك 
دور صناعة أصغر فى دمياط ورشيد والإسكندرية» 
ولكن الأعتماد الأكبر كان على دار الصداعة فى 
الروضة . 

وقد تجلّت أهمية الوحدة البحرية لدولة مصر والشام 
منذ ولاية أحمد بن طرلون» فلم تنقض سنتان على 
ولابته حتى زار الإسكلدرية سنه ٣۵۹‏ هھ / PAY‏ 
وأمر بالعتاية الشديدة بدار صلاعتها حتى تعخرج من 
السفن ما يكفى لحماية شواطىء مصر. 

وفی سنة ۲۵۹ هھ / ۸۷۳م نجدہ یجدد حفر حلیح 
الإسكسدرية ‏ أى القساة التى تخرح من النيل عند 
العطف وتمد الإسكندرية بالماء -- ومن ذلك الحين 
عاد البلد إلى ازدهاره القديم وتكاثر سكانه. 

وكما اهتم خمد بن طولون بالإسكندرية اهنم 
بطرسرس فى شمال الشام» وقد دخحلت فى طاعته سنة 
٩ه‏ / ۸۷۷م فولی علیها مرلی من مواليه هو 
سيما الطويل» وعهد إليه بالعناية بأمرها وتحصيتها 
والنهروض بدار صناعتها» وکان أحمد بن طولون پنوی 
اتخاذها مقامًا له ليقوم بالغزواث البحرية منهاء ولكن 
مولی من الموالی یسمی بازمان انقلب عليه ودخل فی 
ولاء الروم» فسسار ابن طولون إلى طرسوس لاستنزاله 
منهاسنة ۲1۹ه/ ١۸۸م‏ وبذل فى ذلك جهدا 
عظیمًا حتی آصاہته هناك العاة التی کانت سسا فی 
موته» وقد حمل من طرسوس مريضا. 

( طلس تاريخ الإسلام / ۲۸۷). 


وعن الوحدة السياسية بين مصر والشام فى العهد 
الطولونى يقول الدكتور حسين مؤنس : 


أحمد بن طولون 


وقد ولدت هذه الوحدة السياسية فى حكم أحمد بن 
طولون أى بعد فيام الدولة الطولونية بقلیل ۲۳ رمضان 
سلة ٤‏ ۲۵ ھ۔- ۲۹ صقر ۲۹۲ ه/ ولیو سلة ۸٦1۸‏ 
يناير ۹٠۵‏ مء وقد نشأث دولة مصر والشام تيجة 
لخلاف طويل وقع بين أحمد بن طولون وأحمد الموفق 
طلحة أخحى الخليفة العباسى المعتمد وصاحب 
الكلمة النافذة فى دولته » وكانت نثيجة هذا الخلاف 
أن قزر أحمد بن طولون غزو الشام وإدخال ما يستطيم 
إدخاله من بلادها فى ولاية مضر» وبالإضافة إلى ذلك 
كانت فى أحمد بن طولون فروسية وعاطفة إسلامية 
عميقة جعلتاه يدزع إلى المشاركة فى الجهاد على 
حدود الشام الشمالية أى ما يسمى بجند الثغور و إقليم 
العواصمء ولا غرابة فى ذلك فإن أحمد بن طولرن 
قضی سنوات طويلة من شبابه فی طرسوس من بلاد 
اللغر» وهناك تعلم فنون الفروسية والحرب» بالرضافة 
إلى ما درس هناك من علوم الدين واللغة العربية› 
وأصل أحمد بن طولون کما نعرف تركى من فرع من 
الغز ومواطنه فی نواحی بخاری؛ ولھذا فإننا نجد ابن 
طولون يستولى دون صعوبة على الرملىة وكل ساحل 
الشام إلى أنطاكية ودمشق وحمص وحماه وحلب 
ويدحل المصيصة حبث يقيم حامية من جنده هناك . 

وقد جرت بعد ذلك حوادث وصراع طویل ہین أحمد 
ابن طولسون والموقق» وفى أحد تطورات هذه الحرب 
كاد الخليفة المعتمد على اله يقل إلى مصر وينفل 
بذلك الخلافة الإسلامية إلى الفسطاط » ولكن ذلك لم 
يتم ٠‏ واستمر الصراع قاتمًا حتى وفاة الموفق طلحة ثم 
بى الحياس أحمد المعتمد وولاية أبى العساس أحمد 
المعتضد بالل بن الموفق فى ۲١‏ رجب سلة ۲۷۹ هھ / 
نوفہمر ۸۹۲م› وکان احمد بن طولون قد توفی فی ذی 
القعدة ۲۷۰ھ / مایو ٤۸۸م‏ وكانت وفاته إثر مرضص 
أصابه وهو فى طرسرس فحمل إلى مصر ومات فى 


أحمد بن طولون ( جامع .).. 


الطريق وحلفه انه أ بو الجیش خمارويه ۽ وتەحسنىت 
العلاقات بين الجانبين وعقد صلح جعل ولاية 
حمارويه تمتد لتشمل بلاد الشام مع التزام حماأرويه 
بإرسال مال مقر إلى وإالى الحجازء وتأكيدا لذلك 
الصلح تىزوج الخليفة المعتضد من قطر الندى ابنة 
خمارویه على ماهو معروف : وقد ظلت مصر تابعة 
تبعية مباشرة لدولة الخلافة العباسية حشى قيام الدولة 
الإنحشيدية على يد محمد بن طغحح الإحشيد فى 
رمضان ۲۲۳۴۳ه/ ابریل ۵م وخلال هذه الفترة 
الحتفت دولة مصر والشام وعادت بعد قيام الدولة 
الإلحشيدية بقليل . 

( أطلس تاريخ الإسلام - د. حسين مؤنس» الزهراء 
للإعصلام العربى » القاهرة» الطبعة الأولی ٤١۷‏ ١ه‏ 
(TeY TAY e۹۸۷‏ 

وحين تىوفى الأمير أحمد بن طولون بلغت وفاته 
المعثمد واشتد وَجده عليه وجزعهء وقال المعتمد 


# 


يرليه ۰ 
إلی الله اشک .و أمسى 

عم انى كع الأسل 
على رجسلل ا 


و ارش يث اقل 
کٹ دولتی ق ده 
وق دكان رين السدول 
( تاريخ ولاة مصر لابى عمسر محمد بن يوسف 
الكندى المصرى/ ١۸١‏ ). 


٭ أحمد بن طولون ( جامع ۔) ( ۵۲۱۵۰۲۹۲ / 


۸۷۹م( آثر ۲۲۰, 


لکی تصل إلى جامع أحمد بن طولون ادخل فى 
شارع الصليبة الواقع غرب میدان صلاح الدين آمام 


أحمد بن طولون ( جامع .) 


القلعة» أو اتجه شرقا إلى امتداده وهو شارع الشيح 
عبد المجيد اللبان من ميدان السيدة زيئب إلى شارع 
بورسعيد تبجد الجامع على بعل نحو ستمائة متر جوب 
مدان صلاح الدين وعلى بعد تمائمائة متر شمال 
ميدان السيدة زيدي» اتجه جنويا من شارع الصليبة › 
تجد المدخل الرثيسى للجامع فى الجانب الشرقى . 

انظر الخريطة الإرشادية /٠۴‏ ۸۸. 

وإليك ما جاء عن جامع ابن طولون فى المصادر 
الميختافة : 

بعد أن أتم أحمد بن طولون بناء قصره عند سفح 
المقطم وأنشاأ الميدان أمامه» وبعد أن فرغ من تأسيس 
فشرع فى بنائه سنة ۲۹۳ ه ( ۸۷٦1‏ ۸۷۷م ) وأتمه 
سنة ۲٠١‏ ه( ۸۷۹ م ) ودون هذا التاريخ على لوح 
رخامى مت على أحد أكتاف رواق القبلة . 

.)١١ /١ مساجد مصر‎ ( 

بقول السخارى ( تبحفة الأحباب / :)۸١‏ 

وما جامع أحمد بن طولون فإنه على جبل يشكر 
ويشكر بن جديلة من لخم» وقال اللبدى: جديلة 
وقال الحافظ المقريزى إن هذه الخطة من جبل يشكر 
إلى مشهد السيدة أسية من الخطط الصحابية تسمى 
خحطة غافق وهو غافق بن الحرٿ ٻن عك بن عدنان ٻن 
عبد الله بن بلى إلى لخم فظهر أن الخط قديم اه. 
ويق ول على مبارك ( الخطط الشوفيقية الجديدة /١‏ 
:)٠‏ ويشكر قبيلة من قبائل العرب اخحتطت عند 
الفتح بهذا الجبل فعرف بجبل يشكر لذلك . 

الجامع من الوجهة التاريخية : إن ول جامع سس 
بمصر هو تاح الجوامع ( جامع عمرو بن العاص ) سنة 
۲۱ هھ( ٤۱‏ ۲٤م‏ ) تلاه جامع العسکر الذی بنى 
سنة ۱۹۹ ه( ۷۸١‏ ۷۸1م ) إلا آن هذا الالحير قد 
زال من الوجود بزوال العسكر التى أمر ببنائها أبو عون 
ابن یزید سنة ۱۳۲ هھ( ۷٤۹-۷٤۸‏ م) فى المكان 
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س 


الذى تشغله الآن منطقة زين العابدين والمذبح › 
وكذلك جامع عمرو جى كل آثر كان له فى سنة 
١‏ ۲ه دما توالی علبه من تمجدیدات وزیادات متعددة 
فى عصور مختلفة. 

ثم تلا جام ابن طولون جامع العسکر فکان ثالث 
جامع نى للجمعة رالجماعة ركان البدء فى بنائه سنة 
۴ہ( ۸۷۷-۸۷1 م ) بعد الانتهاء من ناء 
القطائع والفراغ منه فى رمضان سنة ۲۹۵ ه (۸۷۸- 
۹م ) كما ثبت ذلك من رواية المقریزی ثم من كتابة 
منقوشة على لوح من رخام . 

( دلیل موجز / C\ETA‏ ) ویعتہر جامع ابن طولون 
أقدم جامع احتفظ بتخطيطه وكثير من تفاصيله 
المعمارية الأصلية» ( مساجد مصر .)١١ /١!‏ 

وبلغت تكاليفه مائة وعشرين آلف دينار ولو لم يبن 
الجامع على الصخر لتعجاوزت نفقات البناء هذا القدر 
بکثیر نظرا إلى ما كان يجب آن تكون عليه الاسس 
وخصوصا ساس مئذنثه الأضخمة . 

(دلیل موجز/ ٤١‏ ).. 

تناولث يد الإصلاح هذا الجامع كما امتدت إليه يد 
التدمير والخراب فى فترات من عصوره المختلفة شأنه 
فى ذلك شأن كثير من المساجد الأثرية الأحرى ففى 
سنة ٤۷١‏ ه(۷۷٠١-۷۸١۱م)‏ قام بدر الجمالى 
وزير الخليفة المستنصر الفاطمى ببعض إصلاحات 
بالجامم أثبتت على لوح رخامى مركب أعلى أحد 
أبواب الوجهة البحرية وأمر الخليفة المستنصر بعمل 
محراب من الجص بأحد أكتاف رواق القبلة بلغت فيه 
صناعة الزحرفة الجصية حدٌ الدقة والإأتقان» ذلك عدا 
محرابين جصيين آخحرين عمل أحدهما فى العصر 
الطولونى وإلشانى فى العصر الفاطمى وكلاهما برواق 
القبلة أيضاء إلا أن آه إصلاح أدخل على الجامم هر 
ذلك الذى فام به السلطان حسام الدين لاجين سنة 
٦ه‏ فقد انشا : 


أحمد بن طولون ( جامع.)... 


١‏ - القبة المقامة وسط الصحن والتى حلت محل 
القبة التى شيدها الخليفة الفاطمى العزيز بالك سنة 
٥‏ مه( ٥۹۹م‏ ) بدلا من القبة الأصلية التى احترقت 


سنة ۲۷1 هھ( ۹۸1م). 
۲ المتذنة العحالة ذاث السلم الخارحى ». 
۳ المنیر ا ک خش ٢‏ 


٤‏ - كسوة الفسيفساء وإلرحام للمحراب الخبر. 

٥‏ قاعدة القبة التى تعلو هذا المحراب. 

كثيرًا من الشبابيك الجصية . 
المستنصرى بالكتف المجاورة له . 

۸ سبياا بالزيادة القہلية جدّده قایتبای فيما بعد 
وأصلحته إدارة حفظ الاثار. 

وفى أواخر القرن الثانى عشر الهجرى ( الثامن عشر 
الميلادي ) استعمل هذا الجامع مصنعاللاحزمة 
الصوفية» كما استعمل فى منتصف القرن الماضى 
ملجأ للعجزة» وما كادت تنشا لجنة حفظ الآثار 
العربية سنة ۱۸۸۲ -حتى شرعت فى انتشاله من وهدته 
وأحذت فى ترميمه وإصلاحه إلى أن كانت سنة 
۸م حين أمر الملك فؤاد الأول بإعداد مشروع 
لإصلاحه إصلاحا شاملا وتخلية ما حوله من الابنية› 
تداعی من بناثه وتجدید أسقفه وترمیم باضه وزخارفه . 
طول ضلعه ٩۲‏ مترا تتوسطه قبة محمولة على رقبة 
مثمّنة ترتكز على قاعدة مربعة بها أرب فتحات 
معقودة وبوسطها حوض للوضوء ويسترعى النظر فيها 
إلى منسوب الرقبة » ويحيط بالصحن أربعة أروقة 
أكبرها رواق القبلة ويشتمل على خمسة صفوف من 
العقود المديبة المحمرلة على أكتاف مستطيلة القطاع 
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استديرت آركانها على شكل أعمدة ملتصقة» ويشتمل 
كل من الأروقة الثلائة الأحرى على صفين فقط› 
ويغطى الأروقة الاربعة سقف من الخشب حديث 
الصنع عمل على نمط السقف القديم» وبأسفله ركب 
الإزار الخشب القديم المكتوب عليه سور من القرآن 
الكريم بالخط الكوفى المبكرء ويبلغ طول الجامع 
۸ مرا وعرضه ۱۱۸ مترا تقریہا یحیط به من ثلاث 
جهات ( البحرية و الغربية والقبلية ) ثلاث زيادات 
عرض کل منها ۱۹ مترا على وجه التقريب ويكون 
الجامع مع هذه الزيادات مربعا طول ضلعه ١١۲‏ مترا 
ويتوسط الزيادة الغربية المئذنة الفريدة فى شرعها 
والتى لا توجد مثيلة لها فى ماذن القاهرة» وأغلب 
الظن أنها أقتبست سلمها الخارجى من المنارة الأصلية 
للجامع› ولعلها قد بثيت على نمط مئذنة سامرآ ٠‏ وهی 
تبتدىء مربعة من أسفل ثم آسطوانية وتنتهى مثمنة 
تعلوها قبة» ويہلغ ارتفاعها أربعين مترا . 

ووجهات الجامع الأربع تسودها البساطة وليس بها 
من أنواع الزخرف سوى صف من الشبابيك الجصية 
المفرغة المتنوعة الأشكال والمختلفة العهود بين كل 
منها تجويفة مخوصة وتنتهى الوجهات كما تنتهى 
أسوار الزيادات بشرفات مفرغة جميلةء ويقابل كل 
باب من أبواب الجامع بابا فى سور الزيادة وذلك عدا 
باہا صغيرًا فتح فى جدار القبلسة كان يىؤدى إلى دار 
الإمارة التى آنشأها آحمد بن طولون شرق الجامع , 

ويتوسط جدار القبلة المحراب الكبير الذى لم يبق 
من معالمه الأصلية سرى تجىويفه والأعمدة الرحامية 
التى تكتنفه» وسا عدا ذلك فمن عمل السلطان 
«لاجين» كماذكر آنفاء ويعلو الجزء الواقع أمام 
المحراب قبة صغيرة من الخشب بدائرها شہابيك 
جصية مفرغة محلاة بالزجاج الملون ويقوم إلى جانب 
المحراب منبر أمر بعمله السلطان ١‏ لاجين » أيضا 
وحل محل المثير الأصلى» وهو مصنوع من الخشب 


أحمد بن طولون ( جامع ...)١‏ 


۴ ر بقوص الذى أمر بعمله الصالح طلاثع سنة ۸00١‏ 
(0م). 

بقيت الزحارف الجصية التى نشاهدها حول العقرد 
ر Ee‏ والفتحات وفى بعض بواطن العقود المشرفة على 
جدد الكثير من حشره يعتبسر من حيث اعدم الصحن فهی و إن رمم الکثیر منھا إلا نها لا زالت 


حشوات محلاة بزحارف دقيقة بارزةء وهذا المنبر بعتبر 
من اأجمل ماب مساجد القاهرة وأقدمهاء وهو وإ 


المتاير القاثمة بمصر؛ فأولها منبر المستد الموجود باقية بطابعها الطولونى المسڈمد عناصره من ز حارف 
بدير الققديسة كاترين بسيناء والذى أمر بعمله الأفضل ساماء أما الزحارف المحفورة فى تجليد أعتاب بعض 


الأواب فإنها قريبة الشبه جدا من زخارف سام . 
( مساجد مص وزارة الآروقاف ١١ /١ ١۱۹٤۸‏ 
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أحمد بن طولون ( جامع «)... 


وفوق جدران الجامع وجزء من الأسوار الفلاثة 
شرافات ممُرّغةء والمعقول آن هذه الشرافات كانت 
موضوعة أيضًا فوق وجهات الأروفة الأربعة المحيطة 
بالصحن» ومن شكل هذه الشرافات اقتيس مهندس 
الجامع الحاکمی شرافات جامعه. 

وتدل القراثن على آنه کان للجامع ۱۹ بابا أصليا 
سوى أربعة أبراب ثائوية مفتوحة فى جدار المحراب : 
سبعة منها مفتوحة فى كل من المجدارين البحرى 
رالقبلى ولحمسة فى الجدار الغربى . 

أما الآن فالمفتوح من أبواب الأسوار خمسة فى كل 
من السورين البحرى والقبلى وبابان في الچدار 
الغربى, 

وبالجامع ستة محاريب كلها بالإيوان الشرقى : 
أولها المحراب الأصلى المجاور للمنبر والثانى على 
يساره ويعرف بمحراب السيدة نفيسة» ومحرابان على 
يمين ويسار دكة المہلّغ » ومحراہان فى منتصف حبل 
العقود المانى من جهة الصحن أحدهما رهر الأيمن 
يسمى المحراب الأفضلى نسبة للأفضل وزير الخليفة 
الفاطمى « المستنصر » وإلثانى وهر الايسر من عمل 
السلطان لاجين وهذه المحاريب البخمسة الالحيرة 
مصنوعة من ( الجېس ) ومستوية الوجنوهء أما 
المحراب الأصلى فإن اتجاهه غير حح وقد عملٹ 
به إصلاحات متعددة أهمها الفسيفساء الى عملت 
فی عهد لاجین . 

( دليل موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة- محمود 
أحمد/ {(fOCEIETA‏ 

انظر أيضا حسن المحاضرة للبحافظ السيوطى . 
بتحقیق محمد آہی الفضل [براهیم ؟/ ١٤۲۔١٠۲‏ 
وابن قيم الجوزية ‏ د. عبد العظيم عبد السلام شرف 
الدين/ ٤٥‏ ), 


وجسامح أحمك ہن طولون من الجوامع التی أطلق 
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عليها بعض كتاب العصر جرامع الألف لأنه مضى 
على تأسيسها أكثر من آلف عام . 

وكان هذا الجامع حيًا بالعلم فى جميع العلرم 
والغنون» فيه تعقد حلَقّ لدراسة الفقه على المذامهب 
الأربعة» وعلوم اللغة العربية وكان الطبيب ابن منصور 
البهادری يتولى تدريس الطب فى هذا الجاممء كما 
درس فيه الحديث والتفسير والقرآن. 

( التربية الإسلامية فى القرن الرأبع الهجرى . حسن 
عید العال/ ۱۸۹ ). 

وذکر المقریزی فی نحططه أن أحمد ہن طولون لب 
فرع من ٻناء مسجده حمل إليه صناديق المصاحف 
ونقل إليه القراء والفقهاء . 

وال الربيع بن سليمان كان له فيه مجلس علم 
يحضره كل المصلين بعد صلاة الجمعة مع أولادهم 
ليكتبوا عله العلم مع كل واحد منهم أوراق رعدة 
لمان . 

.) ۲٠١ ۲٠٦١ /۲ اللخطط للمقریزی‎ ( 


( المسجد ودوره التعليمى عبر العصور من خلال 
الحلق العلمية ‏ عبد الله قاسم الوشلى » مؤسسة 
الرسالةء بيروت الطبعة الأولی ٤۱۸‏ ۱ه ۱۹۸۸م/ 
(o٤‏ 

وبعطينا على مبارك وصفا ضافيا للجامع فيقول 
(الخطط التوفيقية ۹٦٩ /٤‏ ): 

ابحدآ فى بناء الجامع الاأمير أو العباس أحمد بن 
طولون فى سنة ثلاث وستين ومائتين بعد بئاء القطائع ‏ 
وكان أولا يصلى الجمعة فى المسجد القديم الملاصق 
للشرطة » فلما ضاق عليه بنى الجامع الجديد مما أفاء 
الله عليه من المال الذى وجده فوق الجبل فى الموضع 
المعروف بتنور فرعون» وهو الكئز الذى شاع خبره 
وكتب به آحمد بن طولون إلى العراق يخبر المعتمد» 
ویستأذنه فیما يصرفه فيه من وجوه البر» فبنی منه 


أحمد بن طولون ( جامع.)... 


الجامع والمارستان والعين» وكان قدره على ما ذكره 
المقريزى ألف ألف دينار عبارة عن سبعمائة وحمسين 
ألف بينتو ذهباء باعتبار أن الدينار خحمسة عشر افرنكا 
أو ثلاثة ریالاٽت سینکو... 

فلا كان أول جمعة صاذها فيه أحمد بن طولون 
وفغت الصااة جلس محمد بن الربيم حارج 
المتتصورة وقام المستملى وفتح باب المقصورة وجلس 
أحمد بن طولون والغلمان قيام وسائر الحجّاب» 
فتکلم ابن الربیع علی حدیث ۱ من بنی لله مسجدا ولو 
كمفْحص قطاة ہنی الله له بيتا فى الجنة ١‏ فلما فرغ 
المجلس حرج إليه غادم بکیسس فيه ألف دينار وقال : 
يقول لك الأمير نشعك الله بما علّمك وهذه لأبى طاهر. 
يعنى ابنه» وتصدق ابن طولون بصدقات عظيمة» 
وعمل طعاما للغقراء والمساکین » وکان یوما عظيما . 

ونل أحمد بن طرلون فى الدار التى عملها فيه 
للامارةء وكانت فى الجهة القبلية منه» ولها باب من 
جدار الجسامع يخرج منه إلى المقصورة بجوار 
المحراب والمنبر» ( ولا يزال هذا الباب موجودا إلى 
الآن غرب المنير مباشرة وكان هذا النظام هو المت فی 
القرون الأولى فى الإسلام ) وكائت قد فرشت وعلقت 
بها القناديل وحملت إليها الآلات والأوانى وصناديق 
الأشربة وما شاكلهاء فجدد بها طهره رَغْيرّ ثيابه حرج 
إلى المقصورة فركعم وسجد شكرا له تعالى على ما 
أعانه عليه من ذلك› ثم حرج من المقصورة حتى 
أشرف على الفوارة وخرج إلى باب الريح . 

( البخطط العوضقية ٩۷ /٤‏ ودرإاساث فى الفدون 
رالعمارة العريية الإسلامية / ۱۸۸ أى فى وقتت 
المقريزى فى القرن الاسم الهجرى ). 

قال المقر يزى : وكان يقال لها دار الإمارة» وموضعها 
الان سوق الجامع؛› حيث البزارين وغيرهم ۰ ۳ ؤل 
هذه الدار باقية إلى أن قدم المعز لدين الله آبو تميم 
معد من بلاد المغرب» فكان يستخرج فيها أموال 


الخراج» ثم حربت هذه الدار فما خرب من القطائع 
والعسكر» وصار موضعها ساحةء إلى أن حكرها 
الدويدارى عند تجديد عمارة الجامع» انتهى . 

.) ٠٠١ /٣ البخطط التوفيقية‎ ( 

وفى سنة سبع وستين وسبعمائة جدد به الأمير يلغا 
العمرى الخاصكى دروسا للحنفية » وقرر لكل فقيه من 
الطلبة فى الشهر أريعين درهما وأردب مح . 

ولي نظره بعد تجديده الأمير سنجر الجاولى دوادار 
السلطان الملك المنصور لاجين» ثم وليه قاضى 
القضاة بدر الدين محمد بن جماعة. 

ثم من بعده الأمير مكين فى أيام الناصر محمد بن 
قلاوون فجدد فی آوقافه طاحونا وفرنا وحوانیت . 

ثم وليه قاضى القضاة عر الدين بن جماعة . 

تم ولاه الناصر للقاضى كريم الدين الكبير فجدد فيه. 
مئذنتين › فلما تكبه اللطان عاد نظره إلى قاضى 
القضاةالشافعى. 

وما برح إلى آيام الناصر حسن بن محمد بن فلاوون 
فولاه للامیر صرغتمش» وتوفر فى مدة نظره من مال 
الوقف مابة لف درهم فة فكان من جسن 
الجوامع إيرادا. 

وفى سنة اثنتين وسيعين وسبعمائة جدد الرواق 
البحرى الملاصق للمثذنة الحاح عبيد بن محمد بن 
عبد الهادى الهريدى البازدار مقدم الدولة وحاز نعمة 
جايلة وسعادة طاثلة» توفى سنة ثلاث وتسعين 
وسہعمائة › انتهی المقریزى . 

وقال ابن جبير فى رحلته: وبين مصر والقاهرة 
المسجد الكبير المنسوب إلى أبى العباس أحمد بن 
طولون» وهو من الجوامم العتيقة الأنيقة الصنعة؛ 
الراسعة البنيان» جعله السلطان مأؤى للغرباء من 
المغار بة بسكنونه ويحلقون فيه» وأجرى عليهم الأرزاق 


أحمد بن طولون ( جامح .).. 


فی کل شهھر'؛ ا 
المتخصصين ملهم أن اللط ان جعل احكامهم 
ابم ولم يجعل يدا لحد عليهم › فقدّمرا من 
انفسهم حاکما يمتٹلول مره ویتحاکمون فی طواریء 
أمورهم » راسثصحب وا الدعة والعافيبة وتفرغوا لعبادة 
ربهم ۰ ووجدوا من فضل الساطان أفضل معين على 
الخير الذى هم بسبيله انتهى . 

وفی تاریخ م الجبرتى أنه فى سنة حمس ومائة وألف 
هہت ريح شدیدة وتراب أظلم منه الجوء وکان الئاس 
فی صلاة الجمعة فى رمضان› فظن الناس آنها 
القبامة»› وسقطت المرکب التى على منارة جام ابن 
طولون وهدمت دور کثیرة› انتھی . 

وقد بقى هذا الجامع عامرا تقام فيه الجمعة 
والجماعة مدة ثم سقطت عليه غوائل الأزمان فتخرب 
وضاعت أرقافه . 

وقد بيع من الجامع جزء من جهة شارع الزيادة بنى 
أملاكاء وجزء أخحر مله بجوار الساقية قد جعل ورشة 
دبارة وهى تابعة لوقف حسام الدين لاجين. 

وبداحل الجامح زاوية صغيرة مشخربة بها ضريح 
الشيخ البوشى بجوار المنارة الحجرية» وله سافية 
معبنة وميضأة وألحلية› وهناك سيل تابم له . اھ 

وفی تحفة الأحباب للسخاوی أن الحاكم بامر الله 
أخبر بأن بالقرب من الجامع الطولونى قبور جماعة من 
السادات» فأمر بيناء مساجد ثلائثة فى هذا الخط 
فسمىت بالمساجد الحاكمية» وذلك سنة اثتتين 
وأربعمائة . انتهى . 

.) ١١١-۹۸ /٤ الخطط التوفيقة‎ ( 

وذكر المقريزى فى ترجمة قيسارية الجامع الطولونى 
أن هذه القيسارية كان موضعها فى القديم من جملة 
دار الأمارة الثى بناها الأمير أبو العباس أحمد بن 
طولون» وكان يخرج منها إلى الجامع من باب فى 
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حداره القبلى › فلما خربت صارت ساحة آرض › 
فعمّر فيها القاضى تاح الدين المناوى - خليفة الحاكم 
عن قاضى القضاة عز الدين عبد العزيز بن جماعة - 
قيسارية فى سنة حمسين وسبعمائة من فائض مال 
الجامع الطولولى› فکمل فیھا ثلاٹون حانوتا؛ وفی 
سنة ثمانى عشرة ومانمائة أنشاً قاضى القضاة جلال 
الدين عبد الرحمن بن شيخ الإسلام سراج الدين عمر 
ابن نصير بن رسلان البلقينى قيسارية آخرى من مال 
الجامع المذكورء فرغب الئاس فى سكناها لوفور 
العمارة بذلك الخط انتهى . ( قلت): ومحلها الآن 
الدكاكين الى عن يمنة المار بهذا الشارع ( شسارع 
طولون ) عند باب الجامع ( الخطط التوفيقية ۲ 
iE‏ 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ۲/ 
CTA /ET 1 *‏ 


وقد عن أحمد بن طولون ٻأن يكون بيان الجامح 
قويًا وقد بقى حتى الوم ليتخذ ذه إلى جاتب 
الصلاة» معقلا له إذا تهدده حطر خارجی او داخلی› 
ولىكون مدرسة دينية » ودارا للحكومة » إد كان يصبدر 
منه أوامر الدولة» كما كانت تعقد فيه المحاكم» 
ووضع فى الجامم خزانة ملأى بالادوية والأشربة التى 
يحتاج إليها المصلون والمرضى » وعين له طبيبا يقوم 
بالاشراف على الحالة الصحية ويداوى خحاصة ما فل 
يطراً على المصلين يوم الجمعة» فكان بمشابة طبيب 
الاسعاف» وصيدلية الإسعاف» وهكذا نرى أن مسجد 
ابن طولون نى ليكون جامعا للصلاةء وقلعة محصنة› 
ومحكمة » ومستشفی » فلا عڄب آن بذل ابن طولون 
كثيرا من العناية به . 

( تاريخ الفن عند العرب والمسلمين - آنور الرفاعى ‏ 
دار الفكرء الطبعة الثانيةء ۱۳۹۷ هھ ۱۹۷۷م/ 
¥( ¥( 


أحمد بن طولون ( جامع.).. 
ا 


وقول الدكتور محمود وصفى محمد: 

ونجد فى جامح أبن طولون ظاهرة جديدة هى تعدد 
الاإبواب ويرجع السب فيها إلى الرغبة فى تيسير 
الدحول إلى المسجد والخروج مله بالقدر الذى 
تناسب مح اتساعه وزيادة العمران من حولهء هذا مم 
ملاحظة قلمة الأإبواب فى رواق القبْلة الذى خصضص 
لد حول الخليمة أو الإمام؛ كما نلاحظ كثرة عردد 
النوافذ إذ يبلغ عسددها مائة وثمانية وعشر بما يتناسب 
كذلك مع سعة المسيجد . 

وقد روعى استعخدام العقود المديبة فى ج عناصر 
المسجد المعمارية التى تتطلب حمل أجزاء من 
الجدران وذلك فيما عدا الانواب فقد استعخدمت فرها 
عتبات مستقيهة من الواح خشجة ترب بین کتفی کل 
باب ورت فرقها صفوف الاجر 

أما عن تاليف البناء فيتفق ابن دقماق والمقریزى 
ف أن التكاليف هى مائة وعشرون ألف ديناں أى ما 
ترب من ستین آلف جیه مصری 

وهذا المسجد فد جمم من من الزحارف العديدة 
الجميلة مايدل دلالة قاطعة على علو شأن الفن 
الإسلامى فى الحفر على الجص رفى التصميم 
المسطح بحیٹ تظھر الاشکال کأنها على مسثوی 
وأسحد» کماان انتشار الىز حارف الهندسية پنمشی مم 
النزعة الدينية عند المسلمين الى لا تستخدم الزخحارف 
الادمية. 

والظاهرة الواضحة هى الزخرفة العربية الإسلامية 
رهى استعمال الخط الكرفى فى الزخرفة» ويمتاز هذا 
المسجد بأنه سجل بعض آيات القران الكريم من 
سورة ال عمران وغيرها على الكتل الخشبية فى جميع 
جدران المسجد فى حط جميل يبهر الأبصار. 

( دراسات فى الفنون والعمارة الإسلامية العربية / 
¥---144ء 14۱ ). 


ويقول الأستاد وجدان على بن نايف : إن أهم مَعْلم 


TY 


عباسى خارج العراق هو جامع ابن طرلون فى القاهرةء 


ومن الجدير بالذكر أنه شيد فى منطقة بعيدة عر وسط 


امدينة مثلما هو الحال فى سامراءء حتی فی تخطیطه 
ايع تبخطيط الجوامع العراقية . 

( سلسلة التعريف بالفن الإسلامى (1) وجدان على 
ابن نايف » الجمعية الملكية للفنون الجميلةء دار 
البشیر» عمان» الاردن ۱۹۸۸/ ٠١٤‏ ). 


: يقول الأستاذ محمود أحمد عن المئذنة‎ ٠ 


وهنا نتساءل لم اختار ابن طولون مثذنة -جامم سام 
أنموذجالمئذنة جامعه ؟ . 

والجواب على ذلك غير قاطع» إلا أننا نعرف آن 
مسجدين جامعين بنيا بمصر قبل بناء الجامع الطولونى 
هما تاج الجوامع وجامع العسكر وأن ثانيهما ضن 
علینا المؤرخون بکل ما یتعلق بوصفه فلم يشرکوا إلا 
اسمه بخلاف الأول فإنه بعد أن بناه الاير عمرو بن 
العاص سنة ۲١‏ هعلى الشكل البسيط الساذح بغير 
مئذنة جاء الامير مسلمة بن مخلد الأنصارى فجدده 
سنة ٠۳‏ ه وآقام على أركانه الأربعة مأذن أريع لا شك 


آنها كانت أبراجا بسيطة يتوصل إليها من سلالم خارج 


الجامع» ومن ذلك العهد إلى وقت ناء الجامع 
الطولونی لم یعرف شیء عن شکل ماذنه فلم يکن آمام 
ابن طولون بمصر مآذن يصح اقتباس شىء منها لماذن 
جامعسه فلم يسعه فى هذه البحالة إلا آن يولى وجهه 
شطر العراق. 

أما المركب النحاسى الذى أشار المقريزى إلى 
وفوف المهشدس عنده فهو وعاء على شكل قارب 
صخير كان يملأ حبا لإطعام الطيور» وقد أسقطه الريح 
سنة ١٠٠١ه(4۳١١-٤۱۹۹م)‏ وأما وضع هذا 
المركب فوق قمة المشذنة بدلا من الهلال المعتاد 
فليس ثمة دليل يبت أو ينفى اقتياسه من مكذنة 
المتوكل إن كان بها مثل هذا المركب . 


أحمد بن طولون ( جامع .)... 


( دليل موجز لأشهر الأثار العربية بالقاهرة - محمود 
أحمد» ط المطبعة الاميرية» بولاق ۱۹۳۸م/ ۳۸» 
(EiTlcfoukl‏ 
وعن مثذنة جامم أحمد بن طولون وتاريخها يول 
د. السيد عبد العزيز سالم: . 
يعد موضعع تطور المذنة المصسرية من أهم 
الموضوعات فى تاريخ الحمارة الإسلامية إذ أن المئذنة 
هى إحدى العناصر الهامة فى عمارة المساجد» وأقدم 
الماذن المصرية التى وصلت إلينا مثذنتا جامع الحاكم 
بأمر الله » آما مثذنة جامع أحمد بن طولون فإنتا نرى 
نها ترجع إلى عصر السلطان لالچين المنصررى . 
وثقعم مغذنة ابن طولون شأنها فى ذلك شأن مشذنة 
جامع سامرا فى الزيادة الشمالية للمسجد وتكاد لا 
نتصل بساثر بناء الجامع إذ لا تربطها به سوي فنطرة 
محمولة على عقدين مشجاورين » وتتألف المغذنة من 
قاعدة مربعة تقوم عليها ساق أسطوانية يتف حولها 
من الخارج درج دائری عرضه ٩۰‏ سم له سیاج دائری 
كذلك» ويشبه هذا النظام نظام المشذنة المالوية 
بالمسجد الجامع بسامرا ومشذنة مسجد آبى دلف 
بنفس المدينة » وليست هذه المآذن العراقية إلا صورة 
متطورة من المعابد الفارسية التى كانت تعرف باسم 
زیجورات زمن السومیربین والبابلیین أو الاتشکاء وهی 
معابد النار التى كان يقيمها الساسأنيون» ولا شك أن 
ابن طولون قد تأثر آثناء حباته الأول فی سامرا بهذا 
اللوع من البناء فطبقه على مثذنده» ويعاسو السساق 
الأسطوائية طابقان مثمنان تشوسطهما شرفة بارزة» 
تحملها مقرنصات » وپزين كل جانب من الجوانب 
الشمانية للطابق الادنى جوفة صماء تتناوب مع أخرى 
ثافذة» أما الطابى المئمن العلوى فأصخر من الآدنى 
وينقسم بدوره إلى دورين › الأسفل به أربع فتحات 
والاعلى به ثمانية تفصلها أعمدة» وينتهى هذا الطابق 
العلرى بصف دائرى من المقرنصات تعلوه قبة صغيرة 
مفْصصة أو مضبلعة . 
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وقد آثارت هله المئذنة ين علماء الاثار موضوعات 
للمنافشة فتعددت الاراء فی تاریخھها ذهب بعضصهم 
إلى لسبة المئذنة بأكملها إلى مؤسس المسجد واعتقد 
العحدد الاعظم منهم أن الطابقين المشمنين أضيها فی 
بر متأ حر إلى المجرء القديسم س المثلنة وهر الجزء 
الأسطوانى والمربّع » فإذا بحشنا النظرية الأولى القائلة 
بأن المشذنة ترجع كلها إلى عصر أحمد بن طولون 
الحقائى التاريخية» ويكفى ردا علسی هذا الرأى القول 
بأن الطابقين المثمنين بأعلى المثذنة من طراز لم يظهر 
فى مصر إلا فى عهد المماليك ٠‏ وتنص كتب التاريح 
مشدذلة ابن طولون عام 1 هذا بالإضافة إلى 
الأسباب التى سنذكرها فى الرد على أصحاب النظرية 
الشانية » وقد قام هسوتكير بتفنيد هذه النظرية وذكر 
البحقاثق الا تة : 

| - بتيت المثذنة من البحجر بينما بنى المسجد من 
الاجر 

۲ قام المهندس بتریکرلو بعمل مجسات فى كتلة 
الىناء آثتت أن اليناء كله مسق مشااف وأن الساف 
الاسطوانية ليسث أقدم من بقية المثذنة. 

( محاضر لجنة حفظ الاثار العسربية ج ۲۲ سنة 
1414_۵9۵ ص ١۹‏ ) 

بأوجه الجزء المريع من المشذنة اربع 
عقدین ستڄچاوزین توء مین يستندان فى وسطهما علی 
تسود عير » ويخضعم أسلوب هذه العقود للنوع 
المعروف فى الأندلس . 

وقد قارنا بين نوافذ ابن طولون وبعض نوافد مشذنة 
وإلمشدنة قنطرة من البلاء يحملها عقدان متجاوزان 


أحمد بن طولون ( جامع .ء)... 


يماثلان العقود الأندلسية» كما أن عقد باب المدخل 
إلى بسرح المغذنة متجارز كىذلك على شكل حدوة 
الفرس» ونتفق هده العقود جميعا فى نسبها ومسواقح 
مراكزها وتشعيع سنجساتها مع العشود المتجاوزة 
الأندلسية الخلافية من نفس طراز مساند وطليطلة› 
وأسفل القنطرة التى تربط الجامع بالمشذنة مساند 
ذات لفائف ( کوابیل ) التى نراها في جامع قرطبة فى 
عهد الناصر لدين الله . 

كل هذه العناصر المعمارية والرحرفية لا يمكن بى 
حال من الأحوال أن تظهر فى القاهرة فى القرن التاسع 
الذی آنشی» فيه جامع ابن طولون» إذ آنها لم تظهر فى 
الأندلس وهو المصدر الذى وفدت منه إلى مصرء إلا 
فى أواخحر القرن العاشر. 

ويضيف الدكتور فريد شافعى إلى ذلك أن القنطرة 
عزل اتصالها بمجدار المسجد تقطع نافڏ تین من نوافده 
فى محوريهما مما يدل بداهة على أن بناء القنطرة جاء 

وبعتقد الاسثاذ هوتکیر أن مدنة ابن طولون تعرضښت 
فى نهاية القرن العاشر لأضرار جسيمة» فلما اشترى 
اللحاكم المسجد من ورنة أبن طرلون› لم يد لوا 
المعذنة فى الصفقة وشرعوا فى تهديمهاء فأوقف 
الحاكم أعمال الهدم ولکن بعد أن کانوا قد اوغاوا فی 
ذلك رلما احتمى السلطان لاچين فى المسجد عام 
٦‏ ه_( ۱۲۹٦۹‏ ) كانت المنذنة ما تزال فى حالة يرٹى 
لهاء وقد قام بإصلاح المسجد عندما إعتلى سلطنة 
مصر وأعاد بناء المثذنة فأقام لها قاعدةمربعة لكى 
تمحتفظ بالصورة الأولى التى بنيت عليها وزين هذا 
البناء بعقرد أندلسية ولعل أحد فنانى الأندلس ممن 
هاجر مذها بعد الاسترداد الإسبانی هو الذى فام بسثاء 
هذه المشلنة ٻالاشتراك مع مهند سین مصريین . 

ويعترض الأستاذ حسيد على نظرية الأستاذ هوتكير 
أن استخدام الحجر فى بناء المشلنة دون الاجر الذى 
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بنى منه المسجد لا يدل على أن المذنة من عصر 
متأ خر فإن جامع الحاكم بار الله ٻئى كذلك من 
الاجر بينما بنيت قاعدتى مثذنته من الحجر» ويعتقد 
أن أعمال لاجين لا تعدو إصلاح ما بقى من المشدنة 
القديمة وإضافة الطابقين العلويين . 

إلا أننا نود رأى هوتكير القائل بأن المئذنة القائمة 
فى وتتنا هذا هى كلها من أعمال السلطان لاجين 
۱۲۹۹(٦‏ ) وآن فكرة الدرج الدائرى ليست إلا 
صورة من المئذنة القديمة التى كانت قد أقيمت على 
مثال ملوية سام . 

( المآذن المصسرية -د. السيد عبد العزيز سالمء 
مؤسسة شاب الجامعة للطباعة والئشس الإسكندرية 
| 0 1-1¥(. 

وإليك بعض المعلومات التى تتصل بهذا الجامع 
کما وردت فى إنباء الخمر: 

کان يدرس القراءات بجامع اين طولون الشيخ تقى 
الدين البغدادى شيخ القراء المتوفى سنة ۷۸١‏ ه.. 

فى سنة ۷۷۳ ه_استقر شمس الدين الصائخ 
الحنفى فى تدر يس التفسير بجامع ابن طولون عرضا 
عن السراح الهندى بعد موته . 

فى عة ٦‏ هھ استقر فی تدریس جامع ابن 
طولون جار الله جلال الدين بن قطب الدين قاضى 


الحنفية. 
_ كان فح الدين أبو الفح البصرى ( ۷٠٤‏ 
۳م ) إمام جامع ابن طولون , 


فی سل ۷۹٤‏ كان سعيد المغربى مقيما بقبة جامع 
ابن طولون» وکان للشاس فيه أعتقاد زائد» وکا 
السلطان یزوره ویعظّمه ویقبل شفاعته. 

فة ۷۹٩۵‏ ه استقر أبو يزيد الدوادار فى نظر 
جامع آبن طولون انتزعه من القاضى آلمناوى» فما 
مات أبو يزيد استعاده المناوى ولبس لاأجله خلعة . 


أحمد بن الطب 


- فى سنة ۷۹۹ ه استقر الشيخ زين الدين العراقى 
فی تدريس الحدیث بجامع ابن طولون . 

( إنباء الغمر بأنباء العمر لشيخ الإسلام الحافظ ابن 
حجر العسقلانی ہ تحقیق د . حسن حبسی » 
المجلس الأعلى للشئون الإسلاميةء لجنة إحياء 
التراث الإسلامى » الكتاب السادس عش القاهرة 
EYA EYA cf I /1 «e 1۹414a ۹٩‏ 
(o «i07٦‏ 
# أحمد بن الطب : 

ذكره صاحب الفهرست فى الغلاسفة من تلاميد 
الكندى وقال عنه : 

هو آبو العباس أحمد بن محمد بن مروان السرخسى 
ممن ينتمى إلى الكندى وعليه قرا ومنه أخذ ... وكان 
فنا فى علوم كثيرة من علوم القدماء والعرب» حسن 
المعرفة» جيد القريحة » بليغ اللسان» مليح التصنيف 
والتأليف» وكان أولا معلمًا للمعتضد» ٿم نادمه 
وخص به» وکان یفضی إلیه بأسراره و یستشیره فی آمور 
مملکته › وكان الغالب على أحمد بن الطيب علمه لا 

وله من الکتب کتاب مختصر کتاب قاطيغو رياس » 
کتاب مختصر کتاب بارمیناس؛ کتاب مختصر کتاب 
أنالوطيقا الأول » كتاب مختصر كتاب آنالوطيقا 
الفانى» كتاب الأعشاش وصناعة الحسبة الكبيرء 
كتاب عش الصناعات والحسبة الصخيرء كاب نزهة 
التفوس ولم يخرج بأسره» كتاب اللهو والملامی فى 
الغناء والمغنين والمنادمة والمجالسة وأنواع الأحبار 
والملح » كتاب السياسة الكبير» كتاب السياسة 
الصغير» كتاب المدحل إلى صضاعة النجوم. کتأس 
الموسيقى الكبير مقالتان ولم يعمل مثله حستًا 
وجلالة ء كتاب الموسيقى الصغير؛ كتاب الارثماطيقى 
فى الأعداد والجبر والمقابلة» كتاب المسالك 
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أحمد بن عاص الأنطاکی (. نحو ۲۴۳۹ه) . 


والممالك كتاب الجوارح والصيد» كتاب المدخحل 
إلى صناعة الطب» نقض فيه على حنين بن إسحاف . 
کتاب المسائل » كتاب فضائل بداد وأخبارهاء كتاب 
الطبيخ آله على الشهور والأيام للمعتضد» كتاب زاد 
المسافر وحدمة الملوك مقالعانء لطيف› كتاب 
المدخل إلى علم الموسيقى» كتاب آداب الملرك» 
كتاب الجلساء والمجالسة» كتاب رسالته فى جواب 
ثابٽ بن قرة فيما سثل عنه » كتاب مقالته فى النمش 
رالحلف » كتاب رسالته فى السالكين وطريف اعتقاد 
العامة ء كتاب منفعة الجبالء كتاب رسالته فى وصف 
الصابيين» كتاب فى أن | لمہدعات فى حال الإبداع 
لا متحركة ولا ساكنة . ) 

( الفهرست لابن الندیم / ١۹۷-۳٠١‏ ). 


٭ أحمد بن عاصم الأنطاکی (. نحو ۲۳۹ ه): 


من الطبقة الأولى للصرفية » ذكره ابن كثير فى وفيات 
سلة ۲۳۹ وقالل عته : 

وفيها توفى : أحمد بن عاصم الأنطاكى » أبو على. 
الواعظ الزاهد أحد العبّاد والزهاد» له كلام -حسن فى 
الزهد ومعاملات القلوب» قال أبو عبد الرحمن 
السلمى : كان من طبقة الحارث المحاسبى » وبشر 
الحافى» وكان أبو سليمان الدارانى يسميه: جاسوس 
القلوب لحدة فراستهء» روى عن أبى معاوية الضرير 
وطبقته » وعنه أحمد بن الحرارى» ومحمود بر خالد» 
وأو زرعة الدمشقى › وغيرهم . 

رری عنه آحمسد بن آہی الحراری عن مخلد بن 
الحسين عن هشام بن حسان قال : مررت بالحسن 
البصرى وهو جالس وقت السحر فقلت : يا أبا سعيد» 
مثلك یجلس فی هذا الوقت؟ قال: إنى توضصأات 
وأردت نفسى على الصلاة فأبت علىّ» وأرادتنى على 
آن تنام فأبيت عليها . 


أحمد بن عاص الأنطاکی ( .نحو ۲۴۹ ه) 


ومن سعره : 
ون عليك فكل الأمسر ينقطع 
ول عاك ذ ضصبساب الهم يندفع 
فكل هم له من بعله فرج 
وکل زب إذا ما ضاق يسع 
إن البلاء وإن طال الزمان به 
المموتث يقطعه آو سوف ينقطع 
وقد أطال الحافظ ابن عساكر ترجمته ولم يؤخ 
وفاته» وإنماذكرته ههنا تقريبًا » والله أعلمء أهم. 
( البداية والئهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار ط› دار الغد العربى م٥‏ 
اعدد (A۸1۹ >A 1A / ٥¥‏ . 
قرة العين وسحة الصدر وروح القلب وطيب النفس 
والثقة بالعدة » والمعاينة للغاية. 
أنفم العقل ما عرّفك نعم الله تعالى عليك» وأعانك 
على شکرها وقام بخلاف الهرى . 
وسئل عن الإتحلاص ٠‏ فقال : إذا عملت عمار 
۳ 
صالحافلم تحب أن ٹذکر پبه» وت طم من أجل 
عمال ولم ثطا واب و لك من أحد سراه» 
أنقع التواضع ما نفى عنك الكبر وأمات منك 
الْضب. 
أنفع الإحلاص مانفى عنك الرياء رالتزين 
والتصنع . 
نفع الفقر ما کنت به متجملا وبه راضيا. 
الألحرة» حتى يطالع تلك الأمور كالمشاهد لها. 
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أحمد ہن فارس ( ۳۲۹۔۳۹۵ ھہ/ ۸۱۰۰٤-۹٤۱‏ ) 


إذا طلبت صلاح قلبك فاستعن عليه بحفظ 
لسانك. 

( طبقات الصوفية لابى عبد الرحمن السلمى - يسره 
ورتبه أحمد الشرباصی / ۰۳۲ ٠٣۴‏ انظر أيضا 
الرسالة القشيرية لاأبى القاسم القشيرى / ٠١‏ وحلية 
الأولیاء لأبی نعیم الأصفھ انی ۹/ ۲۹۷_۲۸۰ 
وتهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى /١‏ 
(A44۸‏ . 


٭ أحمد بن عثمان شهدی (- ۱۱۹۸ ه): 


من أعلام البوسنه : أحمد بن عثمان شهدى آق أووه 
زاده المتخلص ( بخاتم ) أبوه عثمان شهدى له 
كتبخانة فى ( بلدة سراى ) وآما المشرجم فكان من 
علماء الشعراء متفننا له شعر فى اللعة العربية والتركية 
والفارسية» له ( ديوان ) مرب يتضمن شعره وهو 
مطبوع » وله من التاليف : ( منظومة فى الألحلاق ) 
و (شرحها) و ( شرح الشاهدية ) فى اللغة الفارسية 
وشرح ( رسالة آلفاظ الكفر ) و ( شرح اللمعة ) فى 
علم الخساب و ( شرح ملتقى الأبحر ) ومن منظومته 
فى الاأحلاق نسخة بخطه فى كتبخانة عاشر آفندى فى 
استانہول» وکشبَ فیها اسمه هکذا ( خادم بنی آدم؛ آق 
آووه لى زداه حاتم ) وجمم تلميذه محمد سعيل 
أفندى : المعروف ب( ابن ريحان ) تقريراته المتنوعة 
باللغة العربية فى كتاب سمّاه ( بالقوائد الخاتمية ). 

وکانت وفاته فی ( روم إیلى ) فى ( بكيشهر ) سنة 
رمان وستين ومائة ولف ) و ( آق أووه ) بلد فى (يكى 
پازار ) شرقی ( بلاد بوسنه ) . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنه للشيخ الخانجى / ¥ (Vl‏ 


٭ أحمد بن فارس ( ۲۲۹۔۳۹۵ هھ / ۱٤۹١٤۰۰٠م):‏ 


أحمد بن قضلان (۔ بع ۳٠۰‏ ھ / ۔ بعاد ۵۹۲۲۳) 
س س 


٭ أحمد بن فضلان (۔ بحد ۳۱۰ھ /۔ بعد ۹۲۲م ): 
انظر: ابن فضلات . 
أحمد بن محمد الحاسب : 
ذکره قدری حافظ طوقان فى عاماء القرن التاسع 
الميلادى عصر الخوازرمى » وقال عله 
لم تزد لمصادر العريا القديمة على القول: إله 
أف ثلاثة 
لال کال إل محمد ین ونی فی الیل 
والثانى : ١‏ كتاب المدخحل إلى علم النجرم “. 
والثالث : ١‏ كتاب الجمع والتفريق . 


( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك - 
۳ 


# احمد شوقی ( ۱۲۸۵۔ ۱۳۵۱ھ / ۱۸۹۸ ۔۸۱۹۳۳): 
لقب أولا بشاعر الأمير أو البلاط » ثم بأمير الشعراء» 
ولد بحى ل العحنفی ) بالقاهرة لاأسرة موسرة . أما أصله 
فقد سيمع أباه يرده إلى الأكراد فالعرب ويقول : إن 
والده قدم هذه الديار يافعا يحمل وصاة من أحمد باشا 
زار إلى والى مصر محمد على باشا فأدخله فى 
معته» وظل يتقلب فى المناصب السامية حتى أقامه 
سبد باقا ا للجمارك المصرية. 
التحق بكتاب الشيخ صالح » فالمدرسة الخديوية ‏ 
فمدرسة الحقوق قسم الترجمة» ثم أرسله الخديرى 
توفيق فى بعشة إلى فرنسا حيث درس الحقوق والادب 
الفرنسی» وقد توقت صلته بالقصر فى عهد الخدیوی 
عباس الثانى فصار شاعر الاأمير» وحين حلع الإالكليز 
عباس الشانى عن العرش اشتد سخطه عليهم» وعبر 
عن ذلك فی شعره فنفوه إلى إسبانيا وبقى فيها طوال 
الحرب العالمية الآولى » مدة حمس سنوات» اطْلم 
خلالها على آثار الحضارة العربية فى الأندلس› 
وتغنی بها فی اشعاره . 


أحمد شوقی ( ۱۳۸۵١۱۳۵۱ه/...‏ 


أما عن شعره فيكاد النقاد يجمعون على آن شوفی 
کان تعو يسا عادلا عن عشرة قرون حلت من تاريح 
العرب بعد المتنبى لم يظهر فيها شاعر موهوب يصل 
ما ائقطم من وحى الشعر» ويجدد ما اندرس من نهج 
إالأدب . 

وقد آبلى شوقى فى شعره عن دولة الإسلام » وله فى 
مدحه لسيد الأنام» وهو ما يعرف الآن أدب المدائح 
السو ية» قصيدتال سابغتان عارض بإحداهما البردة» 
وبالأحرى الهمزية للبوصيرى عليه رحمة الله » وله 
مدائح أخرى فى الرسول وي . 

ولقد تصرف شوقی فی کل فن وجال فی کل غرض 
وأصاب من کل مطلب > فب وبرع رعارضس وقد هی 
الشعراء ومتأحريهم فما قصر ولا تخلف› ولقد ظل 
جيلا ونصف جيل يرسل غالى الشعرء ما وقع فى اليلد 
من حدث إلا جلجل بالقریض» ولا كانت الجُلى فى 
جا من أرجاء العالم إلا نظم ما تنقطع من دونه علائق 
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أحمد شوقی ( ۱۳۵۱.۱۳۸۵ھہ/.. 


وهنا ينبغى أن يذكر له ولصاحبه حافظ إبراهيمء 
عليهما رحمة الله ء أنهما من أوائل من بعثوا الشعر فى 
الأغراض العامة » وحاضرا به فى المسائل الاجتماعية 
فأغنوا وأجدواء وأصبح أثرهم فى هذا الباب ثابتا على 


وجه الزمات. 


ومن خصائص شوقی فی شعره نك قد ترا یمدح أو 
یری أو يتصرف فى غير هلين الفئين من فون 
القريض ٠»‏ ولكنه لا يفت يحرف عما هو بسبياه إلى 
ضرب مثل أو إجراء حكمة فيها كل النفع لو قد أحذ 
بها الاس . 

وهو طريل النفس جذًا حتى لقد يبلغ بالقصيد 
المائة » وقد ينف عليها فى غير قلق رلا إسفاف» ولقد 
بلغت قصیدته ۲ کہار الحرادث فى وادى النيل ٩‏ مائتين 
وتسعین يشا أكثر ها من مصطفى الشسر ومت خير 
الكلام. 

ودی وان شوقی رحمه الله يقع فى أربعة أجزاء 
(الشسوقيات ) وله غيره فى الشعر كتاب ١‏ عظياء 
الإسلام ٠؛‏ وقصائد سهلة للأطفال والأغانى وله فى 
الثثر كاب « أسراق الأهب ١‏ جارى فيه الزمخشرى 
رحمه الله فی كتابه ١‏ أطراق الذهب ١‏ وهو أول من جود 
القصص الشعرى التمثيلى ء بالعربية» وقد حاول قله 
آفراد» فبدهم وتفرد» ورواياته الشعرية هى : على بك 
الكبيرء وكليسوباترة» ومجنون ليلى » وقمبيز» وعنترة » 
وله روايات أخرى نثرية منها : لادياس» وورقة الاس 
ومسذكرات بنتاؤر» وأميرة الأندلس» ومن هذا تدرك 
مباغ إتشاح الرجل وسخاء ذهنه من يوم نجم إلى أن 
أدركته الوفاة سنة ١١١١م‏ / ۲مم 

ولقد عاش شوقى مجلا عالى الأسم؛ رفيع المنزلة › 
فلما قيض إلى رحمة الله تعالى أقامت له وزارة 
المعارف بالاشتراك مع طاثفة من أعيان أهل الفضل 
والادب حملة تاين دعٽ إليها كار العلماءء والأدباء 
فى الأقطار العربية» وحضرها نائب عن ملك مضر؛ 


وقد أقيمت هذه المحفلة فى دار الأوبرا الملكية فى شهر 
ديسمبر من السلة التى قبض قيها. 

وللأمير شكيب أرسلان فى سيرته « شوقى أو صداقة 
أربعين سنة » وللعقاد والمازنى « الديوان ٩‏ وفيه نقد 
شعره قبل كهولته » ولاحمد عبد الوهاب أبى العز 2 اثنا 
مير الشعراء ‏ ولمحمد حورشی 
« أمير الشعراء بين الحاطفة وإلتاريخ ١‏ ولعمر فروخ 
«أحمد شوقى اسر الشعراء فى الر ر السا 
ولاحمد عبد ١‏ ذكرى الشاعرين شوقی وحافظ ١‏ وغير 


عشر عاما فى صعحبة أ 


هؤلاء . 
ومن روائع حکمه» وما جری من شعره مجری 
الامتال قول 
وإنَهّا لآم الأحلاق مسا ميت 
فان هھ شمو ذهَبّت الاقم هوا 
وإذا أصيب اقيم فى أحلاقهم ٠‏ 
اقم عليهم مأئماوعويالا 
ماالشلاح قوم کل دهم 


تی كوو مسن س فی مب 
على الألحلاق خطرا الملك وابنوا 
لیس وراء ا ا ركن 
ولیس بعامسر نيان فوم 
إذا الاقم كانت راا 
ولا المصائب إذ يرمى الزجال بها 
شاتلات إذا الأحلاق لم صب 
أعلمت ارف أو أجل من‌اللى ‏ 
نى ويش السا وشق ولا 
ولس بسالفاضل فى تسه ) 
اشل عر رب 
صعب القَضل لمن راه 
تاق الى من اراد 


أحمد الطاهر الحامدى أحمد عبد الرحمن البنا (۔ ۱۳۷۸ھ / .۱۹0۸م ) 


رب إن ث شت ق الفضاء مضي 
اذا شنت فالمضيق فض اء 
رالجَهل موت فإن وتيت مزه 
فانعَٹ يِن الجُهل أو فابعث من الرَجّم 
صلاح أممرك للأخلاق مرجعه 
قوم النفسن بالاحلاق سيم 
والتفس من برها فى حَيْر عَافيّة 
والتفس من شرم افى مَرنع وخم 
( الوت بالزفر مأ 
ل المورت بمافحم ( 
وقد جمعٹ قصائده فى ديوان ضاخم من أربعة 
آجڑاء سميت 0 الشوقيات ١‏ قالت المؤلفة : وله أرجوزة 
طويلة فى ١‏ دول العرب وعظماء الإسلام ١‏ طبعتها بعد 
وفاته دار الکتاب العربی» بیروت ۱۹۷۰ وقد نفلنا لك 
بعضا منها فى هذه الموسوعة. 
( من أعلام الفكر العربى والعالمى فى القرن 
العشرين - إعداد سليمان سعد الدين . مراجحة وتقديم 
هانى الخيرء» مطبعة خالد بن الوليد» دمشق» الطبعة 
الاولی ۱۹۹۱م/ 1۷ء 1۸ء وتاريخ الأدب العربى - 
أحمد حسن الزيات / ٠٠١‏ ١١٠٠ء‏ والمفصل فى 
تاريخ الأدب العربى لالحمد الإسكندرى وزملاثه ۲| 
۵ ۳-۹ والاعلام / ۳۷ ). 
وقد استكملنا لك هذه المادة فى مادة أدب بكاء 
الأندلس ودمشق ونهج البردة فانظرها فى مواضعها. 
أحمد الطاهر الحامدى : 
انظر: اليحامدى . 
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+ أحمد الطبقجلى : 


انظر: الطبقجلى . 


#: أحمد عبد الرحمن ل لبا (۔ ۱۴۷۸ هھ / ۔ ۱۹۵۸م): 


الشيح أحمد عد الرحمن البناء صاحب كتاب 
الفتح الربانى» من المحدثين فى مصر . 

ولد المحدث الشيخ أحمد عبد الرحمن البنا رحمه 
الله فى قرية من قرى مصر ومن أعمال مديرية الغربية 
هى قرية شمشيرة المطلة على النيل وأجمل ما فيها 
سلم حجرى يمتد من المسجد إلى النيل ليتوضاً من 
بريد الوضوء من ماء النهر. 

وقبل آن تضعه والدته رت فى منامها من يقول لها إذا 
وضعت فسم مولودك ( آحمد ) واحرصی على تحفیظه 
الْقران. 

وشب الصخير وتجاذبته أهراء القرية» وكان والده 
فلاحا يحرص على زراعة أرضه وأراد خر المؤلف أن 
يحمل الصغير على أن يعمل معه فى الف لاح 
والزراعة » ولكن آمه لم تنس الرؤيا التى رأت وتشبثت 
په دون الارض وقالت خذوا الأرض وما فيها واتركوا انشا 
ولدى على ما أريدء وكان والده الشيخ عبد الرحمن 
البنا رجلا صالحا لا يقف ضد رغبة طيبة فرافق والدة 
الصغيږ على رأبها. 

والتحى الصبى كاب القرية ونذرته للقران 
والعدم » وحفظ القرآن الكريم وتعلّم أحكام التجويد 
على يد معلم القرية الذى جرى العرف على أن يطلق 
عليه فی قرانا ( يدنا ) وهو الشيخ محمد آبو رفاعی 
وکان کفیا تًا يفيض وجهه إشراقا وَبشرًا . 

وجاءت المرحلة الثانية » مرحلة أن يدرس الصبى 
علوم الشربعة بفروعها من الفقه والتفسير والحديث 
وغيرها ولا يتيسر إلا فى الأزهر والمعاهد الديسة . 

ولما كانت القرية أقرب إلى الإسكندرية فهى فى 
مواجهة بلدة أدفينا وقريبة من مدينة رشيد فقسد تهياً 


أحمد عبد الرحمن البنا (۵ ۱۳۷۸ھ / ۱۹۵۸۰م) 


الصمبى تهيؤ المغتربين فى طلب العلم فما على والدته 
إلا أن نهَّى له ( الزوادة ) وهى الخبز وبعض ما يتيسر 
لها من طعام تضعه فى سََنِ من الجريد أو ( فة ) من 
الخوص . 

طاب لملم 

وساضر الطالب إلى الإسكندرية ولم يكن معهدها 
الدينى قد أنشئت مبانيه الحديثة ولكن طلبة المعهد 
کانوا یدرون فی مسجد ( الشيخ ) وكان هر معهد 
الإسكنسدرية بمدارسه ومذاهبه الاربعة ( الحنفى ) 
و (المالكى ) و ( الشافعى ) و ( الحنبلى ) ومازال 
مسجد الشيخ موجودا حتى الآن قريبا من ميدان 
المنشة . 

وكان المسجد هو مسكن الطالب ومأواه» فيه 
يدرس» وفيه ینام » وغه يقوم ساجدا راکعا لله . 

تعلّمه صناعة الساعات 

ولماتذوق العلم وتقدم فى الدراسة فكر فى 
المستقبل وما يكون بعد إتمام دراسته وأن كل عالم من 
العلماء كانت له صناعنة بجانب علمه يتكسّب منها 
لملا يكون الملم وسيلة لطلب الرزف . 

ويسر الله له بفضل بركة إخحلاصه وصدقه مع الله 
فالتحت بأكبر محل فى الإسكندرية لإصلاح الساعات 
وبيعها هو محل احاح محمد سلطان وكان يفرع من 
دراسته يوميا فيسرع إلى صنعته التى أحبها وعشقها 
حتى أتقنها وبرع فيها وأصبيحت بعد ذلك حرفة له 
وتجارة ومن هنا جاءت شهرته ( بالساعاتی ). 

احتياره بلدة المحمودية لإ قامته 

وعاد إلى القرية عالما صانعا فتزوح منها وسار بأهله 
إلى بلدة ( المعحمودية ) التى أعجبته عبر رحلقه إلى 
الإإسكندرية ورجوعه منها إلى فريته . 

وفى المحمودية وهى من أعمال مديزرية البحيرة 
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رالقريبة من مدينة دمنهور وضع رحالىه واستقر به 
النوى»ء ورب به عالمها وإمامها الشيخ محمد زهران 
وكان كفيفا بارع الذكاء زارا بالعلم والعرفان» وأصبحا 
صدیفین حمیمین ۽ پتدارسان العلم» ويتعمقال ف 
البحث والتحقيق» وكانت مكتبة المؤلف زاإلحرة 
بأمهات الكتب فى الفقه والتفسير والحديث وجميع 
علوم الشريعة وفنونها . 
قراءته لمسند الإمام أحمد بن حنبل 


وفى سنة أربعين وثلائمائة وألف من الهجرة النبوية 
على صاحبها أفضل الصلاة وأزكى التحية » وهى نهاية 
الحلقة الرابعة من عمر المؤلف أحذ فى قراءة المسند 
بعد أن يسر الله له قراءة الكتب الستة وغيرها من 
الأصول المعتبرة عتد المعحدئين ‏ فوجده بحرا خضمًا 
بزخر بالعلم ویموج بالفوائد فخطر له آن یرتبه وتهّب 
العمل فيه واستعظم التبعة ولكن الندافع كان قويا 
رالرغبة إلى الله صادقة فأخذ رأى ذوى البصاثر الثاقبة 
واستشار من لا يتهمه دينا وأمانة وصدقا ونصيحة وهو 
صديقه وشيخه العالم العامل الصالح الورع الشي 
محمد زهران ۰ ادا ما یی لیے ال 
فيه داعي ا الله تعالی أن يجعله حالصا لوجهه ويتقبّله 
ويعين على إنجازه بصدق النية فيه . 

وقد فرغ المؤلف من تبييضه فى نهاية عام ٠٠٠١١‏ 
هجرية بعد آن قرأه بتمامه ربع مرات ثم قرأه للمرة 
الخامسة وهو يقوم بتصحيحه عند الطبع حتى منتصف 
الجزء الثانى والعشرين: 

هج ةة الأسرة إلى القاههسرة 

ولما كانت هجرة المؤلف إلى الإسكندرية فى طلب 
العلم كذلك كانت هجرة الأسرة كلها إلى القاهرة فى 
طلب العلم وذلك حين احتاج النجل الأكبر للمؤلف 
الإمام الشهيد حسن البنا إلى الالتحاق ( بمدرسة ) دار 
العلوم وأراد المؤلف التعرّف إلى علماء الأزهر الشريف 


أحمد عبد الرحمن الینا (۰ ۱۳۷۸ھ / ۱۹0۸م ) 


بالقاهرة والالتقاء بالمحدثين الوافدين من أقطار العالم 
الإسلامى . 

وهكذا وفدت الأسرة كلها إلى القاهرة وعكضف 
المؤلف على كتابه الذى أصبح شغله فى الحياة رحظه 
منها وأصبح مكتبه فى عطفة الرسام على لاصية مسجد 
الفكهاني بالغورية مقصد العلماء وإلباحثين » ومطلب 
المحققين والمحدثين لا يبرحه إلا للصلاة فى مسجد 
الفکهانى أو مسجد المؤيد. 

ثم دفع بمولّفه إلى المطبعة التى لا تبعد عن مكتبه 
إلا خحطوات حيث تقع فى شارع الفسامين المقابل 
لعطفة الرسام وثأتيه ( مسسودات ) المطبعة مَلزمة ملزمة 
فيقوم على تصحيحها بنفسه ويدققق فى ذلك آشد 
الشدقیق حتی پتفادی کل ما پمکن أن پتفاداه من 
أخيطاء . 

وكما كان يفد على مكتبه جلة العلماءء كذلك 
كانت تحضر مجموعات من طابة العلم فى الأزهر 
الشريف ممن شخضوا بالسشة وأولعوا ىدراستها» حتى 
اضطر المؤلف أن يقسم الجزء الواحد من الكتاب إلى 
أربعسة أقسام حتى ييسر على طاہة العلم اقتناءه 
ویمخفف عنهم مقدار تمنه. 

وكان زاهدا ورعا منصرفا عن الدنيا راغبا فى الأتحرة لا 
يخوض فیما يخوض فيه الئاس ولا پتقید بما يعملون 
ویشترعون حتی کال لا پقد م ساعته حسب التوقیت 
الصيفى حين كسان يفعل الناس ذلك ويقول مالى 
وللداس إنما أتعامل مع الله جل وعلا. 

مرس هة ٠‏ 

وعندما كان الشيخ . رحمه الله يعمل فى الجزء 
الثانى والعشرين وقد تم كتاب السيرة النبوية والابواب 
المتعلقة به من ذكر أولاده اة وال يته الطاهرين 
وزوجاته آمهات المؤمئين ودا العمل فی آہواب مناقب 
الصحابة رضنى الله تعالى عنهم شعر ببدء المرض؛ 
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قال آبته : وعرضت عليه اللحضور إلى منزلی لنکون 
جمیعا فی حدمته ونقوم على مطالبه . 

فاستمهلنى قائلا سأفعل ذلك إن شاء الله عند لزومه 
وظل یکتب فی باب المناقب حتی وصل ہاب ما جاء 
فی جریر بن عبد الله البجلی وکنت آم عليه فى 
مكتبه فى فترات متقاربة وعد صااة العشاء من يوم 
الاآحد ٠‏ من جمادى الاأولى سنة ۱۳۷۸ هجرية . 
فابتدرنی بقوله : غدا إن شاء الله بعد أن تصلى الفجر 
احضر إلى مبكرا بعربة تنقلنى إلى بيتك ثم طلب 
الوضوء لم اة العشاء فقدم إلبه فقوضا ٹم نوی 
الصااة, 

فلما أتم قراءة الفاتحة فى الركعة الأولى قرأ قوله 
© ا ل ا 
تعالی : ل کل نفیں ذائقة المَوْتِ وإنما توفؤن وركم 
يوم القيامة فمن ررح عن التار أذخل الْجِنّة فقذ فار 

2 ت 5 

وما الْحَياةٌ الذنيا إلا ماع الْعْرور 4 . 

وقرا بعسد الفاتحة فى الركعة الشانية « نن فى 
أثوالكُم وأنفسكم كسمن من الذي اونا لتاب ن 
یلک وم الذیہ اش رکا آذی کے٣‏ وان ٹص ا و 
فلكم ومن الڏین اشركوا اذى كئيرا وإن تصبروا ونتقرا 
فان ذلك من عزم الامور ‏ . 

قال ابنه : ودخل نفسی من ذلك شیء» وبکرت 
الفتح الربانى بخط يده وبعض مراجع كتب الحديث 
التی کان یعمل فیھا فی الجزء الثانی والعشسرین› ثم 

. ن hk‏ ۴ م 4 

جلس فی حچرة النوم وأشار بأن تصف المسراجع فى 
الشباك القريب منه بالحجرة ومعها اللأصول وجعل 
يشير الها و یتحدٹ عما أنجزه حتى الان . 

وطيلة يوم الاثنين وهو يحدثنا حديث الراثق المؤمن 
وعرض لنشأته وصباه وبلدته وکان آصح ما پكون صسحة 
وأتم ما یکون عافية حتی نسیت ما دحل نفس من 
شعور يوم الالحد مساء وقلت : لقد من الله على الشيخ 


أحمد عبد الرحمن البتا ( .۱۳۷۸ھ / ۱۹0۸م ) 


الحديث وينفعنا بهذا العلم ولكن قَدَر الله كان سابقا 
وأمره کان نافذا . 

وفى يوم اللادثاء انشخل بربه وانصرف عنا وكان 
يطلب الوضوء وينظر فى ساعته إذا حضر وقت الصلاة 

وفاته إلى رسحمة الله 

وقبل ظهر يوم الأرعاء ۸ من جمادى الأولى سنة 
۸ هھ الموافق ١۹‏ وفمبسر سسنة ۱۹۵۸م لَقَىَ ربه 
راضیا مَرْضِیا إن شاء الله تعالی عن سبع وسبعین سنة 
ورضعة شهور. 

وشيّمت جنازته وتبعها أهل الفضل والعلم وجماهير 
غضيرة إلى مسجد الرفاعى بالقلعة وأم الناس فى الصلاة 
علیه الشيح مسك ساب › ودن بقرافه الإمام الشافعى 
رهما الله . 

قال أبنه الشيخ عبد الرحمن : 

ورغیت أن أتصل يسبب إلى والدى غير النسب» 
وبسند إلى رول الله اة وهو شرف الدنيا وعر الالحرة 
إن شاء الله فطلبت إلى تلميذ رالدى العالم الفاضل 
الشيخ على المسژید آن يجيزنى فتفضل جزاه الله 
اخسن الجراء وآجازنی هده الجازة وق استشرت من 3 
اتهم دينا وأمانة وورعا فأشاروا بإثباتها هناء آسأل الله 
تعالی أن کون مشولة وله اة أوجهه الكريم. 

الحمد لله رافم الذين منوا والذين أرتوا العلم درجات 
والصلاة والسلام على من أرساله الله بالهدى ودين 
الحق لىظهره على الدين كله القائثل: من تمسك 
بستتى عند فساد أمتى فله أجر عالة شهيد وعلى اله 
الأطهار وصحابته الالحيار. 


1¥¥ 


وبعد فإن الإسناد فى الرواية من حصائص أمة سيد 
الأنام وبقاء سلسلته شرف لها لاتصالها بنبيّها صلرات 
الله عليه وعلى الهء وإن من طرق الرواية الاجازة رهى 
من مططلالب الصالحين؛ والعمل بها مشهرد بين 


وقد أحسن الظن ف آحى قى الله فضيلة الشيح 
العالم الفاضل الى عبد الرحمن بن أحمد البنا أجزل 
الله مشوبته فطلب منی إچازته فلم تسعنیى مخالفته: 
وإنلم أكن أملا لذلك. فاقول قد اجزته ہما تجوز لى 
روايته من معقول ومنقول وفروع وآصول» وحص من 
ذلك ما حصه شيخى التقى الزاهد الورع الحجة الشيخ 
أحمد بن عبد الرحمن البنا فى إجازته لى» وذلك 
مسند الإمام أحمد بن حنبل الشیبانى» اذى رتبه 
وشرحه وسماه الفتح الربانی» فقد آجازنی بروایته منه» 
وآنا أجيز نجله الكريم بروايته عنى عن والده» عن 
شيخه مفتى وادى الفرامت العللامة السيد محمد بن 
سعيل العرفى الحسنی» كما أجازه بلك مفتى الديار 
الشامة السيد محمد بدر الدين الحسلى عن السيد 
أبى الخير الخطيب» عن الشيخ عبد الرحمن الكزبرى 
صاحب الت الشهير عن والده محمد > عن احمد بن 
محمد الحنبلى -حفيد يى المراهب» عن والده عبد 
الباقى» عن عمر القارى» عن البدر الخزي»› عن 
القاضى زكريا الأنصارى » عن عبد الرحيم بن محمد 
الحنفی» ھن آبى العباس أحمد الجرخی عن زيتب 
بشت مکی عن حنبل الرصاٹی» عن هة اله الشيبانى 
عن الحسپلى التميمى» عن أبى بكر القطيعي» عن 
عبد الله بن أجمكء عن والده امام جمد پن حنہل 
رحمھم الل تعالی. 

هذا وأوصی۲لأح المجاز کما أوصی لفسی بالتفوى 


آحمد عبید ( 2۰۹.۱۳۱۰ ۱هے / ۱۹۸۹.۱۸۹۲ ) 


وأرجو آن لا یسانی من صالح دعائه. وسال الله لى 
وللاأخ المجاز الخاتمة الحسنى» وأن يوفقنا جميعا إلى 
ما پرضیه عنا إنه سمیع قريب » حر فی ول شهر 
شعبان المسارك سنة ۱۳۸١‏ کتبه على بن إسماعيل 
المسولى وقد آورد فى نهاية الجزء الأحير من « الفتح 
الربانى » هذه الترجمة للإمام أحمد قال : اللهم إنى 
آسألك موجبات رحمتك وعزائم مغفرتك والغتيمة من 
كل بر والسلامة من كل إثم والفسوز بالجنة والنجاة من 
النارء ولا تدع لا ذبا إلا غفرته ولاهمًا زلا فرجته ولا 
حاجة إلا قضيتها. 

بهذا الدعاء المأثرر الذى كان الإمام أحمد بن حنبل 
رضی الله عنه فیما روی یختم کل صلاة › نبٹهل إلى الل 
فى خحتام هسذا العمل العظيم الذى عكف عليه والدنا 
الشيخ أحمد عبد الرحمن البنا رحمه الله ونسأله تعالى 


أن يتقبله منه» وآن یجعله سببا لاستجلاب رحمته يوم 


اله بقلب سلیم . 
| لمحدٹون فى مصر والأزهر .د.١‏ جسني 
هاشم .د أحمد عمر هاشم / (ir AY‏ 


احمل عبید ( ۱۳۱۰ ۔ ۱۰۹ھ / ۸۱۹۸۹۱۸9۹۲ ): 


هو احمد عبید ( بر یاسین ) بن محمد حسن ہن 
یوسف بن عبید بن محمد سلیمان ( أغا ) بن عبد 
الرحمن الخزرجى » الأنصارى الدمشقى» من ذرية 
صاحب رسول الله وة نس بن مالك رض الله عله . 

وأحمد عبيسد أديب »> شانعر» مه ٠‏ محقی › وراق 
نسادر» وباحث مجد فى اللغة والتاريخ» أولع من 
حداثته بكتب التراث العربى » فأصبح عالمًا فذا فى 
مخطرط ومطبسع الكتب العربية لغة وموضوعاء ورقا 
وخطاء تألْما وتحقيقا وجمعا تصحيسا ونق دا 
وطباعة وتجليدا ونشراء وصاحب النصيب الفردئ 
الأسبق وإلكبير فى فهم وتقدير وبعث التراث» ونشره 


وحدمته نحو قرن من الزمان» فاستحق عن جدارة لقب 


“ آمين التراٹ العربى‎ ١ 


ولد بدمشق من أبوین دمشقبین» ونشأ وتوفی فبها 
نقطلع عن الدراسة فى « مكتب عنبر | وأسس «المكتبة 
الحربية بدمشق ١‏ سنة ۱۹١۸‏ وأنشاً ممجلة « أنفس 
النغائس » سنة ۱۹١۳‏ وأصدر تسعة أعداد منهاء وكان 
من آوائل رواد نساشرى وموزعى الكتب فى البلاد 
العربية» وأول من أصدر مفكرة الجيب والتقويم فى 
بلاد الشام سنة ۰۱۹۱٩‏ ۱۹۱۷ء وصاحب أول مشروع 
لإحياء ونشر سير أبطال التاريخ الإسلامى وأعلامه سنة 
٠». ۷‏ وهو محتشف مخطوطة كتاب ١‏ رسالة 
الملائكة » لاب العلاء المعرّى سنة ٤٤۱۹ء‏ وصاحب 
الفضل الأكبر بتعريف الناس على كتاب « تاريخ 
دمشق لابن عساكر » وبخدمة أصرله المخطوطة جمعًا 
ونشرًا» وتحقيقا منذ سنة ۰۱۹۲۷ ومن رراد مؤسسى 
النهضة المسرحية فى سورية سلة ۰۱۹۰٩‏ من اثاره: 
٥‏ کتابًا مطبوعًا» وا ۲ قيد الطب وأكشر من ٠١‏ غير 
مدجزة» وعشرات المقالات وأضعافها من التعليقات› 
وشارك مشاركة فعلية فى موسوعة ١‏ الاعلام للزرکلی 
طيلة ٠١‏ سنة متواصلة كما تولاها طباعة وتص سسا 


ا 


يلسرا . 


YA 


احمل عبید ( ۱۴۱۰ ۰۹٤۱ھ‏ / ۵۱۹۸۹-۱۸۹۲ ) 


آشاع خحبرته وعلمه ومکتبته لجمیع من شاء النهل من 
ذخائرها من عرب ومستشرقین » واعتبرت مکتبته 
العسربیة آول مجمع علمی عربی ( غیر رسمی ) فی 
الوطن العربی منذ سنة ۱۹۱۰ » حيث كانت تعقد فيها 
تلقاثيًا ندوات يومية لكبار رجالات الأدب» وصفرة 
العلماء والشعراء والمحدثين رالفقهاء والصحفيين › 
فترفد عطاءاتهم » وترعى جهود السائرين على نهجهم 
بمنتهى الأمانة والإحلاص » وتحرص على تكريم 
أعلامهم فى أثناء حياتهم ( موسوعة مشاهير شعراء 
العرب سنة ۱۹۲۱ ) وبُعيد وفاتهم ( ديوان الشيخ أبى 
الحسن الطباع سنة 1۹۱۲ء وكاب كلمات 
المنفلوطى سنة ۱۹۲٤‏ وكتاب ذكرى الشاعرين حافظ 
وشوقى سنة ۱۹١۳‏ ) كما أمدٌ ممجمع اللغة العربية 
(رهر أول مجمع تأسس فى الوطن العربى سنة 
4۹ بكل الدعم والمشورة والخبرة التى كانت 
تطلب منه باستمرار» منذ التحضير لتأسيسه على يد 
الأستاذ محمد کرد على ( المتوفی سنة ٠۹١۲‏ ) إلى 
أنحر الأيام التى تولى رتاسته فيها الأستاذ الدكتور حسنى 
سبح ( المتوفى سنة ۱۹۸١‏ ) وهو العالِم العربى 
الوحيد الذى اعتذر عن تلبية الدعوة المتكررة 
للانضمام إلى عضرية مجمع اللغة العربية » انصياعا 
منه لمبدته فى خحدمة الوطن والعلم والعلماءء بكل 
صمت وجلد ووعى » بعيدًا عن مصائد الشهسرة 
والألقاب والأضواء ولقد لمّب من قبل رئيس المجمع 
( محمد كرد على ) ونائبه ( عبد القادر المغربى ) 
ورئيسه السابق ( حسنى سبح ) ب ابن السديم ' 
صاحب الفهرست > وك ذلك لقبه ناث المڄمح 
الحالى ( شاكر الفحام ) فى كلمته التأبينية مؤخرا. 

مما قیل فى أدبه: ) ...وهو من الادباء الذين يصح 
أن يقال عنهم إتهم آدباء... » وأحذ خحطة جديدة فى 
التأليف والجمع › نود أن يسير عليها آدباء العصر 


والمؤلقون عندناء لما لها من الشأن الكبير فى عالم 
التصنيف عيسى اسكن در المعلوفاس)» 
و:(... وطابع يكون مطبوعًا إلى هذه الدرجة» ويعطى 
دروسا لأصحاب الكتب التى تطبع عنده» نادر فی 
الدهر - شکیب آرسلان۔). 

ومماقیل فی شعره: (... ادیب أریب. سلیم 
الذوق» حسن الاختيار» يصنم القطعة أو القصدة» 
فإذا راها جهابذة القول وقهارمة البيانء لم يجدوا بدا 
من الاعتراف » بأن ناظمها أديب ثاقب النظر كير 
الخبرة بوجوه الفصاحة وتأليف الكلم» - محمد 
البزم). 

( من أعلام الفكر العربى والعالمى فى القرن 
العشرين _ إعداد سليماك سعد الدين » مراجعة وتقديم 
هانى الخير» مطبعة حالد بن الوليد» دمشق»› الطبعة 
الأرلی ۱۹۹۱م/ 1۹ ء ٠١‏ انر أيضا « العلامة 
الرااحل أحمد عبد ودوره الریادى فى تحقيق التراث 
العربى ١‏ هانى الخير» صحيفة الثورة دمشق » العدد 
4 ۲۵۹/ ۳/ ۱۹۸۹ ص والاعلام لخیر الدین 
الزركلى » دار العلم للملايين بيروت » الطبعة الشامدة 
(0Y 1 c1۹‏ 

كما أن المرحوم خير الدين الزركلى صاحب 
«الأعلام» قال فى مساجلة شعرية له مع أحمد عبيد 
سثة ١٣٣ ٤‏ ه/ ۵م: 
ژويدك ياشاع ا ساحر 

عقود اللاغة مايظم 

إذا آنت أسررت ما نلتسه 


فان إلى _ ادةلاد ٹکته 
ا ل lL:‏ ب ا اح | 
وینطی فى شه ل الابكم 


الست اذ الزرکلی ( ۱۳۹٦۹۱۳۱٣۰‏ / ۱۸۹۳ 
بحامل لواء الشعر. 


أحمدہ عبید ( ۱۳۱۰ ۵۱٤۰۹.‏ / ۵۱۹۸۹-۱۸۹9۲ ) 


وإليك بعض النماذج من شعر أحمد عبيد» وكلها 
تفيض بالروح الوطنية : 
ليس للعسسزب من حيساة إذا لم 


يجمع ال رب أمرهم للجهاد 
يأمن اللي صولة الليث وال 
سسعام تخشى ضراوة الأسساد 
Ê Ê 3F‏ 


اذا شت د | ی ان ی 


من الاحتق ار وطول الكمّد 
وتنقفض عنك غبار الخمول 

وتتهض للمجد مشل الاس 
فشاب خميلة عقل الصغسار 

فلن الصغير هو المعتمة 

ج2 إ4 

الم تبروا من أعين الغرب ما انطوت 

عليه قلوب لم تكد دوا ته دا 
تص دوا لنا من كل وجه وأوغلوا 


فکم أرصدوا عينا وکم حشدوا حندا 


تزيد على مر الزمان بهم وقدا 
4jf‏ 2 9 
إذا غفلٹ ماعن الكيد أعير“ 
فأعيئهم للكي د القت السهدا 
sie e‏ 


ر و : 
بسقسوئنا كأس التفْرق قات 
ويسقونها من بد مشرعة شهدا 


ونشر أحمد عبيد؛ بتوقيعه هذه الابيات على لسان 


أحد من يفاخرون ٻالغرب من الكتاب : 


هيم بآهل الغفرب حا وإننى 
برهم ماش عشت لست بهائم 


ونحن إذا لم تحكهم كاليهائم 
إذا فضلوا الفحشاء كانت فضيلة 
وكان عفاف الشرق إحدى الجرائم 


a le ake 

رلا تأمنوا من جائب العغرب تاصسًا 
ماهو إلا السب لان أو اششدًا 

یکاشف بالخسشی ویضمر غیرها 
فیا سوء ما آخفی ويا شر ما أبدى 

لە كل يسوم فى المشارق نفشة 
هی السم جريا فى المقاتل أو أعدى 


آألاره: 

أل حف وطبع ست وثلاتین کتاباء وعشرین فی 
الطريق إلى المطبعة ( بينها ديوان شعره « نشر ما 
انطوى من نظم أحمد عبد ١‏ ) وعشوة قيد الإنجازء 
كما طبع و نشر أو تولى أربعة وستين من كتب غيره» 
بنفقته وعلسمه أو برعايته وخبرته» منها موسوعة 
الأعلام » لخير الدين الزركلى » فى ثلاثة عشر 
مجلدًاء و «خطط الشام ١‏ لمحمد كرد علىء ستة 
اجڙاء فی د ته میچلدات » وله تعلقات وتصسحات 
كثيرة على عشرات الكتب المطبوعة وأضعافها على 
كتب مخطوطة . 

أثاره المطبوعة : 

رجميعها من تأليفه أو جمعه أو تحقيقه» وتولاه 
يسه طباغة ونشرا : 


أحمد عبید ( ۱٤۰۹.۱۳۱۰‏ / ۱۸۹۲. ۸۱۹۸۹ ( 


| تەخەيس لام ابن الوردی ؛ لابن الملاح» دمسی 
FF AITTY‏ م 


١‏ حدیقة الولهان» دمشق ۱۳۲۹ ه/ ۱۹۱۱م. 


۳ مجموعة القصائد دمشی ۳۲۹١ھ‏ / 
۱م 


٤‏ ديون بى الحسن الشيخ محمد خير الطبّاع: 
دمشق ۲۳۰۹ ۱ه / ۲م 


٥‏ _ الروايات الشعرية الى يشدهًا الشيخ سلامة 
حجازی » دمشق ١۲٣۱ھ‏ / ۲م 

مجلة أنفس النفائس »> صدر منها تسعة أعداد 
بدمشق ۱۳۳۱ھ / ۱۹۱۳م . 

۷ المسائل الشرعية فى الأحكام الفقهية» 
مدرسی» دمشق ۱۳۳۲ھ / ٤۱۹۱م.‏ 


1418 / 


.م۱۹۱٤ الامال الدارجة ء دمشی ۱۳۳۲ ه/‎ _ ٩ 

١ ١‏ المسائل النفيسة الحسان فى مذهب أبى حليفة 
النعمان» دمشق ۱۳۳۲ھ / ٤۱۹۱١م.‏ 

١١‏ فرائد الفرائد فيما يجب على التلميذ من 
العقائد» مدرسى » دمسق › الطعة الالثة ٣٣١١م‏ / 
۵م 

› الأسماء الإلكليزية بالاحرف العربية» دمشق‎ _ ١ 
. الطبعة الغائة ۱۳۲۳۷ ه/ ۱۹۱۹م‎ 

۳ _ مشاهير شعراء العصر ( شعراء مصر ) دمشق 

٤١‏ _ طرائف البحكمةء الج الأول؛ القاهرة 
۲ھ / £ 14م. 


/ ه١۳٤٣۳ کلمات المنفلوطی» دمشق‎ ٥ 
م‎ 


٠مكحلا سيرة عمر بن عبد العزير» لابن عبد‎ . ١ 
ه/ ۱۹۲۷م..‎ ۱۲٤۱ القاهرة‎ 

۷ _ طرائف الحكمة» الجزء الشانى » القاهرة 
7ھ / 1۹۷م. 

۸ روضة المحبين ونزهة المشتاقين » لابن قيم 
الجوزية» دمشق ۱۳٤٩‏ ه/ ۱۹۲۷م . 

۹ _۔آحکام النظرء دمشق ۸٤۱۳ھ‏ / ۱۹۳۰ م. 

) ته ذیب تاریخ ابن عساکر ( تاریخ دمشق‎ -١ 
/ه١۳٤۹ لبدران» الجزء السسادس»› دمشق‎ 
۳م‎ 

١‏ نزهة العمر فى التفضيل بين البيض والسود 
والسمرء للسیوطی ؛ دمشق ۱۳۲٤۹‏ هہ/ ۱۹۴۱م . 

١‏ المراح فى المزاح» للبدر الغرى» دمشق 
4ه 1م 

۳ المعيد فى آداب المفيد والمستفيسد؛ 
للعَلْموی» دمشق ۹٤۱۳ه/‏ ۱۹۳۱م. 

؟ ۔ طبقات الحدابلةء لابن بى يعلى » دمشق 
ھ`ھ/ 14۳۱م 

ه١‎ 0١۰ -الارج فى الْفرّح: للسیرطی » دمشق‎ ٩٥ 
| ۹۱م‎ / 

١‏ الآية الكبرى » شرح قصة الإسراء » للسيوطى› 
دمشق ۱۳٣۰‏ ه/ ۱۹۳۱م. 

۷ _ سجر البلاغة وسر البراعة » للشعالبى» دمشقى 
A10۰‏ ۲م 

۸ ۔ ته ذیب تاریخ ابن عساکر ( تاریخ دمشق ) 
لبدران؛ الجزء السابع» دمشق ۱۴۵۱ ه/ 1۹۳۲م 

۹ الگحف ہن قیس» تلخیص › دمشن ۳۵۱ه 
/ م 

۰ ذکری الشاعریْن: شوقی وحافظ ؛ وما قیل 
فيهما» دمشق ۱١۱۳ھ‏ / ۳م 


أحمد عبید ( ۰۱۳۱۰ ۰۹٤۱ھ‏ / ۸۱۹۸۹۰۱۸۹۲ ) 


۱ فتاوی شيخ الإسلامء للأنصارى» دمشق 
۵ھ / 1م . 
١‏ ترجمان اللخات الثلاث : العربية والفرنسية 
والانکليزيةء دمشق ۱۳۹۰ ه/ ۱۹٤١‏ . 

٣-الشهاب‏ الثاقب فى ذم الخليل والصاحب؛ 
للسيوطى : دمشی ۹٣۸‏ ۱۳خ / ۸م 

٤‏ الحكم العطاثيةء لابن عطاء الله السكندرى»› 
دمشق ٤۱۳۸ھ‏ / ٤٦۱۹م‏ . 

٥‏ -۔ تشر ما انطوی › من نظم أحمد عبید ( دیوان 
شعرہ ) ٤١ ٦‏ ١ه‏ / 7م . 

آثاره | لمخطوطة 

( منها ماهو تبحت الطبع ) 

. الو جره والنظائر» لابن الجوزى‎ ١ 

۷ _ كتاب النساء وما يتعلق بهن » لابن الجوزى . 

۸- نور الاقتباس من مشكاة وصية النبى مَل لابن 
عباس 

۹-._ذخاثر الحكمة» لابن دريد» عن النسيفة 
ألوسحيدة . 

٠‏ _ معجم الأمثال والحكم. 

. قول موسجزة‎ - ٤ ١ 

- مثير العزم الساكن إلى أشرف المساكن» لابن 
الجوزى › جزءان,' ` 

۴۳ الي والصلة» لابن الجوزى . 

٤٤‏ - سلوان المطاع» لابن ظفر الصقلى المكى. 

. _الجواهر الزاهرة من العقود الفاخرة‎ ٥ 
الصحاح فى اللغة ومختار الصحاح.‎ 

۷ -السياسة الشرعية» لابن تيمية. 


TAY 


۸ ۔ کتاب بدائم البدائةء لعلى بن ظافر الأزدى . 

-_الاعتصام بالعزلة» لأبى سليمان حمد بن 
محمد الخطابى . 

٠١‏ _ النافع فى كيفية النطق بالفعل المضارع» لابى 
الفتح البعلبكى . 

. كاب الفقيه والمتفقه ء للخطيب البغدادى‎ .. ۵ ١ 

۲ _ رحلة الإمام الشافعى . 

۴ _ ديوان الإمام الشافعى . ' ) 

٤‏ شرح آسماء الله الحسنى» عن مخطوطات 


للسيوطى والسنوسى الحسنى وزروق وابن العربى . 
٥‏ عقلاء المجانين . 
_الرزهرة. 
الاه الميخطوطة 
( غير المنتجزة) 


۷ _ما انحتلفت آلفاظه واتفقت معانيه للأصمعى . 

۸ حبار الأصمعى ( يقع المثجّز منه فى نحو ۲١‏ 
جزءا من القطع الصغير ). 

۹ ۔ دیوان أبی فراس الحمداٹى . 

. ثاب البعث والنشور» لای بكر السجستائی‎ _ ١ 

١‏ _ كتاب محاضزة الأبرار ومسامرة الالحبارء 

. _فضائح الباطنية للغزالى‎ ١ 

وغیرها مما لم یحص بعد. 

وقد سجل ابن المترجم له الأستاذ زاهر أحمد عبيد 
آثار والده كلها نظما فى مرثية مؤثرة ألقاها فى حفل 
التأبين الذى آقيم تکریما لوالده بماد رة ورعابهة السيكة 
الدكتورة نجاح العطار وزيرة الثقافة والإرشاد القرمى فى 
مكتبة الأسد الوطلية بدمشق يوم السبت ۸/ /٠١‏ 


احمد عبید ( ۵۱٤۰۹۱۳۱۰‏ /... 


۹ه ۱۳/ /١‏ ۱۹۸۹ م» وننقل لك فیسا یلی 


آبیاتا متفرفه منها : 
أسست مكتبة بالعلم قد عبقَّث 


وار الله فى ربّادهاوسق 
لم تال شا لأزر السلائدينَ با 
بل زدتهم من رشاد التهج ميقا 
3F 3F‏ # 
وکنت یا آبتى تدعو بلا كلل 
لوحدة العزب... تعطى الجُهد والعَرقًا 
قرابة القَرْنِ عست الطب فى كمد 
فی کل یسوم ری إدہار ما رقا 
آذعت شعرا يصغ النصحَ مقا 
بحب قومك لافخزاولاملقا 
حاورت فيه جميع الاس قاطبة 
رک متعم ر عات ... وإ حبقا 
لم تخ داء بهم إلا ضعت له 
إكسيرة من شغاف القلب منطلق 
E HF HF‏ 
.. والقوم فى فرق 
وة العرب لازالت كماسقا 
والقدس تبکی صلا النڈین فی زَمَنِ 


ومت یا آبتی 


تَاسأًلٰ لنا الله من ذا الطب مفترجًا 
ليصبح الشمل ضد الشر مقا 
r HF HF‏ 
ما فى الوراقة أو فى الق من أثر 
إلا وغْضت به الأعماق منتشة ا 
حيبت منة راث الغزب أنفسّه 


وص من ض اع کان مح لا 


أحمد عزت باشا (١٤٤۱۳۲۔‏ ۱۳۱۰ھ / . 


فکم تسرت ... وکم حَقَفْتَ من كب ال 

ألى ... وأرعَفْت فيها القلب والحدقا 
وکم بذلت... لتبقی فى مواطلها 

وکم سهدت على آشجانها قلقا 
مين التراث العربى - زاهر 
ابن أحمد عیید» دمشق /۱۹۸٩‏ ۱۳ء ۱۷-۱۵ ). 

قالت المؤلفة : آثناء طرافی بمكتبات دمشق ودرر 

الكتب بها للبحث عن مراجع لهذه الموسوعة حرصت 
على زيارة المكتبة العربية أو مكتبة عبيد لما كنت 
أعلمه عن الدور الذى قام به صاحبها المرحوم الأستاذ 
أحمد عبيد فى جال المحافظة على التراث الإسلامى 
واكتشاف المخطوطات > والتنويه بهاء والحفاظ 
عليهاء وإمداد المكتبات والباحثين بهاء فقد فيل إنه 
كان عرف التاس بالمخطرطات فى عصزنا الحاضر» 
ومن أكثرهم إحاطة بشئونها وشجونها وبدآت زيارتنا 
لمكتبة عبيد يوم الاربعاء ٤‏ صفر ١١٤١ه/ ٠٤١‏ 
سطس ۱م ثم آعقبتها زیارات آخری فی الایام 
التالية : وقد الثقيت بالمسئولين عن المحتبة وهما ولداه 
الأستاذ رجاء أحمد عبيد والاستاذ يسار أحمد عبيد 
اللذان يف طلعان بإدارة هذه المكتبة العتيدة» التى 
أسسها والدهما الأستاذ أحمد عبيد سنة ١۴۲٠ه_/‏ 
۸م ووجدتها لا تزال عامرة بذخائر المخطوطات 
وكتب التراث . 


إلى والدی أحمد عبد ا 


و خمد العدوى : 


انظر: الدردير. 


+ أحمد عزت باشا -۱۲٤٤(‏ ۰ ۰ھ / ۱۸۳۹ 


۹۴^ (: 
من المؤرخين العراقيمن فى العهد العثمانى . ولد فى 
الموصل وفيهسا نشا وتعلّمء ثم رحل إلى استانبول 
ليشغل بض الوظاتف »› ع عبن بعدها متصسرفا 
أشهرزور» فمتضصرفا ا الأساء ري ( وكانت قاعدة نجد ) 


آحمد العدسکری (۔ ۹۱۰ أو ۹۱۲ ه) 


فمتضرفا فى تعز باليمن» وعاد إلى استانبول» حيٹ 
عكف على التأليف› له مولقات فى الأدب وتراجم 
الأدباءء والرحلات » والتصوير الشمسس » ومترجمات 
قانونية عن التركية » فضلا عن شعر كثير جمعه فى 
دپوال . 

مۇلغاتە : 

. فصل الخطاب فى فضائل عمر بن الخطاب‎ - ١ 

۲ الرحلة إلى نلجد أو « الرحلة النجدية ٠‏ . 

۴ العفود الجرهرية فى مداتم الحضرة الرفاعية: 
ضمله أشياء من سيرته الذاتية» وتراجم عدد من أدباء 
عصره» طبع فی مصر سنة ۳۰۰۹ ۱ه / ۱۸۸۸م . 

س ترجمة عمال الآلوسی › ترجم فره معاصره 
تعمان ہن ابی النداء معحمود الآلوسى ر المتوفى دة 
۷ه/ ۱۸۹۹م ) توجد لسخة منه فى مكتبة 
المتحف العراقى› ص۰ برقم ( ۲۱٤۹‏ ). 

۵ دوحة الياسمين فى مدح تقى الدين» وهو فى 
سيرة والى كركوك تقى الدين باشاء» ضمنه مجموعة مما 
قاله فی مد حه وپيان آحواله توجد منه نسخة مروّقة فى 
مكثبة المتحف العراقى: ؟۶ ص۰ برقم ٩٦1۹‏ . 

له ترجمة فى : هدية العارفین للہغدادی /١‏ 1۹۳ 
44 وايضاح المکدون ۱/ ۲۰٥۵ء‏ ۲/ ۱۹۱ 
وسليمان الصائغ : تاريخ الموصل ۲/ ۲٠۲‏ والاعلام 
لررکلی IT TTY Ff‏ » ومعجم المزلفين لكحالة 
۳/۱ 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانی ۔ 
د. عماد عبد السلام رؤوف/ ۲٣۵ ۲۳٤١‏ )؛ 
آحمد العسکری ( ٩۱۰.‏ أو ۹۱۲ ه): 
قال صاحب الجرهر | لمئضل ' 


امد بن عبد ال الس کری؛ حفط ١‏ الرتنع ؛ 
و ١‏ الطوفى ١‏ و الخلاصة ١‏ راشتخل وحصل › وأذنٌ له 


بالإفتاء وعمره قريب من حمس وعشرين سنة أخذ عن 
الشيخ شهاب الدين بن زيد» والنظام بن مفلح» 
وغيرهماء وأخحذ العملم عن الشيح تقى الدين»› 
رالقاضی علاء الدین المَزداوی» والشیخ أبى بكر 
الجراعى وغيرهم اه. 

وهسو أحمد بن عبد الله بن أحمد العسكرى 
الصالحى» ذكره ابن حميد ونقل أخباره عن 
«السكردان ٩‏ لابن طولون وأطال فى ذكره» ومن ذلك 
قوله: وصار إليه المرجع فى عصره فى مذهب 
الحنابلة » رقال ابن طولون أيضا: قرأت عليه القرآن ثم 
سمعت عليه غالب الصحيحين وأشياء كثيرة ولازمته 

وقال ابن طولون الدمشقى : ... والظاهر آنه كان 
سالكا طريق السلف فيها وكثيرًا ما كان يحرضنا على 
مطالعة « الصراط المستقيم فى إثبات الحرف القديم » 
للموفق بن قدامة» ويقرأً لنا كلام أبى الفضل بن حجر 
فی شرحه لکتاب التوحيد من خر شرحه لصح ؛ 
وکان ملازمًا لقراءة تفسپر القرآن لشيخ السنة البَعّوى. 

وقال أيضا: وصنف صاحب الترجمة كتابا بجمع فيه 
بين « المقنع » فى الفقه لابن قدامه و * التنقيح " لائى 
العحسن المرداوى وهو كتاب مفيد ولكله اخترمته المنية 
تبل إتمامه» وقد بلغنى أن صاحبنا الشهاب 
الشویکانی ر تلمیذه شرع فی تکملته , 

وتوفی سادس عشر دي القعدة سئة ۱۰ ۹ه( ذكر 
الشيخ نجم الدين الغزى أن وضاته سنة ۹١١‏ هھ ) ومن 
الكتساب الم ذكور نسة فى دار الكت 
المصرية ... وهو من أصول كتب الحنابلة التى لم 
تطبع » وله نس أحرى . 

( الجوهر المنضد لاإمام يوسف بن عبد الهادى 
المعروف باہن المبرد. حققه وقدم له وعلق عليه 
د . عبد الرحمن بن سليمان العثيمين / ٠١ » ٠١‏ ). 


أحمد علی الطوکی (۔ ۱۳۱۸ ھہ) 


له ترجمة فى : متعة الآذهان/ ۷ والنعت الآكمل / 
۷ وشسدذرات النذهب ۸/ 0۷ والسيحب الرابلة / 
٠ ٥‏ ومختصر طبقات الحنابلة/ ۰۷۸ والکراکب 
السائرة / ١٠٤١۹‏ ). 


+ أحمد على الطوکی (۔ ۱۳۱۸ ه): 

من علماء العرب فى شبه القارة الهندية » عربى من 
العلويين من ذرية الحسين بن على وهو الشيخ العالم 
الصسالح أحمد على بن محمد على الخسينى 
الرامبورى الطوكى أحد العلماء المشهورين فى الإنشاء 
والشعر والتاريخ وإالعلب . 

ولد ونشأ فى مهد العلم وقراً على عمه العلامة حيدر 
على الطوكى » ثم سافر إلى دهلى وأحذ عن المفتى 
صسدر السدين الحنفى السدهلوى» ثم عاد إلى بلده 
طك . 

ل تاریخ الواقسدى فى نالائثة مجحلداث » وترجمة 
جھانکیری فی مجلد وغیرها من المؤلفات . 

توفی سنة ١۳١۸‏ هببلدة طوك . 

( تذكرة علماء الهند / ١٠١‏ » ونزهة الخواطر/ ۸ 
KELE‏ 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية - يونس الشيح 
ابراهیم السامرائی / ۷۱۸). 

آحمد عمر الإسکندری ( ۱۳۹۲ ۱۳۵۷ھ / ۱۸۷۵ 

:( TA 

الشيتح أحمسد بن على عمر الإسكنسدرى؛ أو 
السكندرى: أديب» من علماء مصسر» ولسد 
بالإسكندرية» وتعلَّم بها ثم بالأزهسر ودار العلوم فى 
القاهرة وإاحترف التعليم» فأفاد كثيرًاء وكان من 
أعضاء المكتب الفتى برزارة المعارف ومن أعضاء 
المجمم اللغرى» بمصر وألف كتا مدرسية منها 
تاريخ آداب اللغة العربية فى العصر العباسى» اونزهة 
الڦاریء ٩‏ جرآن» و ١‏ الآدب العربی ٠‏ كبير» و انتقاد 


كتأب تاريخ اداب اللغة العربية » و ١‏ انتقاد كتاب 
تماريخ العرب قبل الإسلام ٠‏ وشارك فی تاليش كتب 
أخرى» وتوفى بالقاهرة. 

( الأعلام للزركلى IAT f1‏ عن صحيمة دار العلوم 
١ ٥‏ والصحف المصسرية ۱۹ صفر ۷١١٠ء‏ 


ومعجم سرکیس ۳۹٤‏ و ٤۳۸‏ ۰ ومحمد أحمد برائق 
فى معجلة الرسالة ٩١۱۳۸ /١‏ ). 
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٭ أحمد القیماقجن ( .۱۳۸۵ھ / .۱۸۹۸م ): 

من خوط اطی خد أد » وشو البحافظ أحمد افشدی 
قیمافجی زإده ابن الحافظ محمد صسالح بن جسواد 
البعدادى › ولل ببغداد »وها نشا ژدرس على علمائها 
الأعسلام» ولازم الشيخ صبخة اليحبدرى ولال مه 
الإجازة» ثم لازم العلامة با الثناء الالوسى وأفاد منه 
ليرا » وقد أهدى اليه الآلوسى كتاب ( كف الطرة 
عن الغرة ) ووقع عليه بخطه البديم . 

ودرس فنون الط العربى على الخطاط الشهير 
وبخاصة فى البخط الديوانى » وسن اثاره الخطية (شرح 


أحمد كتخدا الخریوطلی (.۹٤۱١ه)‏ 


مقامات العحر یری ) للمسعودی › وکان له مجلس 
حافل بالعلماء والأدباء والاعيان» وله مكتبة عامرة 
بأمهات المراجع . 

توفی ببغداد سلة حمس وثمانين ومائتين وألف . 

( حديقة الورود» مخطوط ۲/ ۱١۹‏ والترياق 
الفاروقی / ۲۱۳ والہغدادیون/ ٩۱‏ و ۲٦٣۱) ۲٦۰‏ 
وفيه وفاته سئة ١۷٣١م‏ وعو وهم › ودليل الجمهررية 
العراقية لسنة ٥٤۷ /١۹١ ١‏ ). 

( مجمهرة الخطاطين العراقيين ‏ وليد الأاعظمى ۲ 
(TY‏ 


٭ أحمد کتخدا| الخربوطلی (۔۹٤۱١ه)‏ : 
ذکره الشیخ الجبرتی فی وفیات سنة ۱۱٤۹‏ هوقال 
يك 
بعطفة حوش قدم وصرف عليه من ماله مائة كيس › 
( عجائب الآثار فى الشراجم والاأحبار للشيخ عبد 
الرحمن الجبرٹی ٠٠١ /١‏ ). 
انظر: أسحمد كتخدا| الخربوطلی ( سبيل وکاب ۔ ) 
الفاكهانى ( جامع -). 


# أحمد كتخدا الخربوطلى ( سبيل وكتاب -) ٠‏ 


(۸٤۱۱ھ‏ / ۱۷۳۵م ) آثر :۱١۹‏ 


سبيل أحمد كتخدا الخربوطلى المعروف بسبيل 
جامع الفكهانی . 

ويشغل السبيل الركن الشمالى للجامعء وذو 
شباكين للتسبيل آحدهما يطل على شارع المعز لدين 
الله » يغشيه مصبعات نحاسية ویعلوه عت وعقد عاتى 
ونفیس په بلاطات خزفية ( قاشائى ) كما يعلو العقد 


أحمد المتقی الدھلوی ( ۱۳۳۲۔٥٠١١ه)‏ 


العاتى لوحة تأسيسية من ثلاثة أسطر مضمونها : 
« أنشاً هذا السبيل ... أحمد كتخدا مستحفظان 
سابقا الخربوطلی ... فى شهر رمضان سنة ۱۱٤١۸‏ ). 
ويستفاد من النص أن أحمد كتخدا الخربوطلى قام 
ببناء السبيل فى ركن الجاممع أثناء تجديده له فى عام 
۸ هه أما الشباك الشانى فيطل على حارة حوش 
قدم » وهو يماتل الشباك الأولء يجاور هذا الشاك 
والسبيل عبارة عن حجرة تسبيل مربعة تقريبا» 
يعلوها حجرة الكتاب وإلتى تأخذ نفس الهيغة إلا أنها 
مجددة حاليا لاستعمالها عيادة صحية لأهالى الحى . 
( الأسبلة العثمانيةسد. محمود حامد 
الحسینی/ .)۲٠٤١‏ 
قالت المؤلفة : الكتابة على اللوحة التأسيسية كما 
قرأتھا لدی زیارتی للسبیل ھی کما یلی : أنشأً هذا 
السبيل أحمد كتخدا مستحفظان الخربوطلى» وكان 
الفراغ من هذا المكان المبارك فى شهر رمضان سنة 
١٠اه‏ آنشا هذا المكان المبارك الفقير لله تعالى 
احاح أحمد كتخدا مستحفظان باشا الخريوطلى . 


٭ أحمد المتقی الدهلوی ( ۱۲۴۲ ١٠٠إهى):‏ 


أحمد | لمتقى الدهلوى المعروف سيد أحمد خان 
عربى من العلويين من ذرية الحسين بن على »› وأحد 
العلماء العرب فى شبه القارة الهندية . 

وهو العلامة الكبير السيد أحمد بن المتقى بن 
الهادى بن عماد بن برهان الحسينى الدهلوى . 

كان مسن مشاهير الشرف الإسلامى لم يكن له مثيل 
فى الدهاء ورجاحة العقل ولد فى الخامس من شهر 
ذی الحجة سنة ۱۲۳۲ھ بدهلی وترئی فی حجر أمه 
وجده لأمه فريد الدين› وقراً ممختلف العلسوم النقلية 
والعقلية على علماء عصره ولفضله وعلمه عين فى 
تحرير ديوان الحاكم لمقاطعة أگره ( بالجيم الهندية ) 


أحمد المتقس الدهلوى 


وبعد مدة ولى القضاء فى فتجبور سيكرى لمدة أربم 
سنوات » ثم نقل إلى دهلى فسنعحت له الفرصة فدرس 
المطولات فى الفقه الحنفى على العلامة نوزاش على 
الدهلوی» كما درس صححاح البحديث وكتب الأدب 
على العسلامة فيض الحسن السهارنپورى ( بالباء 
الهندية ) وعلى العلامة مخصوص الدين بن رفيع 
الدين العمرى الدهلوى وقد صنف كتاب ( اثار 
الأصناديد ) فی تاریخ دهلسی وذلكڭ سئة ٠٤‏ ١ه‏ وقد 
تلقاه الناس بالقہول نقل بعدها إلى بجنور سنة 
۲ه 

وقد صنف تاريخ بجنور شم نقل إلى غازيبور سنه 
۹ هھ وانشا بها مچمعًا عمسا لشرجمة الكتب 
العلمية والتاربخية من اللغات الإفرنجية إلى الاردية 
نقل بعدها إلى عليگره ( بالجيم الهنسدية) سنة 
۸ه فنقل المجمع معه وبني قصاا فخما له 
وترجم كتبّا كثبرة من العربيسة والإنكليزية إلى الاردية 
وأصدر صحيفة أسبوعية لملقيف أهالى الهند . 

ونقل سنة ٤۱۲۸ھ‏ إلی بنارس والف کتابًا فی جواز 
أکل لبحوم أهل الكتاب سنة ٥ھ‏ وسافر مع ولدیه 
حامد ومیحمود إلى بريطانيا سنة ١۲۸٦‏ ه_ وأقام فى 
للدل سلة ولحمسة آشهر زار فی خلالها المراكز الثقافية 
والمجسامع العلمية وبعض الجامعات الشهيرة 
والمصسانح الكبيرة واطّلع على المشاريع العلمة 
والفنية رالتقى بكبار المفكرين وأعيان الدولة وقابل 
الملكة فكتوريا وصتف كتاب الخطابات الألحمدية فى 
السيرة النبوية» وشرح العقيدة الإسلامية ورد فيه على 
وليم ميور ) الذى ماحم الإسلام» ثم رجع | إلى لهند 
سنة ١۱۲۹ه‏ وأصدر فيها مجلة تهذيب الأخلاق› 
وإ-حتضن المدرسة التى أسسها المولوی سميم الله خان 
بعلیگره التى أصبحت بعده بمدة ( الجامعة الإسلامية) 
سنة ١۲۹۲‏ ه» وسكن فى تلك البلدة رطلب إحالته 
على المعاش وأجیب طابه وانتقل إلى علیگره وذهب 


أحمد محمد شاک .. 


لهذه المدرسة ( التي توسعت بعد حياته واشتهرت 
باسم ( جامعة عليكره الإسلامية ) وقد اختار لها حيرة 
الأساتذة لتعليم أبناء الهند بالخقافة العصرية وأسس فى 
سنة ٠١٠١ ٤‏ هى المؤتمر التعليمى الإسلامى لمساعدة 
المسلمين للاستفادة من العلوم الحديثة وقد منح وسام 
( تىجم الهند ) ليجهرده العلمية وبعد عمل جاد فى نفع 
المسلمين توفي فى ألرابع من ذى القعلة سلهة 
٥ه‏ ودفن بجوار مسجده الذی بنا فی وسط 
اليجامعة . 

( سبرة أحمد بن المتقى الدهلوى / ۲ء ٤‏ تالف 
الشيخ آلطاف حسين› نزهة الخواطر ۸/ (Ti‏ 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائی / (VIVA‏ 


٭ آحمد محمد شاکر ( ۱۳۰۹ LAITY.‏ ۹۲ 


104۸م (: 

الشيخ أحمد محمد شاكر» اماب بشم الأئة 
إبو الأأشبال إمام من آئمة الحديث فى هذا العصرء 

فمة عالية من تواضع العلماء كان يبتغى الشاردة من 
العلم فی آدنی مواقعھاء کما پتطلبھا فی آعلی مجالیها 
درس علوم الإسلام جميعها فكان عالما فى فدون 

فهو ففيه ومحقق وآدیب وناقد» لکنه برز فى علم 
الحديث الذى أولاه من نفسه دراسة وإفية حتى صار 
إمامًا من أثمته فى هذا العصر رغم اشتغاله بأعمال 
القضاء الذى تدرٌج فيه حتى وصل إلى عضوي 
الميحكمة العلا الشرعية . 

ذلك هو الشيخ أحمد محمد شساكر ابن العالم 
الأزهرى الجليل الشيخ محمد شاکر والڈی کان وکیلا 
للأزهر الشريف فى العقد الشانى من هذا القرن 


الميلادى» من أسرة أبى علياء عائلة شريفة المحتد 


أحمد محمد شاکر. . 


تقطن مدينة جرجا من أعمال محافظة سوهاج » ينتهى 
سپهسا إلى الإماء لحسین بن علی بن ایی طالب - 
کرم الله وجهه . 
) دوا ٠‏ 

کان میلاد الشیخ آحمد محمد شاکر بعد فجر یوم 
الجمعة ۲۹ من جمادی الآنصرة ٩‏ ۱۳۰ھ المرافق ۲۹ 
من ينابر سلة ۱۸۹١‏ ميلادية:بمدينة القاهرة » حيث 
کان والسده الشيخ محمد شاكر يعمل أميتا للفتوى مع 
أستاذه الشيخ العباسى المهدى مفتى الديار المصرية 
وفتئد . 

ولما شب الغلام عن الطوق وبلغ من عمره انى 
سنسوادت صدرت أوامر الدولة إلى والده بالعمل فى 
السودان حيث اسند إليه منصب قاضى القضاة مناك 


بتاریخ ۱١‏ من مارس سنة ۰ ٠۹١‏ ميلادية عقب خمود 


الثورة المهدية. 

وفى الخرطوم عاصمة السودان آلحق ابه صاحب 
هذه الترجمة بكاية ( غوردون » واستمر بها حتى عاد به 
والده إلى مصر إشر نقلسه لتولى مشيخة علمساء 
الإاسكندرية فى ۲١‏ من أبريل سنة ٠۹١ ٤‏ ميلادية 
فألحقه بمعهد الإسكندرية الدينى والذى كان شي 
له. 

وعندما عَيّنَ والده وکیلا للازهر فی ۲۹ من أبريل 
سنة ١۹٠۹‏ ميلادية عاد بابنه إلى القاهرة حيث انتظم 
ضمن طلاب الأزهر الشريف وإسشمر فى الدراسة حى 
جاز شهادة العالمية فى سنة ۱۹١1۷‏ ميلادية . 

أسائته الذين تلقَى العلم على أيديهم 

کان من حظ الشیخ آحمد شاکر وقت دراسته 
بالازهر الشريف ومعاهده أن التقى فى الإسكندرية 
وفى القاهرة سالكثير من علماء المسدمين فى هسذا 
العصر مصريين وغير مصريين نذكر منهم : 

. الشيخ معحمود أبو دقيقة‎ - ١ 

أحد علماء معهد الاسكندرية وعضو جماعة كبار 


1AA 


العلماء فيما بعد فقد حبب إليه الفقه وأصوله ودرب 
وحرجه فيه حثی تمکن مئه . 

۲ والده الشیخ محمد شاكر: 

فقد قرأ له ولرزملائه فى معهد الإسكندرية التفسير 
مرتین › مرة فی تفسير ١‏ البغوى ٠‏ وأخرى فى تفسير 


«النسفى ١‏ ما قرا لهم یح ارمام } مسلم وسنن 
الإمام الترمذی» و « شمائل الرسول ٠‏ ية وشيشا من 
صحیح ح ارمام 1 البخارى , 


زی الاصسول تر 8 جمم الجوامم ١‏ شرح 


وفٰی المنطق ڌ قرأ لهم شرح الخبيصى وشرح القطب 


سر 


وی البيان قرأ لهم ( الرسالة البيائية ». 
وفى فقه الحنفية قرأ لهم كتاب « الهداية » على 
يقة.السلف فى استقلال الرأى وحرية الفكر ونبذ 
- السيد عبد الله بن إدريس السنوسى . 
عالم المغرب ومحدّثها فقد تلقى عنه الشيخ أحمد 
شاكر طائضة كبيرة من صحيح الإمام « الخارى ! 
وأجازه بروايته ورواية باقى الكتب الستة . 


أحمد محمد شاكر. . . 


. الشيخح محمد الأمين الشنقيطى‎ ٤ 

أخحل عنه کتاب لا بلوع المرام وأجازه به وبانکتب 
الستة . 

۵ الشيح أحمد بن الث.مس الشنفيطى . 

عالم القبائل الملثمة وقد أجازه بجمبع علمه. 

الشيخ شاكر العراقى . 

سمع مئه الحديثٹ فأجازه بجمیع التب الستة. 

۷-الشيخ طاهر الجزائري. 

عالم السنة المتنتل . 

۸ السید محمد رشید رضا. 

صماحب « دار المنار “ وأحد تسلاميذ الأستاذ الإمام 
عمك يده , 

۹ الشيخ سليم البشری . 

والذی کان دا للأزهر أذ عنه ١‏ شرح الموطا » . 

. _الشيخ حبيب الله الشنقيطى‎ ٠١ 

أحذ عنه ١‏ زاد المسلم ‏ . 

کما لقی حلاف من سبق ذکرھم کٹثیرا من علماء 
السنة سمع منهم أو قرأوا عليه فكان من أثر هذا اللقاء 
المتتابع للعلماء أن مهد له أن يستقل بمذهب فى علم 
الحاديث» استطاع به أحي را آن يقف فى منتصف هذا 
القرن الميلادي من زماننا المعساصر علما مشهورا فى 
إمامة الشحديث . 

وكان أعظم ما استفاده من دراسة الحديث هو ذلك 
المسلك الخاقى النزيه الذى لزه فى مناقشهة ألاراء 
العلمية إذ کان يرجم إلى الص واب حیث راہ» كما جعل 
الأمانة العلمية سبيله الا كيد. 

مده عن التعصب لمذهب معين وسعة نظره: 

على الرغم من آن | شيخ أحمد شاكر عند طلبه 
للعلم تفقه على ذهب الإمام ١‏ أبى حنيفة » ونال 


شهادة العسالمية من الأزهر الشريف حنفًاء وولى 
القضاء الشرعى يحكم فيه على مذهب الأحناف لكثه 
فام بدراسة السئة النبوية أثناء طلب العم وبعده مدة 
لاٹين سنة» درس فيها أخبار العلماء والأئمة» ولم 
يتعصب لواحد متهم » ولم يحاء عن سنة العحق فيما بدا 
له» لذلك فهو يقول عن الإمام محمد بن إدريس› 
#الشافعى ٩‏ فى مقدمة رسالته التى حفقها ١‏ فإنى أعتشد 
غير غال ولا مسرف أن « الشافءى لم يظهر مشاه فى 
علماء الإسلام فى فقه الكتاب والسنة ونفوذ النظر 
فيهماً ودقة الاستنياط مح توة العارضة ونور البصيرة 
والإبداع فى إفامة الحجة وإفحام مناظره » فهو 
صسحيح الان ناصع البياكء فى الذروة العالية من 
البلاشة» تأدب باداب البادية وأحذ العلوم والمعارف 
عن آهل الحضر حتی سما عن کل عالم قبله وبعده). 

وكان الشيح أحمد شاكر واسع النظر حين درس فقه 
الشيعة واعتمد عليه فى مسألة حالصة هى وجروب 
الإشهاد على الطلاق اعدا بقول الله عرز وجل فاد 
لن أجلهن يكوش رمغسروف أو تَارتوشُنٌ 
مروف هدوا د ذویٰ غدل ل منک َأقيمُوا الشهَادة 
4[ الطلاق: ۲ ]. 

ومستندا إلى قول الإمام عبد الله بن عباس ۔ رضى الله 
عنهما- فی تفسيره ثم كشف الشام عن صحة وقرع 
الطلاق المثلت مرة واحاءة بأدلة حصيفة ذات نظر 
محکم وهو ا-جتهاد مله ییحسب له. 

رأيه فى الحساب الفلكى : 

عندما كان المرحوم اأشيخ محمد مصطفى رای 
شيخ الأزهر الأسبتى رئيسا نلمحكمة الشرعية العليا رأ 
ن يكون الحساب الفدكى بدیا عر الرؤية ال 
فی إثبات اوائ الشهور العربية» فتهض لمخائفته 
فریی من بار العلماء کان فى طايعتهم الشيح محمد 
شاكر (والد صاحب الترجمة ) وكان الشيخ أحمد 


ee E IRL 


شاكر ممن اعتقد بَذءا بصواب فتوى والده الكبير 
فكتب من المقالات ما يؤيد منحاه عن ثقة جازمة, 

نم بدا له بعد التحقيق والتريث ما يخالف وجهة 
نظر والده» فلم يفقد آمانته العلمية بل حرج على 
الناس برسالته التى كتبها فى حياة أبيه ذكر فيها انتصاره 
لرأى الشيخ محمد مصطفى المراغى ويعلن صراحة 
آنه کان علی صواب ویزید هو علیه فی وجوب إثبات 
الأهلة بالحساب الفلكى فى كل الأحرال إلا لمن 


استعصى عليه العلم . 

الكتب التى قام بتحقيقها ونشرها : 

كانت هذه الكتب كثيرة ومتشعبة فى فنون كثيرة نذكر 
مٹها على سبيل المثال : 


| _ رسالة الإمام محمد بن إدريس الشافعى عن 
أصل تلميذه الربيع بن سليمان الذى كتبه بخط يده فى 
حياة الشافعى » ومن إملاثه وهو أول كتاب عرف به 
الشيخ آحمد شاكر فى دنيا التحقيق مع إتقسانه 
لفھارسها والإب داع فیھا مما لا یکاد یعرف نظیره وهی 
فى ثلاثة أجزاء مع المقدمة والسماعات وإاللوحات 
والاستسدراك وجريدة المراجع والمفاتيح وقد بلغت 
نمانية فهارس . 

۲ _ إلحراجه ١‏ مسند الإمام أحمد بن حنيل » بذل فى 
إحيائه أقصى ما يستطيع عالم من جهد فى الضبط 
والتحقيق والتعليق والتنظيم » لكن المنية عاجلته دون 
أن تمکن من تمام إحراجه كام وإن کان قدم منه 

۳ أخحرج الجزء الأول من ١‏ مسند ابن حبان » 
وجزءین مر ( انجامع الصحيح ٤‏ للعرمذدی كما شارا 
فی اخراح تهذیب « سنن آبی داود .١‏ 

» قام ہشرح مستفيض لكتاب « الحافظ ابن کشر‎ ٤ 
اخحتصار علوم الحديث ) فى ممجلد كبير عظيم النشع‎ 
لعلماء الحديث وطلاب جلى فيه الكثير من الغوامض‎ 
. وأزال فيه كيرا من الشبهات‎ 


۵ د وفی ميجال التفسير قام بإعداد ( عمدة التفسير ) 
تهذيبا لتفسير اين كثير وقد أتم منه حمسة أجزاء» كما 
شارك فى تفسير « الطبرى ١‏ فخرج أحاديثه إلى البجزء 
التاسع وعلق على بعضها إلى الجزء الثالث عشر. 

٦‏ أمافى مجال الفقه وأصوله فقد شارك فى نشر 
(المحلى ) لابن حزم أيضا وكتاب ( العمدة فى 
الأحكام ) للحافظ عبد الغنى المقدسى» وكتاب 

۷ وفى الدراسات الأدبية شارك فى إخراج 
(المفضليات للمفضل الضبى ) و ( الأصمعيات 
للأصمعى ) وهما کتابان یحتلال مکانا مرموفا فی 
الدراسات الادبية المعاصرة للتراث» كما آخرح كتاب 
( الشعر والشعراء لابن تة ) وكتاب ( لباب الآداب 

۸-وفى مجال اللغة لا ينسى اللغويوك جهده فى 
إخراج كتاب ( المعرب للجواليقى ) نشرا علميا دقيقا . 

( من العلماء الرواد فى رحاب الاأزهر / ٥۷١‏ 
(o4‏ 

الكت التى آلْمْها : 
ما آلفه الشيخ آحمد محمد شاكر» دل فيه على اجتهاد 
صائب وبحث حر فلم يتعصب لمذهب من المذاهب 
بل سار على طريقة السلف إذ استخرج نظام الطلاق 
من نص القران الكريم ومن بيان السنة المطهرة فيه . 

١‏ كتاب ( الكتاب والسنة ): وهو فى الدعوة إلى 
وجوب أحذ القسوانين من القران الكريم والسنة النبوية 
المطهرة . 

۳ كتاب ( كلمة الحق ) وهو فى شئون المسلمين 
وحرب الوثنية والشرك والدفاع عن القرآن الكريم وعن 


السنة النبوية ويبدو آنه مقالات كتبها الشيخ أحمد 


أحمد محمد شاكر. . . 


شاكر فى مجاة ( اذى ايى ) جمعت بعد وفاته 
إحياء لذكراه. 


٤‏ كتاب ( كلمة الفصل فى تتل مدملى الخمر) 
وفيه يستحث ملوك المسلمين وزعماءهم ضد الخمور 
وتچارها ومدمنيها . 

( من العلماء الرواد فى رحاب الاأزهر / 0۷۹ 
(OA‏ 


ه ‏ الشرع واللغة : رسالة فى الرد على عبد العزيز 
باشا فهمى الذى افترح كتابة اللغة العربية بالحروف 
اللاتينية. 

١‏ له تحقيقات مقيدة حلى بها هرامش « رسالة 
الإمام الشافعى » و ١‏ لباب الآداب ١‏ لابن منقل» وقد مر 
ذكرهماء و « المعَرّب ١‏ للجواليقى . 

(Yar /١مالعالا(‎ 

۷ وله فی جميم ما آلفه أو نشره تعليقات دافع فيها 
عن أحكام الإسلام وإدابه دفاعا تفرد به ونطق فيه بالحق 
اذى يراه , 

الوظائف التی أسندت لبه حتى تاريځ وفاته : 

بعد أن نال الشيخ أحمد شاكر شهادة العالمية من 
الأزهر الشريف فى سنة ۱۹١۷‏ ميلادية كما قدمنا فى 
صدر هذا المقالء عيّنَ بمعهد عثمان ماهر لكنه لم 
يستمر فيه غير أرہعة أشهر فقط إِد لح ٻالوظائف 
القضائية بالمحاكم الشرعية» ثم قاضيا بها» وطل فى 
ساحة القضاء الشرعى يتدرح فيه إلى أن بلغ فى وظائفه 
درجة العضوية بالمحكمة العليا ثم أحيل إلى التقاعد 
فی سنة ۱۹١۲‏ ميلادية عند بلوغه سن الستين » لكنه 
کان فى كل يوم من أيام حباته الوظيفية وبعدها لا يتر 
السحث العلمى محتقا ومؤلفا فى الفقه واللحديث 
واللغة والأدب» حتى لقى ربه راضيا مرضيًا فى فجر 
يوم السبت ۲١‏ من ذى القعدة سنة ٠۳۷۷‏ هجرية 


الموافق ٠١‏ من يونية سنة 1۹۵۸ ميلادية» ولم يخلف 
مثله فى علم الحديث بمصر. 

( من العلماء الرواد فى رحاب الأزمر _ المستشار 
محمد عزت الطهطاوی / ۱۲١‏ ۱۲۸ وقد نشر أيضا 
فى مجلة الأزهر الجزء السادس» السنة الشانية 
والستون» جمادی الاآحرة ۱٤۱۰‏ ه- پنایر ۱۹٩۰‏ م/ 
۵۸۰۹ » والاعلام للزرکلی ۱/ ۲۵۳ ), 

وعن نشر الشيځ أحمد محمد شاكر مسند الإمام 
أحمد بن حنبل وما قام به من عمل جلیل فی فهرسته 
وضبطه وتحقيقه مما سبقت الإشارة إليه يقول مؤلما 
كتاب « المحدثون فى مصر والأزهر *: وهر يتوج 
أعماله بنشر كتاب ١‏ المسند » لاإمام العظيم : أحمد 
ابن حنبل › والمسند مع نشاسىته لا بکاد يستفید منه إلا 
من حفظه على طريقة الأقدمين وهيهات . 

ولقد كانت صعوبة المسند مصدر شکوی من كبار 
المحدثين وأعلامهم» وهذا ما جعل الحافظ الذهبى 
يقول : ١‏ فلعل الله تبارك وتعالى آن يقيض لهذا الديران 
السامى من يخدمه ويبوبه» ويتكلم عن رجاله» 
ویرتب هیشته ووضعه ؟. 

وقد قام المحدث الجليل الشيح أحمد شاکر رحمه 
الله تعالى » فعمل للمسند فهارس علمية ولفظية تعين 
الباحث على الاطلاع على مواضع الأحاديث من 
مسانيد الصحابة ووضع لکل حدیٹ رقما بحسب 
ترتیبه فی المسند» وفی آخر کل جزء من الأجزاء يذكر 
فهرس أرقام الأحاديث مبوّبة ويذكر طرف كل حديث . 

كما عالج جرانب كثيرة فى المسند فتكلم على 
الرجال والاسانيد وبيأن درجة كل حديث من الصحة 
أو اخسن أو الضعف مع التنبيه على ما فى بعض 
الأسانيد من وهم أو حطاً. 

رقدم فى أول الكتاب بحوثا قيمة سماها « طلاتع 
الكتاب ١‏ ذكر فيها أقرال بعضالأئمة فى المسند 


أحمد محمد شاكر . . 


ومنزلته بين دواوين الإسلام كما ذكر فيها تترجمة وافية 
لاإمام احمل بن حنبل من ١‏ تاریخ الإإسلام ١‏ 
وقال الأستاذ محمد عبد الغنى حسن بمناسبة إخحراج 
الشيخ أحمد شاكر للجزء العاشر من المسند: 
وليست مهمة الأستاذ المحقق الشيخ : أحمد شاكر 
فی تبویب هذا المستد ورتيه وضبطه »› غإن هذا عمل 
لا تكتفى به همة صديقنا المحقن الدءوب ... إنه 
تخريج لكل حديث من حيث إسناده صحة وحسنا 
رضعفاء إنه تحقبق لآسماء المحدثين وأعلام الإستاد» 
نه مفتاح لر جال السند حين يريد القارىء أن يذود 
بترا جمهم فى كتب الطبقات والتراجم» إنه بضعة 
طيبة من مجم وثيق لغريب المحديث» حين يشرح 
المحقق كلمة أو يفسر لفظلاء» إنسه ضبط صحيح 
بالحروف لا بالحركات لاأعلام الرجال الذين تزدحم 
بهم صشحات المسند ازد-حاما یتفق مع کتاب ضخم. 
إنك إذا قبت هذا الجزء بين يديك فإنك واجد أن 
متن الأأحاديث يشخل من كل صفحة سطراء أو بضعة 
أسطر على حين يشخل التحقيق والشرح والتعليق 
غشرات من السطور فى كل صفحة... وقد بلغت 
الأحاديث التى ضبطها رحققها المحقق إلى نهاية 
الجزء العاشر ٦۷٠١‏ أحاديث مذكورة على غير 
آبوابهاء ولكن الشيخ شاكر جعل لها فى نهاية كل جزء 
فھرسا لابراب يرد فيه كل حديث إلى رقمه» وقد 
اخحتلفت الأبراب بين الإيمان» والقرأن» والسنة. 
والعلم » والذكر» والدعاءء والطهارة والصلاة 
والجنائز» والركاة» والصدقات والصيام» والحح ٠‏ 
والفرائض» والوصاياء والمعاملات» زالرق› 
والعتق ... إلح. 
وقد انتقل الشبخ أحمد محمد شاكر إلى جوار ربه 
بعاد ن نمرج حمبة عشر ز۶ا وأ حرج بعده الاستاذ 
الدكتور الحسينى هاشم من الجزء السادس عشر حتى 


أحمد نوری الإمام (۔ ۱۰٣۱ھ‏ / ۔ ۱۸۹۲م ) 


الجزء العشرين » ومن الجزء الحادى والعشرين ابداً 
إجراح باقى الأجسزاء بالاشتراك مع الدكتور أحمد عمر 
هاشم . 

( المحدئلون فى مصر والأزهر أ.د الحسينى 
هاشم» آ. د. آحمدعمر هاشم / ۰۳۸۸ ۳۸۹). 

اححماء المدرس ( ۵۱۲۰۱۰ / ۱۷۸۰م ): 

من حطاطى بغدأدء وهو الحافظ الشيخ أحمد 
المدرس» كان من علماء بغداد الأفاضل » وكان 
مد رسا فی جامع التعمانية ببغداد؛ وهو من الخطاطين 
المشهورين› وقد کت کنیرا بخمله الحسن البديع› 
ومن آثاره المنة قتا ) ممم البجحرين ( شيع عبد 
اللطيف بن عبد العزيزء» فرغ من نسيخه سنة ۸۹١١م‏ . 

توفى الشيخ المدرس سنة إحدى ومائتين وآلف . 


( -جمهرة الخطاطين البغداديين / ومد الأعظمى ٣‏ 
۹( 
+ أحمد المهمندار ( مسجل ۔) ( ۷۲۵ھ / ١٣٣۲٤‏ 
٥م‏ ) آثر ۱۱۵ : 


انظر: المهمندارية. 
آحمد نوری الإمام ( ۰ ۱۳۱۰ھ / ۔ ۸۱۸۹۲ ): 

من خحطاطی بغداد» وهو الشيخ أ حل نوري الإمام. 

كان إمامًا للعسكر فى العباخانة بيخدادء أنحذ فنون 
العخط عن الملا سليمسان الكاشفى › وبرع فیه» حتی 
صار من كبار الخطاطين . 

وقد آخذ عنه فدون الخط جماعة من الفضلاء» من 
أبرزهم العلامة الشيخ على الفضلى الزبيدى. أستاذ 
المرسحوم الخطاط المبدع هاشم محمد البغدادى . 

تسوفی الشیخ الإمام سشسة ۱۳۱۰ ه/ ۱۸۹۲م 
بعل اد . 
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الأحمدى 


( بغداد عاصمة الخط العربی ۲/ ۷١‏ مخطرط ). 

( جمهرة الخطاطين العراقيين - وليد الأعظمى ۲/ 
1( . 

قال السمعالى : 

( الأحمدى ): بفتيح الألف وسكون الحاء المهملة 
وفتح الميم وفى احرها الدال المهملة » والمشهور بهد 
اة آبو عیسی العباس بن أحمد بن مطروح ہن سراج 
الاتحمدى من آهل دصر » کال به ٹیتاء حاّث زسم 
وللثمائة. 

( الآلساب ۱/ ۸۹ء ٩۹٩‏ انظر أيضا اللاب لابن 
الاٹیر۱/ .)٠۹‏ 

# الأحمدى : 

فال ياقوت : 

اک خمد ی . اسم فصر کان بسامسراء وره او 
العباس أحمد المعتمد على الله بن المتوكل على اله 
سمي به» وقال بعض أهل الأدب : اجترت بسامراء 
فرأیت على جدار من ج دران | صر المعروف 
بالاتحمدی مکتر با : 
فى الاحمدى لمن يأتيه معتسر 

لم يبق من -حسله عيسنٌ ولا اسر 
شارت ك واكبة وانهد جانيه 
ومات صا حه واستفظع ال حبر 
والاحمدى أيضا: اسم موضع بظاهر مديئة سنجار. 
( مسجم البلدان /١‏ ¥( 


La uue" u | 


الأحمدية ( جامع .) ( ٩٦۰‏ ه) 


# أحمدی الیهلواروی : 
عربی من ذرية جعفر بن آبی طالب» من علماء 
العرب فى الهند. 
وهو الشيخ الفاضل العلامة أحمدى بن وحيد الحق 
ابن وجيه الحق الهاشمى الجعفری اليه واروی من 
ذرية جعٹر بن آبى طالب ابن عم النبى با . 
ولد فی شهر صر سنة ست وسبعین ومائتین ولف 
بقریڈ ( پھلواروی ) ونشآ بها وقراً على والده ثم تصدر 
للتدريس وانتهت إليه رئاسة العلسم فى البلاد الشرقية› 
ومن مصنهاته حاشية على ( مير زاهد ملا ج اال ) 
وحاشية على ( مير زاهد شرح المواقف ) وحاشية على 
( الشمس البازغة ) وحاشية على شرح هداية الحكمة 
للشيرازى وله رسالة فى « ميحث المثناة بالتكرير ١‏ 
وكلها تدل على تبحر فى العلرم الحكمية لا سيما 
المنون الر يأضية. 
( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيح 
إبراهيم السامرائى / ٥٦١‏ ). 
# ( الأحمدی ( دسجل .) : 
أنظر السيد البدوی . 
# الأحمدية ( جام .) ( ۹1١‏ ه): 
جامع الأأحمدية أحد اللجوامع الأثرية بدمشق 
ويعرف بجامع الحميديةء والمدرسة الأأحمدية» 
والخانقاه الأحمدية أيمًا. قال عنه الاستاذ أكرم حسن 
العلبى : 
بناہ والی دمشق شس أحمد باشا الذی کان ينسب 
إلى سلالة ملكية قديمةء وقد دم دمشق سنة 
۹م فكان كريم الطباع قليل الخطرء وطالت 
مدته فی دمشق» ٹم عُزل ونقل إلى سیواس» ثم آصبح 
مرافقًا للسلاطین حى وفاته . 
وقد ہنی هذا الجامع؛ أو الخانقاه سنة ٦١‏ ۹ه 


lw n 


الأحمدية ( جامع .) ( ۹٦۰‏ ه) الأحمدية ( الطريقة.) 


u ۳ ا‎ 


جنوب فلعة دمشق › قبل أن ينتى سوق الحميدية الأحمدية ( الطريقة.) : 


بالطبع » وجعل فيها حجرات للصوفية ووقفا يُطبخ منه 

وذکر ١‏ کار وطلس ٠‏ أن البانى هو أحمد هسي 
باشاسنة ۹٤ ٤‏ ه» وما ذكراه حطأاًء لان البورينى 
المعاص ساق سيرة هذا الوالى واتصل بهء وأما أحمد 
باشا الذى كان واليًا فی دمشق سنة ٤ ٤‏ ۹ه فهو عير 
هذا. 

وذكر الأستاذ كرد على هذا المجامع باسم مدرسة 
أحمد شمسی باشاء وقال إنه من الأماكن التى لا آثر 
لها اليوم › وكلامه هذاغير صحبح طبعا. 

وقد کان فی هذا الجامع قبل هدمه إحدی وعشرول 
غرفة للإقامة الطلاب فى العهد العشمانى › ثم تحول إلى 
مطبخ عسكرى خلال الحرب . 

ووصفه طلس فی صف سنه ۱١ ١١‏ فشال : 

١‏ هى مدرسة عظيمة لها باب بقنطرة عظيمة من 
البحجر على النمط التركى › وصحن المسجد عظيم 
مربع ويحيط به عشرون غرفة وفيه حديقة صغيرة» وقد 
هدم المسجد سنة ۲م وأقيم على أنقاضه جامع 
الحميدية الحالى من الحجارة البيضاء والأسمنت 
وكانْ حيط بهذا الجامح تلد من اثار دمشق الهامة 
والقجماسية ودار السعادة ودار العدل . 

وقد سمى الجامع بالحميدية وسمى السوق بهذا 
الحميد» كمايظن بعضهم . 

(انظر: تراجم الأعيان /١‏ ۸۸ء والاثار الإسلامية 
۳٦ /‏ وٹمار المقاصد/ .)٠۱۹۱‏ 


( حطط دمشق _أكرم حسنن العلبى / u*٦‏ 
¥( 
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إحدى الطرق الصوفية فى مصر» ومؤسس هله 
الطر يقة هو السيد البدوى رضى الله عنه. 

وقد انتشرت مبادیء البدوی واراؤه على أيدى 
السطرحية أتباعه الأوائل ( سمّوا كذلك لجلوسهم على 
السطح ) وتلامذته الذين سارعوا إلى نصرته واعتناق 
مذهبه فى التصوف مئل هبط طندتا ( طنطا ) , 

ولما کثر آتباع البدوی انتشروا فى أرض مصر تحت 
زعامة السطوحية وعرفوا بالأحمدية» وكانوا يعدون 
بالألوف» ويمثلون طائفة من طوائف المجتمح 
المصرى فى عهد المماليك وإالعصر العثمانی » وكانت 
ألفاظهم وتعابيرهم الصوفية مصرية بحتة » وذلك لأن 
الاأحمدية طال عهدهم بصحبة الفقراء فى وادى النيل . 

( التصوف الإسلامی ۱/ ۷۹). 

| وقد قامت الطريقَة الأحمدية طبقا لمباديء 
القرآن وتعاليم السنة ويصف البدوى ذلك لعبد العال 
فيقول (هذه طريقتنا مبنية على الكتاب والسنة»› 
والصدق والصفاء» وحسن الوفاء» وحمل الآذى» 
وحفظ الحهود) . 

وكانت الرابطة بين البدوى ومريديه قائمة على عهد 
صوفی حى اجتماعى» يقطعه المريد على نفسه إذا 
أراد الانتظام فى سلك الطريقة الأتحعدية وتتلخصس 
نصوص هذا العهد فيما ذكره البدوى لعبد العال من 
وصایا یسر على هدیها المریدون فیما یلی . 

۲ يا عبد العال إياك وحب الدنياء فإنه يفسد 
العمل الصالح واعلم بأن الله قال فى كتابه : #إن الله 
مع الذين اتقوا والذين هم محسنون ». 

٣-ياعبد‏ العال: عليك بكشرة الذكرء وإياك أن 
تكون من الغافلين عن الله وأعلم أن كل ركعة بالليل 
أفضل من آلف ركعة بالنهار. 


الأحمدية ( الطريقة.) 


؟_ياعبدالعال: اشفق على اليتيم» واكس 
العريانء وأطعم الجوعان وأكرم الغريب والضيفان؛ 
عسى أن تكون عند الله من المقبولين . 
من خلق الله ولا تنطق بغيسة ولا نميمة» ولا تؤذ من 
إلبك» وأعط من حرمك . 

ولا تزال آثار تلك الوصايا قائمة بين الناس حتى اليوم 
وحاصة ما امتازت به من روح التواضع وعدم التكلف› 
الأمر الذى يدل عليه المثل الساثر: ( حل البساط 

وكان البدوى يتبع فى تعليم تلاميذه ومريديه طريقة 
ديمقراطية واضحة تتفق مح مبادىء الإسلام الحنيف 
من حيث الإخلاص فى التدريس وتغذية الجسم تغذية 
روحية . 

وتظهر تلك الطريقة فى إحدى وصايا البدوى 
الشهيرة لعبد العال ففيها يقول : 

.) ٥١١ / (الجواهر‎ 

« إن الفقراء كالزيتون فيهم الكبير والصغير» ومن دم 
یکن فيه زيت فأنا يته › بعلی من کان صادقا فی فقره 
صافيا كالز يت الصافى عاملا بالكتاب والسنة فأنا 
مساعده فی جمیع آموره وقضاء حوائجه الدنيوية 
والاآحروية » لا بحولی ولا بقوتی بل پہركة الئبى ب2 . 
ويشير مؤلفو دائرة المعارف الإسلامية إلى هذه 
التوصية بشكل آخر فيقولون « إن الفقراء كأشجار 
الزيتون بعضها كبير وبعضها ضعيف فمن لا زيت فيه 
فأنازیته». 

ومر أسس الطريقة أيضا : 

. أن یکن عارقا باه تعالی‎ ٦ 

۷_أن يكون مراعيا لأوامر الله فلا بترك ما أمر الله به . 


۸ أن یکون متمسکا بسنة النبى بد . 

٩‏ أن يكون دائم الطهارة فلا ری فى ليل أو نهار إلا 
وهو متطهر. 

٣‏ آن کون راضيا عن الله على کل حال سراء 
أحزنه أو أفرحه» أعطاه أو منعه. 

١۔‏ أن یکون موقتا بما وعده په الله من رزق دنیوی 
أو نعيم أخروى . 

۲ آن تحمل آذی الناس فلا يلتفت بوجه إلى من 
صفعه» ولا يلقى سمعه إلى من قذفه » ولا يحرّك لسانه 
فی سب من شتمه . 

۳ أن يكون مبادرا لأوامر الله فإن المبادرة بالامتثال 
أمارة الاهشمام بالآمر رآمارة العناية بالمآمور به . 

. أن یکون شفوقًا على خلق الث‎ ٤ 

٩٥١‏ أن بکون متواضكًا للناس فيتواضع لهم ولا 
یتعالی علیهم ویری فی نفسه آنه أقلهم . 

٦‏ _ أن يكون عالما بأن الشيطان عدو له كما حبر 
لله تعالى . 

هذه بعض الأسس للطريقة الأحمدية» مع جملة من 
الأذكار والأوراد والأدعية . 

( تاريخ الطرق الصوفية ‏ يوئس الشيخ إبراهيم 
السامرائی / ١٦۳۔۲۸‏ ). 

ولقد تفرعت هذه الطريقة إلى فروع عديدة منها ما 
يسمى بالبيت الكبير وهى الإمبابية » المرازقة -الكناسية 
المثايفة - السلامية -ثم البيت الصغير وهى : الحلبية 
الشعيبية - التعيانية _ الحمودية ۔ الزاهدية ‏ ومن 
الطرق الأحمدية الأحرى : الفرغلية ‏ الشناوية- 
السطوحية-البيومية . 

( انظر: التفحازانى » أبو الوفا الغنيمى ‏ مدخل إلى 
التصوف فی مصر» ص ۲۹۰۵ ). ) 

( مجتمع مدينة دمشق د . بوسفا جميل لعيسة 
۲/ ۷ هامش ۲). 


الأحمدية فى ترجمة العربية بالكردية 


وكان شعار الالحمدية الملابس الحمر ( المخرقة 
الحمراء ) اتمخدوها عن انس بن مالك عن رسول أله 
يوم فتح مكة على بقية الألوية وكان أحمر. 

وكذلك كان اللون الأحمر شعارا لبعض الفرق 
توافرت فيه شروط خحاصة تدل على عناية الألحمدية 
بأمور الدين والأحلاق ومنها: آلا يكذب ولا يأتى 
رفاسحشة ۽ عاض البصر عن المحارم» طاهر الذيل » 
عفيف النقس › خائقا من الله عاملا بکتایه ملازما 
للذكر دائم التفكير» وعن الطريقة الأعمدية نشأآت عدة 
طرق كالشعسسة» وإلسومية . 
عشرة فرقة كانت كل منها نواة لجماعات صوفية كثيرة 
لا يزال بعضها باقيا إلى اليوم ويمكن تقسيمها إلى 
ثلاث نات : 

الطرق الأحمدية الكبرى »الطرق الاأحسدية 
الصغخري » الطرق الاأحمدية المتفرعة . 

( حياة السيد البدرى _ إعداد السيد أحمد طعيمة .. 

٭ الأحمدية فى ترجمة العربية بالكردية : 

الاأحمدية فى ترجمة العربية بالكردية ‏ للسيد محمد 
معروف بن مصطفى بن أحمد الحسينى الب رزنجى 
الشافعى المشوفى له ٤‏ © ۲إ أربع وجمسين ومانشن 
وألف . 

.)۳۷ /١ (إيضاح‎ 

# الأحمدية ( القديانية ): 
انظر: القديانية . 


1۹1 


الأحمدية ( مدرسة ۔ بحلب ) (۱۱۹۵ ه) 


lao lo o mm 


# الأحمدية ( مدرسة ۔ ببيت المقدس ): 

كانت هذه المدرسة فوق صيحن الصخرة فى الجهة 
الشرفية› وکال لها ووب فی شريه اواك » وکاب الس 
عبد الر حيسم اللطفى متوليا عليه نة ١١۸١‏ ه. ويقول 
السجل ۱۷١‏ أيضا فى ص ٠١‏ أن السيد عبد الرحيم 
ابن آبى اللطف المشار إليه كان مدرسا بالمدرسة 
الأأحمدية بحكم فراغ وإلده له. 

وكان الشيخ ياسين أفندى شيخ الصلاحية قد ادعى 
أن درس الالحمدية تابح درس الصااحية 1 لکن 
الحأكم الشرعى رفضس هدا الادعاء : 

( معاهد العلم فى بيت المقدس .د. کامل جمیل 
العسلى نشر بدعم من الجامعة الاردنية » عمان ٠۹۸۱‏ 
CAY /‏ 

اة الأحمدية ( عمد رسة ۔ بحلاب ) ( ۱۱۹۵ ش): 

دکرها حير الدين الأسدى من بين المنشات الى فی 
الجلوم الكبرى أحد أحياء حلب القديمة وقال عنها: 
والمدرسة الاألحمدية وتعود للقرن السابع عشر الميلادى 

( أحبياء حلب را اقا لشير الدين الااسدى- 
تحقيق عبد الفتاح رواس عة جی › دار فة » دسق 
OY F1۹۹‏ 

وات المولفة: زربا كه المدرسة يوم الشا< اء ١ ١‏ 
صفر ۱٤۱۲‏ ه/ ۲۰ آغسطس ۱۹۹۱م ولم نكن 
لتستذل على مكانها لرل آننا لدى زيارتا للمدرسة 
سردار مدر المکتیات الوققية الاسلامية الذى تمضل 
فأرسل معنا من أوصانا إلى المدرسة الأحمسدية 
والمدرسة آثر رقم ۳ بها قبة كبيرة وثلاث قباب صغيرة 
وبها لو-حة تأسيسية مكتوب عليها : أنشاأ هذه العمارة 


Lg LH 


رماقة وألف الباب عسادى» مرنفع قليلا وبدون 
مشرنصات وأمامه مصطبتان وبالواجهة ریم لواف 
سحديدية » وما كانت المدرسة مغلقة فقد أطللت من 


إحدى هذه النوافل علي ساحة بها شواهد عاة فور 


الأحمدية ( مكشة .) 
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الأول » وكانت المخطرطات التى تشتمل عليها خرانة 
كل عالم يقرم بالتدريس فى الجامع تزيد على المائة 
لف مجلد» وقد أثرى الحفصيون هذه المكتبة بما 
ودعوه فیها من نفائس الم خطرطات . 

وقد آصابت هذه المكشة نكبات كثرة أعظمها تلك 
التی كانت على يد زكريا بن أحما الحفصى إذ فرط 
ليما بق من ذحخائر هذه المكتبة بالبيع› وعندما الت 


في 4 + س tt‏ ا * إإإ “e‏ 
مکشة 9 بالمقصورة الشرقية بالريتونه . 


۳ 


ومن البكبات التى اصابت هذه المكتة ما أصابها 
من سرتة فی عھد الحکم الترکی› کما نکہت فی سن 


ومرن نظام المكتة الذى ابع فی ذلك الوقت رواد 
العلم من الاستفادة من مجموعاتها داحل المسجد 


الاحمدية ( مكتة .) 


الحقيقى فى حركة البعث الجديدة لهذه المكتبة 
الوزير المصلح خير الدين باشا رحمه اله . 

رهذه المكتبة هى مكتبة جامع الزيتونة» وقد بلغ 
مجموع مخطرطاتها التی ضمت ٦٤١٤‏ مخطوطا . 

کما ضمت مخطوطات بعض المكتبات الالحرى 
ومنها : 

حزانتى جامع عقبة بالقيروان وضم منها ٥1٤‏ 
مخطوطا. 

مكتبة الجمعية الخلدونية وضم منها ٠١۸‏ 
ميخطوطا. 

المكتبة العمومية بالقيروان وضم منها 1١۷‏ 
مخطوطًا . 

مخطوطات مدينة الكاف» وقد جمعت من مساجد 
تونس وجوامعها وزوایاها . 

مكتبة دار الجلولى بصفاقس وضم منها ٠۳۷۲‏ 
مخطوطا . 

مكتبة المرحوم -حسن حسنى عبد الوهاب وضم منها 
۱ مخطوطاء وقد ضمت خلال عام ٩۱۹1م‏ . 

هذا بالإضافة إلى عدد ٠۷۳‏ مخطوطا وقع شراؤها 
من طرف المكتبة أخيرًا» وتعد عملية التجميم التى 
تقوم بها دار الكتب الوطنية عملية هامة لأن من شأنها 
حصر المخطوطات المبعثرة فى جميع آنحاء تونس فى 
مكان واحد» حتى يمكن للباحثن والدارسين سهولة 
الوصول إليها من ناحية» ومن ناحية أحرى فإن قيام 
جهة علمية على ترميم هذا التراث وفهرسته وتصنيفه 
والتعریف به یعد آمرا هاما یستحق کل تقدیر» ولا تزال 
دار الكتب الوطنية تبذل كل جهودهامن أجل 
الحصول على مزيد من هذه المخطوطات» خاصة 
وأن الكثير من أسر تونس العريقة تضم فى بيوتها 


مکتىات خاصة تحتروى على النفيس من المخطرطات 


1۹۸ 


كمكتبة الشيخ الشاذلى» ومكتبة آل بن عاشسور 
بالمرسي › ومخطوطات مطماطا» وھی ریه بربريه 
فيها العديد من المخطرطات القديمة المحفوظة فى 
زاوية سيدى موسى الجمنى وتصل إلى قرابة 
الاربعمائة. 
المخطرطات المحفوظة لديها على أن يصدر فى أجزاء 
یحتوی کل جزء علی ۲٥۰‏ عنواناء بحیٹ یصدر کل 
ثلاثة أشهر جزء فيكون مجموع الأجزاء فى السنة 
الواحدة أربعة أجزاءء ونظ لأممية مخطرطات مكتبة 
المرحوم حسن حسنى عبد الوهاب فقد أعطيت 
أسبقية فى التصريف بها وفهرستها قبل غيرها من 
المكشات . 

( دراسات فى التراث العربى د . محمد عبد القادر 
أحمد مكتبة الأنجلو المصرية» الطبعة الأولى 
4۹ ھ1۹۷۹ م/ ۱44-1٤7‏ ). 


24 الأحمسر : 


قال ياقوت : الاحمر بافظ الانحمر من الألوان: اسم 
جہل مشرف على فعیقعان بمكکة» کان یسمی فی 
الجاهلية الأعرف» والاأحمر أيضا: حصن بظاهر بحر 
الشام» وکان يعرف بعثليث» والاتحمر: ناحية 
بالأئدلس» ثم من عمل سرقسطة » يقال له الوادى 
الاتحمر. 

.)١۱١۷ / ١ معجم البلدان‎ ( 

وقد ذكر الأزرقى أنه أحد أحسَين مكة فقال بعد 
الكلام عن أبى قبيس: والاأحشب الآتحر الجبل اذى 
يقال له ١‏ الأحمر ١‏ وكان يسمى فى الجاهلية 


«الاعرف؟. 
( حبار مكة للاأزرقی ‏ تحقيق رشدى الصالح 
ملحس ۲/ ۲۹۷). 


انظر: أبو قبيس » الأحشبان. 


4 الأاحمر: 

قال السمعانى : 

الاحمر: بفتح الألف وسکول البجاء الأمهملة وفتح 
الميم وفی انحرها الْراء » هله اللفظة دة للرجل الذى 
فبه الحمرة وهی من الألوانء واشتهر بها جماعة . 

وأبو عبد الله جعفر بن زياد الاحمر من أهل الكوفة» 
پروی عن بیان بن بشر ومنصور بن المعتمر» روی عله 
ابن عيينة وعبد الرزاق أكثر الرواية عن الضعفاء» وإذا 
روى عن الثقات تفرد عنهم بأشياء مقلوبة » مات سنة 
سبع وستين ومائة . 

رأبو إسحاق سلمة بن صالح الأحمر الجعفى قاضى 
واسط» یروی عن حماد بن ابی سلیمان ومحمد بن 
المنكدرء رو عله علی بن حجر کان ممن یروی عن 
الأثمات الأشياء الموضرعة لا يحل ذكر أحاديثه خحاصة 
ولا كتبها إلا على جهة التعجب. 

وعيسى بن مسلم الصفار يعرف ٻالاأحمر من آهل 
سر من رآی› حدّث عن مالك بن انس وحماد بن زيد 
وإسماعیل بن عیاش آحادیث منکرة پروی عنه ابنه 
مسلم ومطين الكوفى . | 
حمرة الکسائى کان مودب الاأمين بن الرشيد وهو حل 
من اشتهر بالتقدم فى النحو وانساع العحفظ وجرت بينه 
وبين سیبویه مناظرة لما قدم بغداد» وقال علب : کان 
رآبيات الغريب ‏ ومناظرته مع سيبويه بحضرة الكسائى 
مذكورة فی تاریخ بغداداه. 

وجاءت هذه التكملة للمحقق بهامش | : 

وعنيسة بن النضر» ويقال عنبسة بن عمرو الألحمر 
أبو عبد الرحمن اليشكرى المقرىء اللحوی دکر فى 


الأحمر ( جامع.) ( ۵٥١‏ هہ) 


غاية النهاية رقم ۲٤۷٦‏ قال : وهذاعير جعفر بن 
عنبسة وقد وهم من جعلهما واحدًا » وخلف الأحمر 


h 


مشهور. 

( الأنساب للسمعانى - تحقيق وتعليق عبد اله عمر 
البارودی ۱/ ٩۰‏ وهامش ١‏ للمحقّق > انظر أيضا 
اللباب لابن الأثير ۔ تعحقيق د . مصطفى عبد الراحد» 
۱ ۹). 

وجاء فی هامش ۲ ص ۸٩‏ فى ترجمة أحمد بن عبيد 
بن ناصح فى إنباه الرواه للقفطى هذا التعليق لمحقق 
الكتاب وهر الأستاذ محمد آبو الفضل إبراهيم : 

والمشهورون بالأحمر أربعة: خلف البصرى ورفاته 
كانت سنة 1۱۸١‏ وعلى ين الحسن الكوفى ووفاته 
كانت سنة ٤۹ء‏ وأبو عمرو الشيبانى ورفاته كانت 
سنة ٠۲٠١‏ وأبان بن عثمان المعروف بالاحمر 
البجلی» وهو من شیوخ أبى عبيدة» ووفاة بى عبيدة 
كانت سنة ۲۳١‏ بعد أن عمّرء ولم يعرف غن الاحمر 
البجلى أنه اتصل بآحد من الخلفاء وانظر بخية الوعاة 


ص ٦‏ ۲ | ئے, 


# الأحمر ( جامع.) ( 0۵١‏ ھ): 


أحد الجوامع الأثرية بمدينة دمشق» فى شرقى حى 
الأمين› فی حخارة اليهود»ء كان من مساجد القرن 
السادس»ء وجدد فى القرن التاسع» وقد زاره « كارل » 
فقال: إن أبعاده ٤١‏ × ۳۷ متراء والصحن يشغل 
نصف مساحته» ومشذنته فى الضلم الشرقى للصحن» 
وهى من الجر والجص» وقد وصف البناء من خلال 
بقایأه» ومن خلال صور التقطت له سابقا. 

وبعد ربع قرن زاره 3 طلس » فوجده تلا من التراب» 
ولم يبق منه إلا الحائط الجنوبى وبه اثار المحراب . 

وذكر ئقلا عن أعيان اليهود فى المنطفةء أن منارة 
المسجد وجز٤ا‏ من الحائط الشمالىء والقناطر 
الشماليةء كائت باقبة إلى أيام الحرب العالمية 


الأحمر ( جامع وسبیل.) ( ۱١۲۷‏ ه) 


الأولی ء وأن الذى هدمها هو جمال باشا التركى لما 
فتعم شارعه المعروف ( شارع التصر ) فتقض الجامع 
ونقل ۔حجارته إلى شارعه ». 

وقد أعيد بناء الجامع من جديد سثة ١٠٤٠م‏ 
بالأسمنت والحجارة البيض»؛ وجعل صحله فى 
الشمال» وغرس بالأشجار بقلت المثذنة إلى الغرب» 


وقد أطلق عليه اسم جديد هو جامع الإحسان. 
( خطط دمشق _أكرم حسن العلبى / oT e¥‏ 
(A‏ 


# الأحمر ( جامح وسبیل۔) ( ۷١١١ه):‏ 
ذکره علی میارك فی وصفه لشارع درب ریاش ۴| 
۰ ) ثم ذكره فى الجوامع فقال : هذا الجامم 
بالأزبكية فى حارة القبيلة برس الشارع قريبًا من ميدان 
الأزبكية» وهو قديم وكان قد ترب ولم يبق به إلا 
جدران» فتصدى لعمارته الأمير سليمان أغا السلحدار 
وتفه بأفلاق النخل والجريد والبوص وأقام له عمدا 
من الحجارة» وجدد منبره وبلاطه وميضاته ومراحيضه 
وفرشه بالحصرء؛ وعمل به الجمعية فى يوم الجمعة 
حامس جمسادى الأولى سنة ست وثلائين ومائتين 
وألف» واجتمع به عالم كثير وخحطب على منيره الشيخ 
محمد الأمير» وبعد انقضاء الصلاة عقد درسا أملى فيه 
حدیث ۱ من ہنی لله مسج دا ٤‏ ثم حلع عليه فروة 
سمورء وكذلك على الشيخ العمروسى» وعمل لهم 
شرہات سکر ۔ انتهی من الجبرتى فى حرادث السنة 
المذكورة. 
ولعله جدده ثائیا فیما بعد بحسن من حالته الأولى. 
فإنه قائم الآن على أربعة أعمدة من الرخام ومحرابه من 
الرحام المنقوش بماء الذهب» وبلاط صحله أيضا من 
الرحام وبلاط الألونة من الحجرء وبه حنفية بزابيمزها 
من نحاس أصفر وكراسى الوضوء من الرخام» وفى 


الأحمر ( ٠۹٤١‏ ه) 


وسط ميضأته عمود من الرحام ومرافقه تأمة وله ساقية ‏ 
وبچواره مکتب وصهریج بخرزة من رخسام » وباعلی 
واسجهته لوح رخام منقوش فيه آيات قرانية وفيه : أنشاً 
هذا السبيل المبارك وأوقفه لله سبيحانه وتعالى الجناب 
المكرّم سليمان آغا ہشر جو قدار والى مصر الا غفر 
الله له فى غرة الحرم سنة آلف وماثتين وسبم 
وعشرين» وبأعلى باب المسجد لوح رخحام مكتوب 
عليه ايات قرانية وأبيات شعرية متضمنة لاتاربخ» 
وشعاتره مقامة من ريع أوقافه تحت نظر محمد أفندى 
عتيق السلحدارء وبقرب الجامع حمام يعرف بيحمام 
الجامع الأحمر ويقال له -حمام الرويعى» أنشاًه السيد 
أحمد الرويعى» صاحب جامع الرويعى الذى بقرب 
جامم البكرى وجعله برسم الرجال والنساء» وهو عامر 
إلى الان. أه.. 

( العخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك /٤‏ 
(Y4 Fg +17‏ 


الاحمر (۔٤٤۹١٠ه):‏ 


على بن الحسن من الطبقة الثاكة للنحاة الكوفيين > 
وهو أبو الحسن على بن الحسن المعروف بالااحمر. 
كان جنديا من رجال النوبة على باب الرشيد» ثم 
سَمَّت نفسه إلى العلم فكان يت رصد فى الطريق 
الكسائى عند حضوره للرشيد ويسير فى ركابه 
وببحاشيته جيئة وذهابًا يستفيد منه المسألة بعد الأحرى 
حتی عد فی اصح اب الکسائی » وناظر سیبویه عند 
مقدمه بغداد» فلما أصیب الکسائی بالوضح کره 
الرشید ملازمته أولاده فأشار عليه باحتیار نائ عنه؛ 
فاستخلف الاحمر إبقاء على مجده واطمشانًا مته على 
حضوع الالحمر له» وعاهد الأحمر على أن يلقنه يومًا 
فيومًا ما يؤدب به آولاد الخليفة » وكان الأحمر يقظًا 
فطتا فأحاد التعلم والتعليم تی بز أصحات الکسائى 


ابن الأحمر ( محمد بن معاوية ) ... 


وتہواً مكمانته ونعم برفاهية العيش» وقد أملى شسواهد 
نحوية» واجتمع عليه الشساس» وصتف كتساب 
( نشأة النحو للشيخ محمد الطنطاوى / ۸١۱٠ء‏ 
0)۹ . 
والاأحمر معروف بقوة حافظة ذاکرته » [ذ کان رفظ 
حوالی آربعین آلف شاهد من شراهد النحى ویدو أنه 
کان يؤدب الامين وهو دون سن الشباب› فالفراء رآه 


الأحمرى 


ج ب ل ا ر ا 


وارتحل سنة خمس وتسعین › ثم رجع إلى الأندلس› 
روی عنه جماعة آخری موا عبد اف بن ريع . 
وپونس بن عبد الله بن مغیث › تسوفى سنة لمان 
وخحمسين ونلادمائة › وقد قارب التسعين . 
( تهذیب سر أعلام اللسااء ل نشمس الدين الذھبی - 
هبه أحمد فايز الحمصى ۲/ SHH:‏ 


عند الاين وقد بقل وجهه. أحمر وعطشان: 
)9 مؤدبو الخلفاء فى العصر العباسى الأول ١‏ انظر: اسم الفاعل . 

محما عيسى صالحية» المجلة العريةللعلرم وإلأحمرى: 

الإنسانية ]٥‏ 0۸ ) , قال السمعانى : 


# ابن الأحمر ( محمد بن معاوية ) ( نحو 


ال للف ن الحاء الميملة 
۵ھ / مسجو ۹۷۵ م ): حمر : ب وسر ك 


الميم وفى آخرها الراء» هذه النسبة إلى أحمر وظنى أنه 
بطن من الأزد » والمشهور بالانتساب إليه أبر ظلال 
هلال بن آبى مالك الأعمى الأحمرى القسملى من 
آهل البصرة واسم أبيه سويد الأزدى الأحمرى» وقد 
فيل نه هلال ین ا ملال» پروی عن انس ٻن مالك 
رضی الله عنه» روی عله جعفر بن سليمان الضعى 
وهرواك بن معاوية وسسلام بن مسکین کان شیخا 
مغفلاء یروی عن آنس ما لیس من حدیثه لا بجوز 
الاحتجاج به بحال» وسئل یحیی بن معين عن آبى 
ظلال فقال: اسمه هلال» لا شیء. 

وأبو بشر عبد الرحمن بن الجارود بن عبد الله بن 
زاذان الاأحمرى من أهل الكرفة سكن مصر وحدث بها 
عن خلف بن تميم ومحمد بن الحجاج المصفر 
وسعید بن عفپر ویحیی بن عبد الله بن بكر 
المصريين؛ روى عنه أبوغسان عبد الله بن محمد 
القلزمى وجماعة من آهل مصر فى ذى القعدة سنة 
إحدى وستين ومائتين . 


محمد بن معاوية بن عبد الرحمن»ء من نسل هشام 
ابن عبد الملك بن مروان» آبو بكرء المعروف بابن 
الالحمر: محدث أندلسى» رحل إلى العراق ومصر 
وغيرهما» وهو أرل من أدحل ١‏ سنن النسائى ‏ إلى 
الأندلس» وحدث به وأنتشر عنه. 

( الأعلام للزركلى ۷| ۵ عن جذوة المقتبس 
/ ۸ وبغية الملتمس / ١١١‏ وانظر ترجمة ابن 
الحجام ( يعيش بن سعيد ) . 

وقال عنه الذهبى : 

ميحدث الأندلس » ومسندها الثقة أبو بكر محمد 
ابن معاوية بن عبد الرحمن بن معاوية بن إسحاق بن 
عبد الله بن معارية ابن الخليفة هشام بن عبد الملك 
ابن مروان الأموى المروانى القرطبى المعروف بابن 
الالحمر» من بيت الإمرة والحشمة . 


سمع من عبید الله بن یحی بن یحیی وغیره› 


وأبو محمد أحمد بن محمد بن أحمر الأحمرى روی عن مرة عن ابن مسع ود عن النبی ل قال : 
المروزى ينسب إلى جده من آهل مرو ذکره أو زرعة استحيوا من الله حى الحياء . 
السنجی فی تاریخ مرو قال: کان نحویا حافظا ( السات للسمعانی .)۹١ /١‏ 
( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر قلت : هذا معني ما ذكره السمعائى وهو غير مسن 
البارودی ۱/ ۰٩۹۰‏ ٩۹ء‏ انظر أيضا اللباب لابن الاير لان قرله أ من ! ميلة صطيعى» وقوله : ويل إن 
3 تحفق ٍ مص طت الوا اآ o۹‏ ۹( َ 1 . ن 1 ۾ 
یس د عبد الواحد / ( أحمس هو أحمس بن ضبيعة بن ربيعة بن نزار» فهذا 
× الاحمسس: يوهم أن هذا أحمس قيل إنه من بجيلة وقيل من ضبيعة 
قال السمعانى : وليس كذلك وإنما فى بجيلة أحمس وفى ضبيعة 
الأأحمسى : بفتح الألف وسكرن الحاء المهملة أحمس » وأما قوله وفى اليمن حمس بن العَوث بن 
وفتح الميم وفى آخحرها السين المهملة» هذه النسبة انمار بن اراش بن عمرو بن الغوث» بن زيه بن 
إلى أحمس وهى طائفة من بجيلة نزلوا الكرفة » وقيل : كهلان» فهذا يدل على أنه قد ظن أن أحمس بجيلة 
إن أحمس بميم هو أحمس بن ضبيعة بن ريعة بن نزار غير أحمس بن الغوث لأنه قد رأى تارة أحمس من 
ابن معد بن عدنان من ولده جماعة من العلماء» وفی بجيلة وتارة من اليمن» وهو أحمس بن الغوث؛ 


وظنهما اثنين وهما واحد» لأن أحمس بجيلة هو ابن 


الپمن حمس بن الغوث بن انمار بن أراش بن عمرو 1 
الغوٹ بن أنمار» ودليله قوله : بارك رسول الله وة على 


ابن الغوٹ بن زید بن کهلان روی آل رسول الله عة 


بارك على خيل أحمس ورجالهاء والمنتسب إلها ٠‏ خيل أحمس ورجالهاء وهذا فعله رسول الله ب لما 
جماعة منهم حکيم بن جابر بن طارق بن عوف هدم جرير بن عبد الله البجلى ذا الخلصة فدعا 
الاأحمسى الكوفى » يروى عن عمر بن الخطاب وعد لأحمس بجيلة . 

الله بن مسعود رضی الله عنهما» روی عنه إسماعیل بن ( اللباب لابن الأثير .)١١ /١‏ 

أبى خالد» مات فى أخر إمارة الحجاج بن يوسف وأبو و الأحالف : 

عمرو حصين بن عمر الاحمسى من أهل الكوفة الأأحنف : بفتح الألف والنون بينهما الحاء المهملة 


محوھد ب“ مشار 1 ہو عا ٠‏ الشات 
ومحمد بن مقاتل » بروى الموضوعاعن الاثبات المحدثين لحنف بهم ( الحنف : اعوجاج فى الرَّجْل ) 


ا د ۲ معبرم عنه فقال : شىء . 


والصباح بن محمد بن آبى حازم البجلى الاحسى __ الجارود الأحنف من أهل نيسابور كثير الحدیٹ 
من أهل الكوفة قال أبو حاتم بن حبان وأحسبه ابن والتصنيف معروف بالطلب إلا أن المشايخ سكترا 
ای قیس بن آبی حازم » يروى عن مرة الهمذانى _ عنه» سمع السرى بن خزيمة والحسين بن الفضل 
والكوفيين » روى عند أبان بن إسحاق وأهل الكوفة ‏ ومحمد بن شرس › روى عله الحاكم أو أحمد 
وکان ممن يروى عن الثقات الموضوعات». وهر الذى الحافظ وكان يوثقه ويذكر فضله ومعرفته » قال الحاكم 


صالح بن هان الثقة المأمون _ وكان الأحنف هذا جاره 
فى سكة واحدة ‏ قال : رافقنى أبو أحمد فى السماع 
رالطلب فما ریت منه إلا کل ما یحمد» وقد تکلم فی 
منكرا » وتوفى فى صفر سنة سبع وعشرين وثلائمائة. 

( الآنساب للسمعانی ۱/ ٩۱‏ انظر أيضا اللباب 
لابن الاير !/ .)١١١۳١‏ 
٭ الأحنف بن قيس : 

هو صخر بن قيس بن معاوية بن حصن بن عاد بن 
رة بن عييد» من * تميم ١‏ ورهطه : بو مرة بن عبيد» 
الذين بعشوا بصدقات أسوالهم إلى النبى ل مع 
عراش بن ذؤيب ١‏ ( المعارف لابن فة / 
(YY‏ 

التالى : 

الأحنف بن قيس بن معاوية بن حصين بن حفص 
ابن عبادة ن ازات بن مر ِن پيا بن ا رت بن 
التميمي السعدى... 
لابن قتيبة / ٤١۳‏ ) بنت عمرو بن قرط بن ثعلبة 
الباهلية واسمه الضحاك على المشهور وقيل صيخر 
وهو قول سلیمان بن آبی شيخ رواه ابن السكن وكذا 
قال خليفة فى رواية يعقوب بن أبى شيبة والغلاس وقيل 
الحرث وفیل حصن اهما المرزبانى وجزم ابن حبال 
فى الثقات البحرث ولقبه اللأحنف وهو مشهور بها أدرك 
النبى صلى الله عليه واله وسم ولم يجتمع به وقيل إنه 
دعاله» قال ابن أبى عاصم حدثنا محمد بن المثتى 
عن الحسن عن الأحنف بن قيس قال: بينما أنا أطوف 
بالبیت فی زمن عثمان إذ أخذ رجل من ہنی ليث بیدى 


أمه حبة حي ٤‏ ( فى المعارف 


۳ 


فقال آلا آہشرك؟ قلت بلى قال أتذكر إذ بعشثى رسول 
الله صلى الله عليه واله وسلم إلى قومك فجعلت 
أعرض عليهم الإسلام وأدعوهم إليه فقلت أنت إنك 
لتدعونا إلى خير وتأمر به وإنه ليدعو إلى الخير» فبلغ 
ذلك النبى صلى الله عليه وله وسلم فقال : ١‏ اللهم 
اغفر للأحنف» فكان الأحنف يقول فما شىء من 
عملی آرجی عندی من ذلك یعنی دعوة النبی صلی الله 
عليه واله وسلم تفرد به على بن زید وفيه ضعف وأخرج 
احم فی کاب الز د من ریق جر بن جیب ا 
رجلين بلغا الأحنف بن قيس أن النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم دعا له فسجد وکان يضرب بحلمه المثل 
وقال له عمر الأحنف سيد أهل البصرة» وفى الزهد 
لاحمد عن اللحسن عن الأحنف لست بحليم ولكنى 
کم م رر ای سکن من اسر رین شرل 


ا قال بٹرکی مالا 


يعنینى كما عناك من أمرى مالا يعنيك . وذكر الحاكہ 


أنه افتتح مرو الروذ وذكره ابن سعد فى الطبقة الأولى من 
تابعى أهل البصرة وقال كان ثقة مأمرنا قليل الحديث 
وكان ممن اعتزل وقعة الحمل ثم شهد صفين . 
روی عن عمر وعٹمان وعلی وابن مسعود وای ذ 

وعيرهم . 

بن الشخير والحسن البصرى 
وطلق بن حبیب وغیرهم وله قصص يطول دکرها مح 
عمر ثم مع عثمان ثم مع على ثم مع معاویه ثم مع من 
بعده إلى أن مات بالبصرة زمن ولاية مصعب بن الزبير 
سنة سبع وستین ومشی مصعب فی جنازته وقال 


وروک عه أبو العلاء , 


مصعب يوم موته ذهب اليوم الحزم والرأى 
( الإصابة فى تمييز الصحابة للحافظ ابن حجر 
الحسقلانی ۱/ ٠١۳‏ ). 


— r a yg ar ag ilr iin yg E a E E iyo Ean Erg ET gang 


دفن « الأحف ۲ بالكوفةء . بالقرب من قبر « زياد 
بن آی سفیان » وبر « زياد » عند * اة ( وضع 
محمد بن عمیر بن عطارد بن حا جب بن زرارة ٩‏ ولا 
عت له . 

وسيدهم بالبصرة « الآاحنف بن قيس » ولا عقب له . 

وكان « عمر ١‏ وجّهه إلى خراسان فبيتهم العدو ليلاء 
فکان أول من ركب « الاحنف ١‏ وهر يقول : 

إن على کل رئيس حَة ا 

ان خد حبسا الصعاة إو تدا 

الشقوم» ومضوا فی اتارهم » حتی فتحوا ۵ مرو الرّود فی 
عكاشة / ٤۲١ ٤۲۳‏ » انظر أيضا من كتاب عيون 
الالحبار لابن قنيبة» وزارة الثقافة والإرشاد القرمى › 
التراث العربی › دمشی ۱۹۷۷/ ۱۷۳ وجمع الفوائد 
والأعلام {YYV oY /١‏ 


آفة الملوك سبو ۶ السيرة وافة الوزراء عسٹ السريرة وأفة 
الجند ممخالفة القادة وإفة الرعبَة مخالفة السادة وآفة 


الرژساء ضعف السياسة وآفة العلماء حب الرياسة وافة 
القضاة شدَّة الطمع وآفة العدول قَلّة الورع وآفة القوىَ 
استضعاف الخصم وآفة الجرىء إضاعة الحزم وافة 
المنعم قبعح لمن وافة المذنب حسن الظنَ , 

( معجموعة من النظم وإلنار للحفظ والتسميم ٠‏ ورارة 
المعارف العمومية » المطبعة الأميرية » القاهرة» الطبعة 
الغالخة ۰۱۹۲۵ ٠١١۰۱۹‏ ). 


: الاحنفس‎ E 


قال السمعانى : 

الاأحنفى : بفتعح الألف وسكون الحاء المهماة وفتح 
النون وفى الحرها الفاء» هذه النسبة إلى الاأحثف وهر 
اسم لبعض أجداد المنتسب إليه » منهم أبو إسحاق 
ابن يعقوب بن إسحاق الأاحنفى الجرزجانى من ولد 
الأحلف بن قيس التمیمی فنسب إلیه» كان جرالا فى 
الآفاق دحل ماوراء النهر وحدّث فى بلادهاوهر 
صاحب کكتاب الإمارات» يروى عن جعفر بن عون 
وأبى النعيم الفضل بن دكين وقبيصسة بن عقبة وأبى 
عاصم الضحاك بن مخاد النبيل وأبى عتاب سهل بن 
حماد وعذمان بن عمر بن فارس وغیرهم»؛ روی عله 
إبراهږم بن معقل ومحمود بن عنبر وأحمد بن هارون بن 
حہش ومحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن الماستيلى 
وعد الله بن معحمود السعسدى المروزى وغيرهم» 
وانصرف إلى العراق والشام » ومات بدمشق فى سلة 
ست ولحمسین ومائتین . 

( الأنساب للسمسانی ۱/ ۰۹۲-۹۱ انظر أيضا 
اللباب لابن الاثير .)١١ /١‏ 


ل 


تتن" المجلد الثانسى 
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